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PRAEFATIO 

Iam  dudum  in  votis  nobis  erat  annum  a  sancto  Jgnatio  de  Loyola  pie  de¬ 
mortuo  quater  saecularem  proprio  fasciculo  sive  volumine  Archivi  historici 
modo  nostro  concelebrare:  commentariis  nempe  vel  disceptationibus  vel 
novis  monumentis  edendis ,  quae  eius  vitam  eiusque  doctrinam  clarius 
patefacerent  et  altius  indagarent. 

Eo  consilio  omnes  viros  libenter  invitavimus ,  qui  iam  pridem  de  sancto 
Ignatio  deve  quaestionibus  historicis  cum  eo  continentibus  scripserant , 
etiamsi  inter  se  forsitan  opinione  discreparent .  Nam  quo  plura  de  homine 
vel  facto  quovis  historica  testimonia  habemus  —  et  quam  multa  de  Societatis 
Iesu  Parente  et  Conditore  omnibus  praesto  sunt  —  eo  persaepe ,  cum  li¬ 
neamenta  praecipua  certius  exprimuntur ,  singularia  et  minuta  tenebris 
potius  involvuntur. 

Cuius  rei  causa  haec  nobis  esse  videtur ,  quod  testimonia  firmiora  ea 
fere  sunt ,  quae  alia  ex  aliis  non  pendent ;  ea  vero ,  ideo  quia  independentia , 
in  minoribus  quaestionibus  plura  contineant  necesse  est ,  quae  discordia  inter 
se  atque  pugnantia  sint  aut  esse  videantur.  Quo  fit  ut ,  ne  dicam  in  quaestio¬ 
nibus  tantum  ignatianis,  sed  in  omnibus  fere  historicis  factis  illustrandis , 
maximum  sit  fontes  examinare  atque  alios  prae  aliis  habere  et  aestimare. 

Quae  cum  ita  sint ,  nihil  magis  cordi  nobis  fuit,  in  lucubrationibus  ad 
hunc  libellum  comparandis ,  quam  ut  historiarum  scriptoribus  maxima 
daretur  licentia  in  suis  cuiusque  opinionibus  exponendis ,  dummodo  eae 
vere  opiniones  historicae  essent ,  quae  firmis  documentis  et  rationibus  nite¬ 
rentur  :  tunc  enim  sententiarum  varietatem  ponderare  licebit ,  cum  singulae 
fuerint  clare ,  libere  et  copiose  propugnatae. 

Eapropter  et  quia  in  hoc  de  sancto  Ignatio  separato  volumine  non  eaedem 
normae  atque  in  ceteris  Archivi  fasciculis  sequendae  esse  videbantur ,  locum 
hic  etiam  dedimus  libenti  animo  paucis  quibusdam  commentariis,  in  qui¬ 
bus  facta  vel  conieduris  potius  quam  certis  argumentis  assequuntur,  vet 
ratione  magis  et  disputatione  quam  novis  documentis  historicis  illustrantur + 
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Nostrum  praeterea  semper  existimavimus  non  solum  sancti  Ignatii 
vitam ,  sed  eius  etiam  mentem  perscrutare ;  neque  facta  tantum  et  doctrinas 
quae  eiusdem  viri  aetate  presse  terminantur ,  verum  etiam  quae  proxime 
antecedunt  vel  subsequuntur  et  cum  ea  historice  conectuntur .  Ita  igitur  tota 
materia  in  duas  dividitur  partes ,  quarum  altera  de  sancti  Ignatii  vita  et 
actis ,  altera  autem  de  eius  scriptis  et  doctrinis  agit.  Porro  in  prima  parte 
alii  quidem  commentarii  Ignatii  familiam ,  alii  vero  vitam ,  alii  denique 
postumam  prosequuntur  famam ;  in  altera  autem  de  fontibus  primum  doc¬ 
trinae  ignatianae ,  deinde  de  ipsis  Exercitiis  spiritualibus ,  tertio  de  Consti¬ 
tutionibus  verba  fiunt. 

Omnibus  tandem  et  singulis  collaboratoribus ,  qui  alacriter  operam 
suam  navarunt ,  ut  nostra  concelebratio  bonum  felicemque  exitum  haberet, 
gratum  nostrum  animum  hic  sincere  exhibere  liceat ,  iis  praesertim  qui  a 
nostra  Societate  non  quidem  animo ,  at  corpore  sunt  alieni :  clarissimis 
viris  Georgio  Rubio ,  Gregorio  Marahon ,  Petro  Sainz  Rodriguez  et  Roberto 
Ricard ,  in  quibus  vocem  audimus  earum  Universitatum  ubi  sanctus  Ignatius 
litteras  didicit ,  barcinonensis  scilicet ,  complutensis  —  cuius  heres  est  hodie 
matritensis  —  et  parisiensis ;  cl.  Fausto  Arocena ,  historiographo  Gui- 
puzcoae ;  sacerdotibus  e  clero  saeculari,  quem  vocant,  Angelo  Suquia  et 
Iosepho  Tarre ;  reverendis  patribus  Iosepho  Mariae  Pou  et  Marti  atque 
Fideli  de  Ros,  qui  accessionem  ordinum  minorum  et  capuccinorum  affe¬ 
runt  (ex  praedicatorum  ordine  deest  quidem  nomen  religiosi  viri.  Socie¬ 
tati  mihique  amico,  cui  aliis  commemorationibus  distento  integrum  non  fuit 
suam  de  vita  spirituali  in  conventu  manresano,  quo  tempore  sanctus  Igna¬ 
tius  in  eo  degit „  lucubrationem  perficere ,  inseri  vero  potuit  vetus  illa  apologia 
patris  Valtanas) ;  tandem  et  singulariter  reverendo  admodum  patri  An- 
selmo  Mariae  Albareda ,  abbati  sub  titulo  Sanctae  Mariae  Rivipullensis 
ac  Bibliothecae  apostolicae  vaticanae  praefecto,  qui  non  solum  ordinis 
sancti  Benedicti  et  coenobii  Montis  Serrati  hic  nobis  personam  gerere  vi¬ 
detur,  sed  vel  ipsius  Romae  Pontificiae,  cuius  obsequio  sanctus  Ignatius 
et  omnia  sua  acta  et  totam  suam  Societatem  dicavit  ac  vovit. 

Roma,  die  festo  sancto  Ignatio  sacro,  pridie  kal.  Aug.  MCLV. 


M.  Batllori  S.  I. 


PARS  PRIMA 


DE  SANCTI  IGNATII  VITA  ET  ACTIS 


I.  -  DE  ANTECEDENTIBUS 


EL  ABUELO  MATERNO  DE  SAN  IGNACIO 

Fausto  Arocena,  Cronista  oficial  de  Guipuzcoa,  San  Sebastidn. 

Summarium.  -  Quanvis  aliqui  historici  recentiores  contenderint  docto- 
rem  Licona,  sancti  Ignatii  avum  ex  matre,  uxorem  e  familia  Zarauz, 
non  ex  stirpe  Balda,  duxisse,  hic  solide  probatur  sancti  avam  fuisse  re 
vera  Baldam,  eamque,  prout  conici  licet,  natam  in  oppido  Azcoitia,  prope 
Loyolam. 

El  dogtor  de  Ondarroa 

Poco  se  sabe  dei  doctor  Licona,  abuelo  materno  de  san  Ignacio. 
Y  no  es  porque  no  se  hayan  explorado  a  conciencia  los  depdsitos  docu- 
mentales  donde  se  presumia  que  existiesen  noticias  de  su  persona  y 
linaje.  Pero,  desgraciadamente,  los  esfuerzos  denodados  dei  P.  Cros  y 
de  algunos  otros  investigadores  se  han  estrellado  ante  la  penuria  insos- 
pechable  de  los  archivos  de  un  linaje  tan  esclarecido  como  el  de  los 
Licona,  competidores  de  los  Yarza  en  la  zona  de  Lequeitio.  Y,  por  otra 
parte,  es  muy  dificil  hallar  escrituras  anteriores  al  siglo  xvi  en  los  ar¬ 
chivos  de  protocolos,  ya  que  las  disposiciones  sobre  registro  y  proto- 
colizacidn  son  de  fecha  posterior. 

Esas  dificultades  no  deben  ser  obstaculo  para  intentar,  por  lo  me- 
nos,  un  leve  perfil  de  la  figura,  destacada  desde  cualquier  angulo  que 
se  le  observe,  dei  renombrado  jurista  que  dio  sangre  vizcaina  al  fun- 
dador  de  la  Compania  de  Jesus. 

Ese  intento  no  podrd,  sin  embargo,  beneficiarse  de  grandes  hallaz- 
gos  documentales,  aun  cuando  no  se  haya  omitido  la  investigacion  con¬ 
ducente  a  suplir  la  inopia  de  los  archivos,  sino  que  habrd  de  aprove- 
charse  de  una  especie  de  juego  dialectico  que,  con  ayuda  de  lo  nuevo, 
de  un  tratamiento  critico  a  lo  bien  sabido  pero  mal  juzgado. 

Los  Licona  en  la  edad  media 

Los  Licona  aparecen  por  el  mundo  nada  menos  que  en  el  siglo  xi, 
y  figuran  en  cierta  donacion  que  hace  dona  Tido,  viuda  de  Lope  de 
Iniguez,  sehor  de  Vizcaya  o,  mejor  dicho,  domna  Tecla  cometissa ,  mu- 
jer  dei  conde  L6pez,  segun  se  lee  mds  correctamente  en  el  cartulario 
de  San  Milldn  publicado  por  el  P.  Serrano  l.  Por  lo  demds,  no  ofrece 
ninguna  dificultad  reducir  los  apellidos  Leona ,  de  Monnio  Monnioz,  y 


1  Luciano  Serrano,  Cartulario  de  San  Milldn  de  la  Cogolla  (Madrid  1930^  p.  282. 
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Lecona ,  de  Forun  Sangez,  a  Licona.  Y  asi,  con  esa  grafia,  deben  figurar 
como  una  especie  de  patriarcas  de  dinastia. 

Aparecidos  ya  documentalmente  en  el  siglo  xi,  su  rastro  no  podria 
perderse  en  nuestra  historia  medieval  tan  vivazmente  registrada  por 
Lope  Garcia  de  Salazar  en  su  libro  de  las  Bienandanzas  e  fortunas.  Y 
figuran,  claro  est&,  de  modo  relevante,  como  que  aparecen  ensangren- 
tando  las  calles  de  Lequeitio  en  uno  de  aquellos  juegos  tan  peligrosos 
a  que  se  entregaban  afanosamente  nuestros  banderizos : 

« En  el  ano  dei  Senor  de  cccc0  xiiii0  anos  mataron  los  dei  solar  de  Ar- 
teaga  en  la  villa  de  Lequeitio  a  Rodrigo  Ad&n  de  Yarza,  nieto  eredero 
de  Ad 4n  de  Yarza,  con  una  saeta  por  los  pechos  en  esta  manera  :  que  la 
dicha  villa  desde  antiguedad  fue  a  mando  e  ordenanza  dei  solar  e  linaje 
de  Yarza,  e  levantdse  contra  ellos  Mar/in  P^rez  de  Licona,  que  era  un  mer- 
cadero  mucho  rico,  e  alleg6  parentela,  e  fuese  al  solar  de  Arteaga,  que 
era  vec/no  e  enemigo  destos  de  Yarza,  e  estando  algunos  lacayos  dellos 
con  £1,  acometteronlos  los  de  Yarza,  e  pelearon  en  la  calle,  e  obo  muertos 
e  feridos  algunos,  e  morid  aquel  Rodrigo  Ad&n  de  una  saeta  que  le  pas6 
sobre  una  loriga 

Esta  noticia,  ademas  de  presentarnos  a  los  Licona  como  jefes  de 
bando,  en  oposicion  a  los  de  la  acera  de  enfrente,  que  eran  los  repre- 
sentantes  de  linaje  de  Yarza,  nos  suministra  el  dato  segun  el  cual  el 
hecho  relatado  determind  el  fin  de  la  residenda  de  los  Licona  en  Le¬ 
queitio  y  el  principio  de  su  residencia  en  Ondarroa,  porque  a  conti- 
nuaci6n  se  lee  que  « por  esta  dicha  muerte  dei  dicho  Rodrigo  Ad £n,  que 
era  mayor  de  Yarza,  en  hedad  de  xxv  anos,  fue  despoblado  aquel  Martin 
P£rez  e  los  suyos  de  alii ».  Ese  traslado  viene  confirmado  por  la  arqui- 
tectura  medieval,  ya  que  han  podido  registrarse  las  torres  de  los  Licona 
en  Lequeitio  y  en  Ondarroa,  segun  puede  verse  en  el  excelente  libro 
en  tres  volumenes  que  firmaron  mi  malogrado  amigo  don  Pedro  de 
Garmendia  y  el  que  lo  es  de  presente  don  Javier  de  Ybarra  9. 

Se  destaca  ademas  en  ese  relato  la  opulencia  de  los  miembros  dei 
linaje  de  Licona,  puesto  que  se  nombra  a  Martin  Perez  como  «merca- 
dero  mucho  rico  »,  concepto  que  Garcia  de  Salazar  volver£  a  repro- 
ducir  al  calificar  tambien  de  « mucho  rico »  al  mismo  abuelo  de  san 
Ignacio.  A  la  vista  de  estas  reiteradas  expresiones  convendrd,  sin  em- 
bargo,  ponerse  un  poco  en  guardia,  para  que  no  se  desestime  la  evi- 
dente  condicion  aristocrdtica  de  los  miembros  de  la  familia  de  los  Li¬ 
cona.  Porque  la  dedicacidn  al  comercio  no  era  entre  nosotros  menos- 


1  Lope  GarcIa  de  Salazar,  Las  bienandanzas  e  fortunas  ,  .  .  ed.  Trueba-Camar6n 
(Madrid  1884)  f.  41r.  Es  16stima  que  mi  colega  Dario  de  Areitio  nos  haga  esperar 
tanto  su  excelente  versidn  de  las  Bienandanzas ,  oblig^ndonos  a  usar  entre  tanto 
la  deficiente  edicidn  aqui  citada. 

*  Pedro  de  Garmendia  -  Javier  de  Ybarra,  Torres  de  Vizcaya  (Madrid  1946). 
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cabadora  de  la  hidalgula  de  quienes  la  practicasen.  Es  m&s :  se  puede 
afirmar  que  todos  los  parientes  mayores  eran  mercaderes,  en  el  sentido 
de  comerciar  con  el  hierro  que  se  forjaba  en  las  ferrerias  que  todos  Ile- 
gaban  a  poseer. 

El  Martin  Perez  de  Licona  citado  por  Garcla  de  Salazar  como  ad¬ 
versario  de  Rodrigo  Adan  de  Yarza,  aparece  ya  muy  proximo  a  nuestro 
doctor  de  Ondarroa  y  quizd  le  fuese  colateral  en  un  grado  inmediata- 
mente  anterior  de  la  linea  geneal6gica.  De  todos  modos,  se  sabe  que 
este  fue  hijo  de  Juan  Garcla  de  Licona  y  de  Marina  Ydnez  de  Azterrica. 
Se  le  da  por  nacido  en  la  Torre  Barria  de  Ondarroa,  que  se  dice  susti- 
tuy6  a  otra  anterior  en  la  misma  localidad,  como  estas  dos  sustituye- 
ron  a  su  vez  a  otras  dos  edificadas  en  Lequeitio  en  el  periodo  anterior 
a  1414.  £sta  es  la  opini6n  dei  P.  Cros,  quien  entiende  que  la  primera 
torre  alzada  en  Ondarroa  estaba  ya  en  estado  ruinoso  por  los  tiempos 
dei  nacimiento  dei  doctor,  lo  que  no  deja  de  producir  extraneza,  porque 
es  muy  poco  el  tiempo  transcurrido  entre  la  fecha  indicada  de  1414 
y  la  que  hay  que  atribuir  al  nacimiento  dei  abuelo  de  san  Ignacio  que 
no  se  puede  situar  mucho  despues  de  1420. 

Se  sabe,  por  otra  parte,  que  era  hijo  terceron,  y  esa  circunstancia 
determinarla  que  orientase  su  vida  hacia  la  burocracia,  graduandose 
previamente  de  leyes  para  alcanzar  un  puesto  lucido  en  la  judicatura. 
En  el  estado  actual  de  los  conocimientos  sobre  su  persona,  no  sabemos 
aun  en  que  Universidad  colacionarla  sus  grados.  Solo  sabemos  que  un 
probable  pariente  suyo  fue  regente  en  los  cursos  iniciados  en  1519  y 
1522  en  la  Universidad  de  Alcal£,  fundada,  como  se  sabe,  con  poste- 
rioridad  al  tiempo  de  vivenda  de  nuestro  Licona4. 

Se  le  hace  consejero  de  los  reyes  don  Juan,  don  Enrique  y  de  la  copula 
real  sucesora.  Pero  esa  atribucidn  m&s  parece  inspirada  por  un  criterio 
de  comodidad,  incompatible  con  la  investigacion  paciente  de  la  fecha 
en  que  accedio  al  cargo  de  consejero,  la  cual  se  suple  con  una  ciega  acomo- 
dacibn  a  todos  y  a  cada  uno  de  los  reinados  en  que  le  toco  vivir.  Suena 
unicamente  como  comisario  en  el  arreglo  de  fronteras  con  Francia  en 
1454,  y  como  una  especie  de  amigable  componedor  en  el  litigio  sobre 
posesidn  y  uso  dei  puerto  de  Pasajes  en  el  siguiente  ano  de  1455.  De  lo 
primero  da  fe  Miguel  Sdenz  de  Venesa  en  cierta  Relacion  inedita  que  se 
conserva  en  el  Archivo  municipal  de  Fuenterrabia.  En  cuanto  a  su 
sentencia  en  la  litis  sobre  el  puerto  de  Pasajes,  es  Gam6n  quien  da  mds 
precisiones*  sobre  la  intervencidn  dei  doctor  de  Ondarroa. 

Lo  que  no  ofrece  duda  alguna  es  que  a  don  Martin  Garcia  de  Licona 
se  le  ve  siempre  extravertido  de  Ondarroa.  Elio  es  muy  natural,  porque, 


4  Juan  Urriza,  La  preclara  Facultad  de  Artes  y  Filosofia  de  la  Universidad 
de  Alcald  de  Henares  en  el  siglo  de  oro  (Madrid  1942)  449-450. 

*  Juan  Ignacio  Gam6n,  Noticias  historicas  de  Renterla  (San  Sebasti&n  1930)  251. 
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tratdndose  de  un  segunddn,  habla  de  orientar  el  rumbo  de  su  vida  hacia 
otros  horizontes.  Y  es  precisamente  en  Guipuzcoa,  como  acaba  de  in- 
dicarse,  donde  m£s  se  le  ve.  £  Seria  porque  se  caso  en  Guipuzcoa  y  con 
guipuzcoana  ?  £  0  se  casaria  precisamente  asi,  porque  una  estancia 
m&s  o  menos  larga  en  Guipiizcoa  le  habria  procurado  acercamientos 
con  personas  de  naturaleza  guipuzcoana  ?  En  todo  caso,  aunque  hu¬ 
biese  venido  a  Guipuzcoa  s61o  para  casarse,  hay  que  establecer  la  pre- 
suncion  de  que  aqui  vendria  a  residir  habitualmente,  a  lo  menos  por 
aquello  de  que  « el  casado,  casa  quiere ». 

I  Se  caso  con  una  Balda  o  con  una  Zarauz  ? 

He  dicho  que  se  cas6  con  guipuzcoana.  Y  parece  que  en  la  aprecia- 
cion  de  este  extremo  no  hay  planteada  ninguna  contencidn.  Nadie  hasta 
hace  poco  habia  puesto  en  duda  que  la  consorte  de  Licona  fuese  miem- 
bro  dei  linaje  de  Balda.  Lo  que  si  se  disputaba  es  si  el  nacimiento  de 
los  hijos  de  ese  matrimonio  se  habia  producido  en  Guipuzcoa  o  en  Viz- 
caya  ;  pero  de  eso  habra  ocasion  de  escribir  m&s  tarde.  Importa  pre- 
viamente  examinar  la  tesis  que,  aunque  tenga  por  unicos  mantenedores 
a  los  PP.  Cros  y  Dudon6,  tiene  a  su  favor  el  peso  de  su  gran  autoridad, 
segun  la  cual  Licona  se  habria  casado  con  una  Zarauz  y  no  con  una 
Balda.  La  tesis  estd  enunciada  de  la  forma  mas  categorica.  En  opinidn 
de  sus  sustentadores,  la  madre  de  san  Ignacio  « no  tiene  de  Balda  ni  el 
nombre  ni  la  sangre  ». 

La  pieza  que  le  presta  argumento  para  tan  rotunda  afirmacion  es 
la  contenida  en  cierto  pleito  introducido  en  1741  ante  el  Tribunal  dei 
Corregimiento  para  probar  el  derecho  que  asistia  a  don  Antonio  de 
Idiaquez  y  Garnica,  duque  de  Granada,  a  entrar  en  la  posesion  de  los 
bienes  dei  mayorazgo  de  Loyola.  Dentro  de  el  se  contiene  una  informa- 
cion  practicada  en  1561,  segun  la  cual  los  informantes  dicen,  contes¬ 
tando  a  una  misma  pregunta  dei  cuestionario,  que  dona  Marina  S&n- 
chez  de  Licona,  senora  de  Iraeta,  y  dona  Marina  Sanchez  de  Licona, 
eran  « hixas  lexitimas  dei  doctor  Martin  Garcia  de  Licona,  dei  Consejo 
de  sus  altezas,  y  de  dona  Maria  de  Zarauz,  su  muxer  ». 

Impresionaria  ciertamente  esa  afirmacion,  si  no  hubiese  tardado  en 
producirse  cerca  de  un  siglo  despues  dei  hecho  litigioso,  y,  sobre  todo, 
si  no  hubiese  tenido  delante  y  enfrente  otros  testimonios  mas  proxi¬ 
mos,  m&s  directos  y  mas  autorizados.  Porque  ocurre  que  Lope  Garcia 
de  Salazar,  coetdneo  dei  ultimo  Balda  en  linea  de  varonia  y  envuelto 
con  el  en  una  misma  sentencia  de  confinamiento  y  entregado  adem&s  con 
apasionamiento  a  la  ilustracion  de  los  linajes  que  conocia,  afirma  con  toda 
determinacion,  despues  de  decir  que  Ladron  fallecio  sin  hijos  herederos, 


•  Paul  Dudon,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  672. 
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estando  desterrado  —  bien  podia  saberlo  el,  que,  si  se  libro  dei  destierro, 
fue  amanadamente  y  mediante  alegacion  de  dolencias  m&s  o  menos 
reales  — ,  que  « eredo  su  solar  el  doctor  de  Ondarro  que  era  casado  co/i 
fija  de  Furno  de  Valda  ».  M&s  habria  de  saber  de  los  Licona  y  de  los 
Balda  el  docto  Garcia  de  Salazar  que  los  aldeanos  que  depusieron  casi 
cien  anos  mas  tarde  y  que  respondlan  « en  serie »  a  unas  preguntas  dei 
cuestionario.  Pero  si  el  testimonio  de  estos  ha  de  ser,  a  pesar  de  ello, 
tenido  en  cuenta,  tambien  habra  de  ser  sopesado  el  de  otros  informan¬ 
tes,  que  en  1530,  es  decir,  treinta  y  un  anos  antes,  declararon  «  que  a 
un  vicario  que  era  de  la  iglesia  de  la  dicha  villa  [de  Azcoitia],  yendo 
a  maitines  en  la  noche  de  Navidad,  que  se  llamaba  el  vicario  de  Asiola, 
fizo  matar  Ladron  de  Valda,  predecesor  de  dicho  Martin  Garcia  de  Li¬ 
cona,  abuelo  de  dicho  Fernando  [de  Valda]  »7.  Tengase  en  cuenta  que, 
ademas  de  ser  el  testimonio  de  estos  m&s  prdximo  al  hecho  en  el  tiempo, 
lo  es  tambien  en  el  espacio,  porque  eran  azcoitianos,  en  tanto  que  los 
anteriores  eran  vecinos  de  Deva. 

La  opinion  dei  P.  Dudon  de  que  Licona  era  sucesor  de  Balda  en  el 
patronato  de  la  iglesia,  pero  no  en  el  linaje,  no  resiste  la  mas  leve  cri¬ 
tica.  Porque  el  texto  de  Lope  Garcia  de  Salazar,  en  el  que  se  afirma 
que  un  hijo  de  Licona  « que  avia  en  aquella  mujer  de  Valda »  vino  a 
casarse  «  co n  fija  de  Mar/in  Roys  de  Ga/nboa,  el  de  Olaso,  e  muerto  el 
dotor  su  padre  quedo  eredero  de  aquel  logar  de  Valda  »8,  tiene  abso¬ 
luta  confirmacion  en  los  documentos  que  obran  en  el  Archivo  muni- 
cipal  de  Azcoitia,  en  los  que  aparece  repetidamente  otorgando  escri- 
turas  el  hijo  dei  doctor  de  Ondarroa,  que  unas  veces  se  dice  Juan  Gar¬ 
cia  de  Licona  y  Valda  y,  otras,  Juan  Garcia  de  Valda  ;  y  otro  tanto 
cabe  decir  dei  nieto  Hernando  de  Valda,  que  ya  ha  abandonado  defi- 
nitivamente  el  apellido  de  Licona.  Tengase  en  cuenta  que  el  patronato 
no  autoriza  a  llevar  un  apellido  determinado,  y  que  los  patronos  que 
luego  devinieron  y  no  pertenecian  al  linaje  de  Valda,  tuvieron  mucho 
cuidado  en  no  llamarse  asi.  Baste  considerar  que  ya  don  Juan  de  Balda, 
bisnieto  de  Licona,  se  vio  desposeido  dei  patronato,  que  el  rey  adju¬ 
dico  entonces  a  don  Pedro  de  Zuazola  y  despues  al  duque  de  Ciudad  Real. 

Bien  pudo,  por  lo  tanto,  Garibay,  nuestro  primer  genealogista,  decir 
en  1596  que  la  esposa  de  Licona  « sucedio  en  la  casa  de  Balda  »,  como 
lo  dijeron  todos  los  que  resenaron  el  linaje,  y  como  puede  verse  tam¬ 
bien  en  ciertas  memorias  de  1540  que  se  custodian  en  el  archivo  dei 
linaje  de  Murguia. 

Por  lo  dem&s,  todos  los  que  nos  asomamos  a  los  archivos  sabemos 
por  penosa  experienda  la  anarquia  que  habia  en  el  uso  de  los  apellidos, 


7  Reprodujimos  el  texto  en  el  Bolettn  de  la  Real  Sociedad  vascongada  de  amigos 
dei  pats,  1  (1945)  180. 

8  GarcIa  de  Salazar,  f.  14v. 


12 


FAUSTO  AROCENA 


los  cuales  se  intercambiaban  a  placer  con  motivo  y  sin  motivo,  dando 
lugar  alguna  vez  a  que  tres  hermanos  de  doble  vinculo  ostentasen  apelli- 
dos  diferentes.  En  nuestro  caso  la  atribucidn  de  ese  apellido  Zarauz 
a  la  esposa  de  Licona  en  boca  de  personas  de  ruda  condicion  y  poco 
conocedoras  dei  desarrollo  de  los  linajes  y  adem^s  muy  distanciadas 
dei  momento  sobre  el  que  causaban  declaracion,  tiene  un  valor  muy 
escaso  y  aparece  totalmente  anulada  por  testimonios  mejores  por  su 
cantidad,  por  su  calidad  y  por  su  proximidad.  La  suplantacion  y  el 
escamoteo  de  todo  un  linaje  ilustre  no  hubiese  resistido  a  la  observa- 
cion  vigilante  de  los  contemporaneos.  Otra  cosa  es  que  individualmente 
se  trastrocase  un  apellido  cualquiera  y  aun  se  confundiesen  grados  dentro 
de  una  linea  genealogica,  como  no  dejo  de  ocurrirles  a  Lope  Garcia  de 
Salazar  y  a  Henao  y  Guerra  que  hicieron  sobrinas  de  san  Ignacio  a  quie- 
nes  eran  sobrinas  nietas. 

^Donde  nacio  la  madre  de  san  Ignacio? 

Problema  diverso  es  el  de  determinar  cuando  pudo  venir  a  Azcoitia 
el  doctor  de  Ondarroa,  porque,  como  dice  bien  el  P.  Pedro  de  Leturia 
con  su  gran  autoridad,  es  ese  « punto  basico  para  fijar  donde  nacio  la 
madre  de  san  Ignacio»9.  Yo  he  llegado  a  sostener10  que  pudo  haber 
venido  en  fecha  proxima  al  periodo  1455-1459.  Pero  creo  haberme  que- 
dado  corto,  porque,  como  dice  tambien  el  P.  Leturia,  el  doctor  de  On¬ 
darroa  vendria  por  lo  menos  al  tiempo  de  su  matrimonio,  y  este  hubo 
de  celebrarse  antes  de  la  primera  de  esas  fechas,  ya  que  su  tercera  hija 
dona  Marina  era  nubil  en  1467. 

El  P.  Cros  le  hace  venir,  segun  testimonio  de  Azcarraga  reprodu- 
cido  por  Garmendia  e  Ybarra,  siete  anos  antes  de  las  capitulaciones 
matrimoniales  de  su  hija  con  Beltran  de  Loyola,  que  ya  sabemos  que 
se  otorgaron  en  1467,  dando  por  sentado  con  cierta  arbitrariedad  que 
hasta  entonces  moraria  en  la  Torre  Barria  de  Licona  en  Ondarroa.  Esta 
hipotesis  solo  se  asienta,  a  lo  que  parece,  en  la  fecha  de  la  confirmacion 
por  el  rey,  en  1460,  de  la  renuncia  hecha  por  Silva  al  patronato  de  la 
iglesia  de  Azcoitia,  para  que  de  el  se  hiciese  cargo  el  doctor  Licona. 
Pero,  prescindiendo  de  que  el  asunto  venia  ya  rodado  desde  antes,  eso 
no  quiere  decir  que  el  doctor  no  residiese  para  entonces  en  Azcoitia. 

Los  segundones  casados  no  tenian  usualmente  alojamiento  en  las 
casas  principales  ocupadas  por  los  mayorazgos.  Tenian  que  instalar 
casa  propia  o  «  casarse  a  casa  de  sus  consortes »,  cuando  no  se  veian 
constrenidos  a  alcanzar  tierras  de  Ultramar.  En  Ondarroa  era  Licona 
un  simple  tercero ,  en  tanto  que  su  esposa  era  primera  en  Balda  desde 


•  Homenaje  a  don  Julio  de  Urquijo  e  Ybarra ,  II  (San  SebastiAn  1949-1951)  11. 
10  San  Ignacio  de  Loyola  y  el  linaje  de  Balda ,  en  Bolelin  de  la  Real  Sociedad 
Vascongada  de  amigos  dei  pals,  1  (1945)  177. 
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a  muerte  sin  herederos  de  don  Ladron.  La  logica  m£s  rigurosa  exige 
que  Licona  se  asentase  en  Azcoitia,  y  no  importa  que  se  procurase  el 
patronato  mds  tarde,  porque  este  era  real,  y  la  voluntad  regia  podia 
dispersarse,  como  efectivamente  se  dispersd  en  este  caso,  segun  acaba 
de  declararse.  La  descendencia  de  Licona  renunciaria  ya  al  apellido 
paterno  y  lo  sustituiria  por  el  materno,  porque  el  linaje  de  Balda  les 
vendrla  directamente,  mientras  que  el  de  Licona  se  les  habria  huido 
a  la  linea  iniciada  por  un  antenacido. 

El  hecho  muy  probable  de  que  Licona  residiese  habitualmente  en 
su  torre  de  Balda  en  Azcoitia,  explica  con  toda  satisfaccion  que  en  1454 
y  1455  se  le  vea  operando,  como  buen  jurisconsulto,  en  asuntos  conten- 
ciosos  guipuzcoanos,  tales  como  la  determinacion  de  la  frontera  en  el 
Bidasoa  y  la  de  los  derechos  de  los  usuarios  dei  puerto  de  Pasajes.  Ob- 
servese  que  en  ninguna  de  estas  ocasiones  se  hace  llamar  consejero  ni 
oidor,  sino  que  figura  con  sus  companeros  en  calidad  de  comisario  y, 
mientras  se  pregona  la  vecindad  de  sus  colegas,  de  el  se  dice  que  era 
senor  de  la  casa  de  Balda  en  Azcoitia,  lo  que  vale  con  creces  por  una 
declaracion  de  vecindad.  Asi  aparecen  en  la  relacion  de  Venesa  a  que 
arriba  se  ha  aludido. 

Anos  m&s  tarde,  concretamente  en  1466,  le  vernos  con  casa  puesta 
en  Azcoitia  y,  lo  que  es  m&s,  con  su  estudio  perfectamente  instalado, 
segun  puede  verse  en  cierto  documento  que  se  custodia  en  el  archivo 
Churruca-echea  ll,  por  el  cual  se  escriturd,  segun  me  comunica  mi  buen 
amigo  don  Joaquin  de  Yrizar,  la  divisi6n  de  las  heredades  de  Zumaya- 
soro  entre  Martin  Garcia  de  Licona,  senor  de  Balda,  y  Juan  Martinez 
de  Aiztarri.  El  documento  aparece  otorgado  «  en  la  casa  y  palacio  de 
Valda,  dentro  en  la  camara  e  estudio  dei  senor  Martin  Garcia  de  Li¬ 
cona,  senor  dei  palacio  de  Valda ».  Se  objetard,  claro  esta,  que 
esa  fecha  es  bastante  distante  de  la  presunta  dei  nacimiento  de  dona 
Marina,  que  podria  haberse  producido  hacia  la  mitad  dei  siglo  xv ;  pero 
indica  con  toda  claridad  que,  si  en  1466,  fecha  en  que  ya  habria  sido 
agraciado  con  la  categoria  de  miembro  dei  Consejo  Real  — en  1467  fi¬ 
gura  ya  en  documentos  como  consejero  y  oidor  —  mantenia  instalado 
su  estudio  en  Azcoitia,  su  estancia  en  Azcoitia  seria  aun  mas  conti- 
nuada  por  los  anos  en  que  naciera  su  hija,  cuando  todavia  no  estaria 
vinculado  a  los  afanes  de  la  corte  y  de  la  chancilleria. 

Recapitulacion 

Haciendo  ahora  una  breve  recapitulacion  de  lo  expuesto  en  esta 
especie  de  semblanza  polemica  dei  abuelo  materno  de  san  Ignacio,  po- 
demos  establecer  dos  puntos  contenciosos  dei  mayor  interes  para  la 
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biografia  dei  santo,  cuales  son  el  referente  a  su  vinculacidn  con  el  li- 
naje  de  Balda  y  el  dei  lugar  de  nacimiento  de  los  hijos  de  Licona,  par- 
ticularmente  de  su  hija  Marina. 

La  contencion  sobre  si  la  madre  de  san  Ignacio  pertenecid  o  no  al 
lina j  e  de  Balda,  pertenece  a  mi  modo  de  ver  al  grupo  de  los  litigios  pa- 
sados  en  autoridad  de  cosa  juzgada.  El  numero  y  la  calidad  de  los  tes- 
timonios  pro  Balda  anulan  el  tardlo  e  indocto  testimonio  pro  Zarauz. 
Pero,  sobre  eso,  la  supervivenda  dei  linaje  (que  Dudon  daba  por  ex- 
tinguido)  precisamente  en  la  linea  de  los  supuestos  suplantadores,  has¬ 
taria  por  si  sola  para  dar  fe  de  la  consistenda  de  la  opini6n  tradicional. 
Y  eso  aun  en  el  caso,  por  nadie  senalado,  de  unas  dobles  nupcias  de 
Licona. 

La  otra  contencidn,  la  de  si  la  madre  de  san  Ignacio  naci6  en  On- 
darroa  o  en  Azcoitia,  no  se  puede  dar  por  pleito  totalmente  fallado. 
Porque,  aunque  lo  fallara  el  P.  Cros  en  favor  de  Ondarroa,  bien  se  ad- 
vierte  que  el  argumento  en  que  se  baso  era  muy  endeble.  Licona,  claro 
est£,  era  hijo  dei  solar  de  su  nombre  transportado  desde  Lequeitio  a 
Ondarroa;  pero,  como  todos  los  segundones  que  tomaban  estado,  tuvo 
que  emigrar  a  otros  domicilios.  Y,  siendo  su  conyuge  primera  dentro 
de  su  linaje,  tendria  la  casa  puesta  en  Azcoitia,  en  la  torre  solariega. 
Por  eso  se  le  ve  a  Licona  atrafagado  en  asuntos  guipuzcoanos,  y  otor- 
gando  y  firmando  escrituras  en  su  c&mara  y  estudio  de  Azcoitia.  Hay 
que  convenir,  por  lo  tanto,  que  en  el  estado  actual  de  los  conocimientos 
Azcoitia  tiene  muchas  mas  probabilidades  que  Ondarroa  como  lugar 
presunto  de  nacimiento  de  la  descendenda  dei  doctor  Licona. 

Y  no  se  vaya  a  tomar  como  hiperestesia  localista  esta  mi  defensa  de 
los  valores  de  Azcoitia,  porque  Yizcaya  me  es  muy  cara,  y  no  hace 
mucho  que  he  roto  lanzas,  con  todo  el  denuedo  de  que  soy  capaz,  en 
defensa  de  la  vizcainia  dei  general  Zubiaur  contra  quienes  querian 
hacerle  guipuzcoano  a  todo  trance.  Porque,  en  tiltimo  termino,  las  cosas 
son  como  son  y  no  como  se  quiere  que  sean.  Personalmente,  tanto  me 
daria  que  dona  Marina  fuese  vizcaina  como  que  sea  guipuzcoana.  La 
sangre  vizcaina  ya  la  llevaba  en  su  cuerpo,  sin  que  sobre  ello  pueda 
establecerse  ninguna  contencion. 


DOCUMENTA  DUO  VATICANA  DE  FAMILIA  LOYOLA 
ATQUE  DE  SANCTO  IGNATIO 

Auctoribus  Petro  de  Leturia  et  Michaele  Batllori  S.  I.  -  Romae. 


Summarium.  -  In  lucem  eduntur,  notis  stricte  necessariis  illustrata, 
primum,  documentum  pontificium  quo  Benedictus  XIII  avenionensis  anno 
1414  confirmat  tractatum  praecedentem  de  iure  patronatus  inter  dominos 
domus  Loyolae  et  rectorem  ecclesiae  S.  Sebastiani  de  Soreasu  actum ; 
denique  licentia  ab  Hadriano  VI  anno  1523  sancto  Ignatio  concessa  Pa¬ 
laestinae  invisendae. 

Ne  nomen  clarissimi  et  desideratissimi  historici  ignatiani  Patris 
Petri  de  Leturia  nostra  hac  commemoratione  abesset,  cum  praesertim 
eum  immatura  mors  nobis  tum  eripuisset,  cum  commentarium  huic 
volumini  destinatum  compararet,  immo  vero,  cum  veteres  libri  et  nova 
documenta  super  eius  scrinio  paterent  ad  eum  conscribendum,  oppor¬ 
tunum  nobis  visum  est  duo  documenta  vaticana,  quorum  historica  il¬ 
lustratio  eidem  Patri  cordi  erat,  nunc  sub  eius  nomine  edere. 

Ipse  documento  primo  iam  abunde  usus  erat  in  opere  EI  gentilhombre 
Inigo  Lopez  de  Loyola  en  su  patria  y  en  su  siglo  \  quanvis  id  nusquam 
pervulgasset  integrum.  Eius  autem  editionem  non  inutilem  fore  putamus, 
cum  inter  silvam  formularum  iuris  multa  appareant  apta  ad  historiam 
religiosam  familiae  Loyolae  adumbrandam.  Agitur  nempe  de  confirma¬ 
tione  a  Benedicto  XIII  avenionensi  Perpiniani  die  20  septembris  1414 
concessa  tractatui  cuidam  Azpeitiae  6  februario  eiusdem  anni  acto,  pro- 
tonotario  apostolico  Lanceloto  de  Navarra 1  2 * * * * * 8  eiusdem  dioecesis  administra¬ 
tore  approbante,  quo  finis  imponebatur  liti  iusto  longiori  de  iure  patrona¬ 
tus  in  ecclesiam  et  paroeciam  Sancti  Sebastiani  de  Soreasu  (Azpeitiae)  inter 
Martinum  deErquicia,  eiusdem  ecclesiae  auctoritate  ecclesiastica  rectorem, 
et  Sanciam  Iohannis  (=  Sancha  Y&nez)  eiusque  maritum  Luppum 
Garsiae  de  Lazcano  (=  Lope  Garcia  de  Lazcano),  sancti  Ignatii  proavos  * 


1  Ed.  2*  (Barcelona  1949)  27-37  (Colecci6n  Pro  Ecclesia  et  Patria,  20),  ubi 

supponitur  documentum  esse  anni  1415,  cum  re  vera  annus  unus  et  vicesimus  pon¬ 

tificatus  Benedicti  XIII,  electi  1394,  est  1414. 

a  De  quo  filio  naturali  Caroli  III  regis  Navarrae,  administratore  dioecesis 

pompelonensis,  auctoritate  Benedicti  XIII,  inter  mortem  cardinalis  Michaelis  de 

Zalba  (1406)  et  electionem  subsequentis  episcopi  Sanctii  de  Oteiza  (1420),  cf.  I.  Zun- 

zunegui,  EI  reino  de  Navarra  y  su  obispado  de  Pamplona  durante  la  primera  ipoca 
dei  eisma  de  Occidente.  Pontificado  de  Clemente  VII  de  Avindn  ( 1378-1394 )  (San 
SebastiAn  1942)  258,  289  (Victoriensia,  I). 

8  Utpote  parentes  Iohannis  P^rez  de  Loyola,  patris  Bertrandi  Y£nez  de  Onaz 
y  Loyola,  e  quo  sanctus  Ignatius  natus  est. 


16  PETRUS  DE  LETURIA  ET  MICHAEL  BATLLORI  S.  I. 

et  «  dominos  de  Loyola  ».  Ab  hoc  monumento,  quod  vixdum  transcrip¬ 
serat,  iter  suscipiens,  Pater  de  Leturia  totam  historiam  patronatus 
loyolaei  in  paroeciam  Azpeitiam  texere  intendebat,  ab  antiquioribus 
temporibus  ad  tempora  ignatiana,  et  ulterius  porro.  Nos  autem  totius 
documenti  transcriptionem  integram  et  fidelem  hic  damus,  iis  tantum 
notis  historicis  et  bibliographicis  additis,  quae  necessaria  videntur  ad 
facta  historica  illustranda  quae  ibidem  enarrantur. 

Documento  secundo  «  Enecus  le  Loyola,  clericus  pampilonensis »,  qui 
Romam  primo  pervenerat  29  martio  1523,  duos  post  dies  licentiam  ab 
Hadriano  VI  quaerit  et  obtinet,  «  ut  sacrum  sepulcrum  Domini  et  alia 
loca  ultramarina  [. . .]  accedere  et  personaliter  visitare  [. . .]  possit ». 
De  huiusmodi  concessione  sanctus  Ignatius  tantum  confuso  modo  suis 
propriis  Actis  verba  fecerat4,  eiusque  dies  prorsus  ignorabatur.  Notanda 
etiam  et  forma  eius  nominis  («  Enecus  de  Loyola »),  et  epitheton  appo¬ 
situm  (« clericus  pampilonensis  »),  quod  sane  cohaeret  cum  allegatione 
«  privilegii  coronae  »,  quod  dicebatur,  ab  ipso  Eneco  prolata,  occasione 
processus  in  eum  inque  eius  fratrem  germanum  Petrum  inchoati  in  op¬ 
pido  Azpeitia  anno  15155. 

Atque  haec  sufficiant  ut  iam  utrumque  documentum  proferamus. 


DOCUMENTA 


1. 


Bulla  Benedicti  XIII  de  iure  patronatus  familiae  Loyolae 
In  Archivo  secreto  vaticano,  Reg.  Aven.  347,  690r-694v 

Perpiniano ,  20  septembri  1414 

[690r]  Ad  perpetuam  rei  memoriam.  Quia  libenter  in  pacis  observantia 
delectamur,  ea  que  sunt  iudicio  vel  concordia  terminata  a ,  ut  illibata  per¬ 
sistant,  libenter  apostolico  munimine  roboramus.  Sane  pro  parte  dilectorum 
filiorum  nobilis  viri  Luppi  Garsie  de  Lazcano,  domicelli,  domini  loci  de 
Loyola,  et  Martini  de  Erquicia,  rectoris  parrochialis  ecclesie  Monaste- 


a)  vel  dei. 


4  « Y  habiendo  tomado  la  bendicidn  dei  papa  Adriano  sexto,  despues  se  partid 
para  Venecia,  ocho  dias  o  nueve  despuds  de  pascua  de  resurreccidn  ».  MI,  Fontes 
narr.,  I,  416.  -  Cum  Pascha  anno  1523  in  5  aprilem  incidisset,  Ignatius  Romam 
reliquit  die  13  vel  14  eiusdem  mensis,  quo  pervenerat,  secundum  idem  documen¬ 
tum  (ibid.),  « el  domingo  de  ramos  »,  nempe  die  29  martii,  ut  iam  dixi.  -  Docu¬ 
mentum  hoc  Patri  de  Leturia  innuit  Rev.  D.  Hadrianus  Staring. 

•  MI,  Scripta ,  I,  585. 
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rii  Regum  nuncupate a',  loci  de  Sancto  Sebastiano  de  Ssoreassu  S  pampi- 
lonensis  diocesis,  necnon  dilecte  in  Christo  filie  nobilis  mulieris  Sancie 
Iohannis,  dicti  Luppi  uxoris,  petitio b  nobis  exhibita  continebat  quod, 
cum  olim  inter  nonnullos  Luppi  et  Sancie,  dominos  de  Loyola,  ex  una, 
ac  Martini,  predictorum,  rectores  dicte  parrochialis  ecclesie,  predeces- 
sores,  qui  actenus  fuerunt,  ac  Luppum  et  Sanciam  necnon  Martinum 
predictos,  super  iure  patronatus  eiusdem  ecclesie  ac  perceptione  decima¬ 
rum  ex  fructibus  infra  parrochiam  supradicte  ecclesie,  super  excrescen¬ 
tibus  proveniencium,  necnon  super  oblacionibus  fructibus  redditibus  et 
proventibus  et  quibusdam  aliis  iuribus  dicte  ecclesie,  super  eo  quod  Luppus 
et  Sancia  eorumque  predecessores  domini  dicti  Joci  de  Loyola  (ex  con¬ 
cessionibus  regum  Castelle  illustrium,  qui  fuerunt  pro  tempore,  patronos 
dicte  ecclesie  fore  eandemque  ecclesiam  cum  decimis  oblacionibus  fruc¬ 
tibus  redditibus  et  proventibus  supradictis  ad  se  spectare  asserencium) 
tenuisse  etc  possedisse  ac  possessione  decimas  oblaciones  fructus  redditus 
et  proventus  predictos  levandi  et  percipiendi  a  tanto  tempore  et  per  tan¬ 
tum  tempus,  de  cuius  inicio  memoria  hominum  non  habebatur,  extitisse, 
eosdemque  Luppum  et  Sanciam  in  possessione  huiusmodi  existere  ac  ius 
patronatus  eiusdem  ecclesie  sibi  ex  concessionibus  huiusmodi  pertinere, 
Martinus  vero  et  rectores  predicti  decimas  oblationes  fructus  redditus 
proventus  et  iura  huiusmodi  ad  eandem  eccJesiam  pertinere  et  spectare 
asserebant,  parte  ex  altera,  (materia  questionis)  quodque  nonnulli  domini 
predicti  loci  de  Loyola  ac  Luppus  et  Sancia  supradicti  necnon  habitatores 
eiusdem  loci  ad  instantiam  rectorum  predictorum  fuerant  excommunicati 
publice  nuntiati  et  aggravati  et  reagravati d,  ac  locus  de  Sancto  Sebas¬ 
tiano  de  Ssoreassu  et  ecclesia  predicta  per  nonnullos  iudices  et  commis- 
sarios  auctoritate  apostolica  deputatos  per  viginti  annos  et  ultra  suppositi 
extiterant  ecclesiastico  interdicto,  et  quod  propterea  quamplura  mala 
dissensiones  et  scandala  ac  animarum  pericula  fuerant  subsecuta; — tan¬ 
dem  delictus  filius  magister  Lancelotus  de  Navarra,  Sedis  Apostolice 
notarius,  perpetuus  administrator  in  spiritualibus  et  temporaiibus  eccle¬ 
sie  pampilonensis,  ordinis  sancti  Augustini,  per  Sedem  Apostolicam  consti¬ 
tutus,  cupiens  pacem  et  tranquillitatem  inter  partes  predictas  inserere, 
nonnullorum  proborum  virorum  interveniente  tractatu  de  utriusque 
partis  assensu,  per  suam  sententiam  inter  cetera  ius  patronatus  [690v] 
dicte  parrochialis  ecclesie  Luppo  et  Sancie  predictis  contulit,  ita  quod, 
quociens  illam  per  ipsius  Martini  aut  aliorum  rectorum  eiusdem  ecclesie 
qui  pro  tempore  fuerint  cessum  vel  decessum  vacare  contigerit,  Luppus 
et  Sancia  aut  heredes  sui,  domini  dicti  loci  de  Loyola,  qui  pro  tempore 
fuerint,  personam  ydoneam  ad  eandem  ecclesiam  infra  tempus  iuris  loci 
ordinario  presentare,  ac  ordinarius  personam  eandem  ad  presentacionem 
huiusmodi  in  prefata  ecclesia  instituere,  possint  et  debeant;  ac  decimas 
et  oblaciones  predictas  inter  eosdem  Luppum  et  Sanciam  ac  Martinum 
eorumque  successores  certo  modo  interexpresso  divisit,  ipsasque  iuxta 
divisionem  huiusmodi  per  easdem  partes  eorumque  successores  percipi  et 


a')  ex :  Monasterium  R.  nuncupatum  II  b)  continebat  dei.  II  c)  possess  dei.  II  d)  etr.mrg. 


1  Cf.  Leturia,  op.  cit.,  29.  -  Facta  hic,  ineunte  bulla,  summatim  enarrata, 
inferius  enucleantur  opportuneque  annotabuntur. 
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levari  mandavit,  et  nonnulla  alia  salubria  ad  statum  pacificum  et  tran¬ 
quillum  Luppi  et  Sancie  ac  Martini  et  successorum  necnon  parrochia- 
norum  predictorum  statuit  et  eciam  odinavit;  ipsosque  Luppus  et  San¬ 
ciam  ac  Martinum  eorumque  successores  prefatos  ad  ea  perpetuis  tempo¬ 
ribus  observanda  per  eandem  sententiam  condemnavit,  prout  in  instru¬ 
mento  publico  inde  confecto,  dicti  administratoris  sigillo  munito,  cuius 
tenorem  de  verbo  ad  verbum  presentibus  inseri  fecimus,  plenius  continetur. 
Quare  pro  parte  Luppi  et  Martini  ac  Sancie  predictorum  nobis  fuit  humi¬ 
liter  supplicatum  ut  collationi  divisioni  et  condemnationi  omnibusque 
aliis  et  singulis  in  eadem  sententia  contentis  robur  apostolice  confirma¬ 
tionis  adiicere  ac  omnes  et  singulos  defectus,  si  qui  in  eis  intervenerint, 
supplere  de  benignitate  apostolica  dignaremur.  Nos  igitur,  huiusmodi  sup¬ 
plicationibus  e  inclinati,  collationem  ac  divisionem  ac  statuta  et  ordina¬ 
tiones  et  condempnaciones  huiusmodi  omniaque  alia  et  singula  in  eadem 
sententia  contenta  rata  habentes  et  grata,  illa  auctoritate  apostolica  ex 
certa  scientia  confirmamus  et  presentis  scripti  patrocinio  communimus, 
supplentes  omnes  et  singulos  t  deffectus,  si  qui  forsan  intervenerint  in 
eisdem.  Tenor  vero  dicti  instrumenti  talis  est: 

Universis  et  singulis  presentes  litteras  inspecturis,  Lancelotus  de  Na- 
varra,  Sedis  Apostolice  prothonotarius  et  administrator  perpetuus  ecclesie 
pampilonensis,  salutem  et  in  bonis  operibus  habundare.  Quoniam  dissen¬ 
siones  et  scandala  pravis  actibus  additum  preparant,  rancores  et  odia 
suscitant  ac  illicitis  moribus  ansam  prebent,  paterne  solicitudinis  studio 
votis  intendimus  ferventibus,  vaccamus  instancius,  ac  operose  studium 
solicitudinis  impertimur  ut  ad  divini  Numinis  o  cultus  gloriam,  exalta- 
cionem  ecclesiastice  libertatis  et  profectum  fidelium  animarum,  inter 
subditos  nostros  removeamus  dissensiones  et  scandala  [691r]  eorumque 
periculis  obviemus,  ac  inter  eos  pacis  tranquillitas  vigeat,  fervor  cari¬ 
tatis  exestuet,  et  animorum  idemptitas  perseveret,  quatenus  ipsos  lu¬ 
crifacere  Deo,  sua  nobis  cooperante  gratia,  valeamus:  scimus  etenim  quod 
non  nisi  pacis  in  tempore  bene  collitur  auctor  pacis.  Ab  olim  siquidem, 
prout  ad  nostram  noticiam  est  deductum  et  per  evidencia  nobis  consti¬ 
tit  documenta  a,  generosis  et  aliis  laicis  incolis  seu  habitatoribus  ville  ac 
loci  de  Salvaterra  de  Yranegui 8  Ayzpeytia,  diocesis  pampilonensis,  in 
Guipuzcoa,  regni  Castellae,  ex  donacione  seu  concessione  regis  Castelle 
pro  tunc  regnantis,  ecclesiam  parrochialem  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu, 
predicte  diocesis,  quam  Monasterium  Regalle  appellabant,  sub  pensione 
appellata  martiniaga,  quam  annuatim  predicto  regi  persolvebant,  deducto 
eciam  sallario  unius  vicarii,  cui  ad  presentacionem  dictorum  lay eorum 
episcopus  pampilonensis  pro  tempore  existens  curam  et  regimen  ipsorum 
commictebat,  detinentibus  eiusdem  ecclesie  decimas  fructus  redditus  et 


e)  in  dei.  |  /)  et  8.  add.  ||  o)  ww.  muniminis. 


8  Novimus  documentum  Ferdinandi  IV  regis  castellani  Vallisoleti  die  1  iunii 
1311  datum,  ubi  huiusmodi  patronatum  concedit  incolis  oppidi  Azpeitiae.  Partim 
editum  apud  G.  de  Henao  S.  I.  et  M.  Villalta  Sch.  P.,  Complementos  a  la  obra 
de  Averiguaciones  cantdbricas  e  ignacianas ,  VI  (Tolosa  1895)  287-288. 

3  Sic.  in  ms.  -  Henao-Villalta,  VI,  123,  et  Leturia,  30,  legunt:  Iraurgui , 
ut  apparet  infra,  folio  691v. 
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proventus  quoscumque,  in  suos  usus  convertendo  ac  de  ipsis  disponendo 
pro  sue  libito  voluntatis,  quam  eciam  ecclesiam  iidem  layci  multo  ante, 
modo  et  forma  prescriptis,  auctoritate  regum  Castelle  per  tot  tempora 
tenuerant,  quod  hominum  memoria  nullatenus  in  contrarium  existebat 4. 
Dominus  Pelegrinus  Gomecii  de  Sancto  Sebastiano  5 6,  quondam,  presbiter 
diocesis  pampilonensis,  sibi  fecit  de  dicta  ecclesia  Sancti  Sebastiani  de 
Soreassu,  tanquam  de  vacante,  auctoritate  ecclesiastica  provideri,  ad 
cuius  ecclesie  possessionem  vel  quasi  iidem  layci  incole  dicte  ville  predic- 
tum  dominum  Pelegrinum  tanquam  rectorem  eiusdem  admiserunt  •.  Qui¬ 
bus  ad  noticiam  illustrissimi  principis  domini  Henrici,  regis  quondam  Castel¬ 
le,  qui  pro  tunc  regnabat,  deductis,  idem  rex  moleste  gerens  asserensque 
predictos  laycos  incollas  dicte  ville  concessionem  predicte  ecclesie  eis  per 
ipsum  regem  et  suos  predecessores  factam,  ex  eo  quod  dictum  dominum 
Pelegrinum  ad  possessionem  ipsius  ecclesie  admiserant,  perdidisse,  in¬ 
tuitu  h  serviciorum  per  nobilem  virum  Bertrandum  Iohannis  7,  dominum 
quondam  de  Loyola,  predicto  regi  et  sue  regie  corone,  ut  asserunt,  im¬ 
pensorum,  et  alias  de  gratia  speciali,  predictam  ecclesiam  Sancti  Sebas¬ 
tiani  de  Soreassu,  tanquam  Monasterium  Regalle,  ad  suam  et  suorum 
predecessorum  8  collationem  concessionem  i  et  disposicionem  ab  antiquo 
et  a  tanto  tempore  quod  de  contrario  memoria,  ut  asseruit,  non  existebat, 
pertinentem  seu  pertinens,  pro  se  et  suis  heredibus  imperpetuum  concessit 
et  donavit9,  cum  decimis  fructibus  redditibus  et  aliis  iuribus  quibuscumque 
ad  ipsam  pertinentibus  et  pertinere  debentibus  quovis  modo.  Cuius 
[concessionis]  seu  donacionis  vigore,  dictus  Bertrandus  Iohannis,  dominus 
quondam  de  Loyola,  expulit  dictum  dominum  Pelegrinum  de  dicta  ec¬ 
clesia,  ipsumque  ea  spoliavit,  ac  ipsam  ecclesiam  et  eius  possessionem 
auctoritate  regia  et  mandato  recepit  et  occupavit.  Orta  igitur  licte  sive 
controversia  inter  prefatos  Pelegrinum  et  Bertrandum  Iohannis  de  Loyola, 
gravis  fuit  inter  eos  discordia  suscitata  et  scandala  quamplurima  sub- 


h)  semico  dei.  II  i)  add. 


4  De  ecclesiis  propriis,  ut  dicebantur,  in  Hispania  iam  antiquitus  exsistentibus, 

vide  sis  R.  Bidagor  S.  I.,  La  «  iglesia  propia  »  en  Espaha.  Estudio  histdrico- 
eandnico,  ap.  Analecta  Gregoriana,  IV  (Romae  1933);  et  A.  GarcIa  Gallo, 
EI  concilio  de  Coyanza.  Contribucidn  al  estudio  dei  derecho  espanol  en  la  alta  edad 
media,  in  Anuario  de  historia  dei  derecho  espanol,  20  (1950)  275-633  (pressius 
pp.  488  ss). 

6  Clericus  hic,  hispanice  «  Pelerin  Gdmez  »,  erat  officialis  foraneus  Guipuzcoae. 

•  Die  10  mai  1387  ab  oppido  Cuellar  Iohannes  I  rex  Castellae,  aegre  ferens  quod 

azpeitienses  Peregrinum  rectorem  admisissent,  ius  patronatus  in  eam  paroeciam 
Bertrando  Iohannis  (=Beltr&n  Y&nez  de  Loyola),  Sanciae  patri,  concessit.  Huius- 
modi  documentum,  deperditum,  memoratur  ab  Henao-Villalta,  VI,  287,  et 
VII,  93.  -  Clemens  vero  VII  Avenione  diebus  21  mai  et  21  augusti  1388  azpei¬ 
tienses  increpabat  quod  Pelegrinum  non  admisissent  rectorem.  Zunzunegui,  349- 
350  et  188. 

7  Cf.  notam  praecedentem. 

8  Regum  nempe  Castellae.  Vid.  notam  2. 

9  Potius  confirmavit:  donatio  enim,  ut  nota  6  patet,  facta  erat  a  Iohanne  I 
rege.  Privilegium  vero  Henrici  III,  eius  filii  et  heredis,  Matrito  20  aprili  datum, 
memoratur  ab  Henao-Villalta,  VI,  287. 
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secuta,  domino  Bertrando  cum  potencia  et  auctoritate  regia  dictam  ec¬ 
clesiam  occupante,  [691v]  et  ad  sibi  persolvendum  decimas  parrochianos 
et  incolas  ipsius  ecclesie  ac  ville  compellente  et  compelli  faciente;  dicto 
vero  Pelegrino  ipsum  Bertrandum  ac  predictos  parrochianos  et  incollas 
per  censuram  ecclesiasticam  persequente,  in  tantum  quod  obtinuit  idem  i 
Pelegrinus  predictam  ecclesiam  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu  et  locum 
ipsum  de  Yraurgui  auctoritate  apostolica  interdici,  et  prefatum  Bertan- 
dum  ac  ipsos  parrochianos  et  incollas  auctoritate  predicta  excommunicari 
et  excommunicatos  publice  denuntiari  ac  eciam  aggravari  et  regravari, 
et  nicbilominus  ipsum  Bertrandum  propter  contemptum  censure  eccle¬ 
siastice  servatis  servandis  hereticum  iudicari19;  prefatis  autem  Pele¬ 
grino  et  Bertrando  apud  civitatem  Nicie,  ubi  sanctissimus  in  Christo 
pater  et  dominus  noster  dominus  Benedictus  divina  providenda  papa 
XIII118  cum  sua  curia  residebat,  prosecucione  et  discordia  huiusmodi  du¬ 
rantibus,  viam  universe  carnis  successive  infra  paucos  dies  ingressis  ll, 
serenissimus  princeps  et  inclitus  dominus  Iohannes,  rex  pro  nunc  regnans 
in  Castella,  predictam  ecclesiam,  modo  et  forma  quibus  predictus  Ber- 
trandus  tenebat,  Iohanni,  Bertrandi  filio  et  heredi  eiusdem  Bertrandi 
quondam,  pro  se  et  suis  heredibus  concessit  et  donavit  ac  eciam  confirma¬ 
vit  18 ;  et  ipso  Iohanne  mortuo,  idem  rex  dictam  ecclesiam  modo  et  forma 
antedictis  concessit  et  donavit  ac  eciam  confirmavit  domine  Sancie  Iohan- 
nis,  domine  de  Loyola,  filie  dicti  Bertrandi  quondam  et  sorori  dicti  Iohannis 
ac  heredi  dictorum  Bertrandi  et  Iohannis  lg.  Post  mortem  vero  dicti  do¬ 
mini  Pelegrini  quondam,  prefatus  dominus  noster  predictam  ecclesiam 
primo  cuidam  Iohanni  de  Ellossiaga  presbitero  et  posterius  k  domino  Petro 
Ar[nal]di  de  Saltu  quondam,  in  decretis  bacallario  et  litterarum  apo- 
stolicarum  scriptori,  et  demum  post  eius  mortem  discreto  viro  domino 
Martino  de  Erquicia  presbitero  contulit  ac  de  ipsa  providit.  Quibus 
sicut  premittitur  subsecutis  1 ,  et  m  prefata  domina  Sancia  Iohannis, 
domina  pro  nunc  de  Loyola,  et  m  nobili  viro  Luppo  Garsie  de  Lazcano, 
eiusdem  domine  Sancie  Iohannis  marito,  domino  de  Loyola14,  detinentibus 
et  occupantibus  ecclesiam  antedictam,  durantibus  eciam  interdicto  et 
excommunicacione  predictis,  lis  sive  controversie  et  discordia  supradicta 


i)  per  dei.  II  k)  ms.  pus  D  l)  ex  :  subsecutus  |  m)  add. 


10  Praeter  excommunicationes  latas  a  Pelegrino,  episcopi  pompelonensis  (Mar- 
tinus  de  Zalba  cardinalis)  et  burdegalensis  Avenione  die  16  aprilis  1394  obtinebant 
a  Clemente  VII  rescriptum  quo  quadraginta  azpeitienses,  quos  inter  et  quidem 
primo  loco  Bertrandus  Iohannis,  nominatim  excommunicati  declarabantur.  Do¬ 
cumentum  editum  ap.  Zunzunegui,  360-367,  ac  memoratum  ab  Henao-Villalta, 
VI,  112-113. 

11  Testamentum  fecit  mense  ianuario  anni  1405,  cuius  compendium  videre  est 
ap.  Henao-Villalta,  VI,  280-290.  Iam  dudum  ter  obtinuerat  ab  Henrico  III 
novam  confirmationem  eius  privilegii,  diebus  nempe  28  aprilis  1394,  20  ianuarii 
1399  et  5  iulii  1402.  Cf.  ibid.,  pp.  116-121. 

18  Die  6  iunii  1407,  privilegio  memorato  ab  Henao-Villalta,  VI,  297.  -  Cf. 
etiam  ibid.,  pp.  113-114. 

18  Documento  dato  ex  oppido  Fuente  dei  Sauco  die  16  octobris  anni  1413,  me¬ 
morato  ab  Henao-Villalta,  VI,  298-299. 

14  Capitula  matrimonialia,  die  4  martii  1413  signata,  edita  sunt  ibid.,  pp.  297-298. 
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inter  prelatos  dominam  Sanciam  Iohannis  et  Luppum  Garsie,  dominum 
pro  nunc  de  Loyola,  ex  una,  et  predictum  Martinum  de  Erquicia,  ecclesie 
Sancti  Sebastiani  de  Soreassu,  supra  sepius  nominate,  rectorem,  parte  ex 
altera,  extitit  noviter  renovata  n.  Ex  qua  quidem  discordia,  nisi  de  celeri 
remedio  extitisset  provisum,  multa  grandiaque  pericula  et  scandala  peiora  ° 
prioribus  proventura  verisimiliter  timebantur.  Quam  igitur  huiusmodi  dis¬ 
cordia  scandalosa  temporibus  retroactis  extiterit,  plena  periculis  ani¬ 
marum  et  corporum,  quam  onusta  dispendiis  expensarum  [692r]  et  la¬ 
borum,  gravitas  negocii,  difficultas  prosecucionis  et  prolixitas  temporis 
evidencius  manifestant :  iam  enim,  proth  dolor,  interdictum  in  predictis 
loco  et  ecclesia  auctoritate  apostolica,  ut  predicitur,  appositum  per  viginti 
quinque  annos  et  amplius  15  sine  relaxacione  perduravit  et  perdurat  de  pre- 
senti,  ita  quod  ex  post  nec  officia  divina  sunt  in  ea  celebrata,  nec  de¬ 
functorum  corpora  in  ea  seu  eius  ceimiterio  sunt  ecclesiastice  sepulture  tra¬ 
dita,  et  quamplurium  qui  in  excommunicacione  decesserunt,  licet  ante  mor¬ 
tem  signa  contricionis  apparuerint  in  eis,  remanent  adhuc  insepulti  ex  eius 
interdicti  conservacione ;  crevit,  non  dubium,  indevocio  populi,  pululare 
potuerunt  hereses,  insurrexerunt  animarum  infinita  pericula,  ac  ipsa  ec¬ 
clesia  in  debitorum  obsequiorum  subtraccione  et  alias  sine  sui  culpa  extitit 
quamplurimum  agravata.  Ad  sedandum  autem  hanc  discordiam  sic 
gravem  atque  scandalosam  etsi  quamplures  magne  auctoritatis  viri, 
tam  ecclesiastici  preJati  quam  domini  temporales,  pluribus  tractatibus 
inter  partes  predictas  adinventis,  interposuerunt  vires  suas,  nunquam, 
in  laborem  ipsorum  diabolo  seminante  zizaniam,  sequi  potuit  effectus 
exoptatus.  Sed  tandem  eedem  partes  supradicte  cum  aliquali  spe  concordie 
inter  eas  pertractate  ad  nos  habuere  recursum  ;  nos  vero,  pii  patris  more 
laudabili,  moleste  ferentes  incomoda  subditorum  nostrorum,  ad  huiusmodi 
concordiam  adimplendam,  prout  ad  nostrum  spectat  officium,  efficaciter 
exposuimus  partes  nostras.  Etsi  non  ignoremus  quod  ecclesie  non  debent 
per  laycos  detineri,  et  decime,  quas  Deus  pro  suo  cultu  clericis 
concessit,  non  debent  in  usus  laycorum  converti,  totisque  desideriis  af¬ 
fectemus  ecclesias  dicte  nostre  diocesis  pampilonensis  a  laycis  male  de¬ 
tentas  reducere  ad  ius  proprietatem  et  libertatem  ac  iurisdictionem  Ec¬ 
clesie18;  quia  tamen  predicta  ecclesia  de  Soreassu,  ex  concessione  et  do- 
nacione  ac  deffensione  regum  Castelle,  tam  per  dominos  de  Loyola  quam 
per  alios  laycos  fuit,  ut  prefertur,  tanto  tempore  detenta,  quod  hominum 
memoria  in  contrarium  non  existit17  (sicut  et  quamplures  alie  ecclesie 
in  dicta  terra  Guipuzcoe,  regni  Castelle,  per  laycos  simili  forma  detinen¬ 
tur),  dictus  dominus  de  Loyolla  nisi  cum  infrascripta  composicione  non 
potuit  a  detencione  dicte  ecclesie  revocari.  Nos,  utilius  reputantes  quod 
predicta  ecclesia,  eciam  cum  aliquo  onere  reddituum,  ad  libertatem  Ec- 


n)  supra  verbum  revocata  lineola  subductum  |j  o)  ms.  priora. 


15  Cf.  notam  10  et  textum  folii  691v. 

18  Vid.  I.  Gurruchaga,  Notas  sobre  los  parientes  mayores.  Treguas  y  com¬ 
positiones  de  la  casa  de  Loyola.  Documentost  in  Revista  intemacional  de  estudios  vas¬ 
cos ,  26  (1935)  481-498. 

17  Vid.  supra,  notas  2  et  4. 
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clesie,  quantum  p  ad  titulum  et q  iurisdictionem,  redducatur,  quam  si 
omnis,  sicut  actenus,  in  potestate  et  dominio  laycorum  remaneret,  spe- 
rantesque  quod  aliir  layci,  simili  modo  ecclesias  detinentes,  ad  earum 
dimissionem,  exemplo  dicti  domini  de  Loyolla,  facilius  inducentur,  ad 
finem  eciam  quod  predicte  sententie  interdicti  et  excommunicationum 
tollantur  et  prefati  8  parrochiani  ac  incolle  absoluti  communionique  fide¬ 
lium  restituti  audiant  divina  officia  et  percipiant  ecclesiastica  sacramenta 
velut  veri  catholici,  proniores  ad  infrascripta  nos  reddidimus  et  libentius 
nostrum  prebuimus  assensum.  Unde  prefato  Luppo  Garsie  de  Lazcano, 
domino  de  Loyolla,  pro  se  et  uxore  sua  domina  Sancia  Iohannis,  domina 
de  Loyolla,  filia  et  herede  dicti  Bertrandi  Iohannis  quondam,  ex  parte 
una,  [692v]  et  prefato  domino  Martino  de  Erquicia,  rectore  dicte  ecclesie 
Sancti  Sebastiani  de  Soreassu,  parte  ex  altera,  in  nostra  presencia  ad 
finiendum  concordiam  iam  inter  eos  coram  nobis  et  deputatis  a  nobis 
pertractatam  constitutis,  dictus  Luppus  Garsie  de  Lazcano,  dominus  de 
Loyolla,  pro  se  et  domina  Sancia  Iohannis,  uxore  sua  predicta,  suisque 
successoribus  dominis  de  Loyolla,  admisit  dictum  dominum  Martinum 
de  Erquicia,  rectorem  prefatum,  in  verum  rectorem  ecclesie  prefate  Sancti 
Sebastiani  de  Soreassu,  et  obedivit  literis  et  provisionibus  apostolicis 
per  prefatum  dominum  nostrum  papam  eidem  domino  Martino  rectori 
insuper  et  de  dicta  ecclesia  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu  factis  et  con¬ 
cessis.  Itaque  dictus  dominus  Martinus,  rector  prefatus18,  eiusque  suc¬ 
cessores,  per  se  vel  per  alium  libere,  sine  inquietudine  seu  molestia  dicto¬ 
rum  Luppi  Garsie  et  Sancie  Iohannis  suorumque  successorum  dominorum 
de  Loyolla,  regant  et  gubernent  ecclesiam  prefatam  in  omnibus  ad  verum 
rettorem  pertinentibus,  divina  officia  celebrent,  curam  animarum  par- 
rochianorum  dicti  loci  tam  in  confessionibus  audiendis  quam  in  sacra¬ 
mentis  ministrandis  regant  et  exerceant,  et  omnia  et  singula  peragant 
que  verus  rector  in  sua  ecclesia  potest  et  debet  facere  de  iure*  et  de  con¬ 
suetudine  ac  constitutione  diocesis  pampilonensis.  Et  quoniam  Ecclesia 
Dei  reddeuntibus u  ad  ipsam  consuevit  se  reddere  graciosam  ac  ipsos  fa¬ 
voribus  et  honoribus  decorare,  idcirco  nos,  Lancelotus  de  Navarra,  pro- 
th[o]notarius  et  administrator  prefatus,  patronatum  dicte  ecclesie  Sancti 
Sebastiani  de  Soreassu  cum  iure  presentandi  rectorem  quandocunque 
quomodocumque  et  quocienscumque  ipsam  vacare  contigerit,  et  aliis 
iuribus  quibuscunque  ad  patronatum  pertinentibus  et  pertinere  deben¬ 
tibus  de  iure  prefate  domine  Sancie  Iohannis,  domine  de  Loyolla,  et  pre- 
dicto  Luppo  Garsie,  eius  marito,  pro  se  et  suis  heredibus,  dominis  de 
Loyolla,  quanto  melius  firmius  et  efficacius  de  iure  possumus  et  debemus 
imperpetuum  conferimus,  ipsamque  veram  et  unicam  patronam,  eiusque 
successores  et  heredes,  dominos  de  Loyolla,  veros  et  unicos  patronos  dicte 
ecclesie  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu,  in  quantum  ad  nos  pertinet  et 
nobis  est  possibile  de  iure,  facimus,  costituimus  et  creamus.  Itaque,  quan¬ 
docunque  predictam  ecclesiam  rectore  vacare  contigerit,  dicta  domina 


p)  m8.  quancum  (?)  II  q)  add.  I  r)  lay  dei.  0  a)  ex:  prefatum  II  t)  presentandi  dei. 
u)  menses  dei. 


**  Acceptus  ut  talis  a  Sanctia  et  Lupo  de  Loyola  die  18  martii  1414.  Henao- 
Villalta,  VI,  121-122. 
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Sancia  Iohannis,  tanquam  vera  et  unica  patrona,  seu  eius  maritus  pre- 
dictus  pro  et  nomine  ipsius  suo  tempore,  eorumque  successores  et  heredes, 
domini  de  Loyolla,  infra  iuris  terminum  presentare  teneantur  aliquam 
personam  ydoneam  in  rectorem  dicte  ecclesie  coram  nobis  et  successo¬ 
ribus  nostris  vel  officiali  pampilonensi,  et  nos  et  successores  nostri  seu 
officiales  [693r]  pampilonenses  huiusmodi  presentatum  per  dictam  do¬ 
minam  de  Loyolla,  seu  eius  maritum  predictum  tempore  suo  vice  et  no¬ 
mine  ipsius  domine,  seu  eorum  successores  et  heredes,  dominos  de  Loyolla, 
admittere  et  in  rectorem  dicte  ecclesie  instituere  teneantur,  et  dicti  nostri 
successores  teneantur,  dummodo  aliud  canonicum  non  obsistat,  iuri- 
busque  nostris,  ecclesie  pampilonensis  et  cuiuslibet  alterius  in  omnibus 
semper  salvis,  servata  semper  divisione  fructuum  prout  sequitur:  vide¬ 
licet,  quod  omnes  decime  prefate  parrochie  ecclesie  parrochialis  Sancti 
Sebastiani  de  Soreassu,  in  quibuscunque  rebus  decimalibus  insurgant, 
dividantur  in  quatuor  equales  partes,  et  de  dictis  quatuor  equalibus  par¬ 
tibus  prefata  domina  Sancia  Iohannis  seu  eius  maritus  predictus  eorumque 
successores  et  heredes,  domini  de  Loyolla,  pro  et  nomine  dicti  palacii  de 
Loyolla,  habeat  et  percipiat,  habeantque  et  percipiant,  perpetuis  tem¬ 
poribus,  tres^  partes,  prefatus  vero  rector  tempore  suo,  eiusque  succes¬ 
sores,  habeat  et  percipiat x,  habeantque  et  percipiant,  unam  partem 
tantum;  oblaciones  vero  eiusdem  ecclesie,  in  quibusvis  rebus  consistant, 
dividantur  similiter  in  quatuor  equales  partes,  de  quibus  quatuor  equa¬ 
libus  partibus  v  prefatus  rector  tempore  suo,  eiusque  successores  poste¬ 
rius  3  eum,  habeat  et  percipiat,  habeantque  et  percipiant,  tres  partes, 
prefati  vero  domini  de  Loyolla  habeant  et  percipiant  unam  partem  tan¬ 
tum.  Itaque  prefata  domina  Sancia  Iohannis  et  predictus  Luppus  Garsie 
maritus  eius  tempore  suo,  eorumque  successores  et  heredes,  domini  de 
Loyolla,  racione  percepcionis  dictarum  decimarum  et  oblacionum,  in 
omnibus  oneribus  ordinariis  et  extraordinariis  dicte  ecclesie  incumbentibus 
et  que  incumbere  continget,  solvant  et  solvere  teneantur  tres  partes  de 
quatuor  equalibus  partibus,  et  predictus  rettor  eiusque  successores  unam 
partem  tantum  de  predictis  quatuor  equalibus  partibus.  Et  nichilominus 
quod  prenominati  domina  Sancia  Iohannis  et  predictus  eius  maritus  Lup¬ 
pus  Garsie  tempore  suo,  eorumque  successores  et  heredes,  domini  de  Lo¬ 
yolla,  ratione  percepcionis  dictarum  decimarum  et  oblacionum,  ad  finem 
quod  cultus  divinus  laudabiliter  exerceatur  in  predicta  ecclesia,  teneant 
ad  expensas  ipsorum  proprias,  sine  aliquo  onere  dicti  rectoris  eiusque 
successorum,  unum  presbiterum  naturalem  et  a  indigenam  dicti  loci  de 
Yranegui19  ft,  qui  quidem  presbiter  continue  deserviat  in  predicta  ecclesia  in 
horis  et  officiis  divinis  diurnis  pariter  et  nocturnis,  una  cum  rectore  dicte 
ecclesie  vel  eius  vicario  pro  tempore  existente,  ipsumque  rectorem  vel  eius 
vicarium  associet  in  predicta  parrochia  et  ecclesia  in  sacramentis  minis¬ 
trandis,  sine  tamen c  preiudicio  rectoris ;  itaque  dictus  presbiter  in c 
exercicio  cure  animarum  administracioneque  sacramentorum  nullatenus 


x)  signum  abbr.  dei.  fl  y )  et  percipiant  perpetuis  temporibus  dei.  |  e)  ms.  pus  B 
a)  indi  dei.  b)  add.  supra  Yranegi,  subductum  lineola  B  c)  add. 


19  Cfr.  notam  3. 
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se  intromittat  si  precise  tanquam  minister  rectorem  vel  vicarium  ante- 
dictos  associare  et  eis  ministrare  teneatur  ad  mandatum  et  dispositionem 
rectoris  vel  vicarii  predictorum;  ita  eciam  quod  uno  presbitero  mortuo 
vel  a  predicto  servicio  ecclesie  se  absentante,  alium  loco  eius  iidem  do¬ 
mini  de  Loyolla  deputare  et  tenere  teneantur  ad  servicium  et  ministerium 
supradictum,  modo  et  forma  antedictis;  insuper  quod  ultra  missam,  quam 
dictus  [693v]  rector  suo  tempore  et  sui  successores  per  se  vel  per  vicarium 
in  predicta  ecclesia  cotidie  celebrare  tenentur  d  et  tenebuntur,  dictus  pres- 
biter,  per  dominum  de  Loyolla,  ut  premittitur,  deputatus,  aliam  missam 
in  eadem  ecclesia  cotidie  celebrare  teneatur,  taliter  quod  in  ipsa  ecclesia 
due  misse  cotidie  celebrentur  pro  populo  dicte  ville,  una  videlicet  de  mane, 
ut  populus  audita  missa  opera  sua  ruralia  exerceant,  et  alia  hora  prime  vel 
terciarum,  prout  in  similibus  villis  seu  locis  circumvicinis  est  assuetum 
celebrari;  itaque  unam  de  dictis  duabus  missis,  quam  voluerit,  rector  vel 
vicarius  celebret,  et  aliam  celebret  dictus  presbiter,  iuxta  mandatum  et 
dispositionem  rectoris  vel  vicarii  predictorum.  Item,  ad  finem  quod  pre- 
missa  melius  observentur  et  predicta  concordia  stabilius  et  firmius  per¬ 
duret  inter  partes  predictas,  extitit  concordatum  inter  partes  easdem  quod 
si  forsan  aliquis  vel  aliqui,  clericus  vel  laicus,  seu  clerici  vel  layci,  cuius¬ 
cumque  status  gradus  vel  condicionis  existant,  pretendendo  se  habere 
ius  in  predictam  ecclesiam  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu  vel  in  decimis 
oblacionibus  et  redditibus  eiusdem  ecclesie  Sancti  Sebastiani,  vel  alias 
quovis  modo  ratione  ecclesie  seu  decimarum  oblacionum  et  aliorum  iurium 
ac  reddituum  vel  proventuum  ipsius  ecclesie,  traxerit  in  causam  vel  litem, 
seu  causas  vel  lites,  predictum  dominum  Martinum  de  Erquicia,  rectorem, 
et  dictam  dominam  Sanciam  seu  Luppum  Garsie  eius  maritum  prefatum,  vel 
alterum  eorumdem,  quod  huiusmodi  causam  vel  causas  persequantur  et  per¬ 
sequi  teneantur  ambe  partes  predicte,  videlicet  predictus  dominus  Martinus 
rector  et  predicta  domina  Sancia  Iohannis  seu  Luppus  Garsie  eius  ma¬ 
ritus  predictus,  et  quod  ad  expensas  huiusmodi  cause  vel  causarum  con¬ 
tribuant  et  contribuere  teneantur  iuxta  divisionem  decimarum  et  obla¬ 
cionum  predictarum,  et  prout  de  dictis  decimis  et  oblacionibus  percipient, 
ut  supra  scriptum  est;  et  iuxta  valorem  emolumenti  quod  exinde  perci¬ 
pient,  solvant  pro  rata  huiusmodi  expensas;  et  si  forte  contingeret  quod 
ipsi  rector  vel  domina  Sancia  Iohannis  seu  eius  maritus  in  huiusmodi 
causa  vel  causis  succumberent,  et  per  sentenciam  seu  transaccionem  vel 
amicabilem  composicionem  aut  alias  quovis  modo  predictus  rector  et 
dicta  domina  Sancia  Iohannis  seu  Luppus  Garsie  eius  maritus  predictus 
seu  aliquis  eorum  compelleretur  vel  teneretur,  seu  compellerentur  vel 
tenerentur,  dare  aliquid  de  dictis  decimis  vel  oblacionibus  alicui  eccle¬ 
siastico  vel  layco,  seu  aliquibus  ecclesiasticis  vel  laicis,  in  titulum  bene¬ 
ficii  seu  alias  quovis  modo,  quod  idem  quidem  tenebuntur  vel  comp[el]- 
lentur  dare,  ambe  partes  predicte  condividant  vel  contribuant  pro  rata, 
prout  percipient  de  dictis  decimis  et  oblacionibus,  iuxta  divisionem  pre¬ 
dictam  et  prout  de  expensis  est  superius  declaratum.  Et  prefate  partes, 
videlicet  Luppus  Garsie  de  Lazcano,  dominus  de  Loyolla,  per  se  et  pro 
domina  Sancia  Iohannis,  uxore  [694r]  sua,  domina  de  Loyolla,  suisque 


d)  tenentur . . .  celebrare  iterum  mrg. 
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successoribus  et  heredibus,  dominis  de  Loyolla,  et  prefatus  dominus  Mar- 
tinus  de  Erquicia,  rector  Sancti  Sebastiani  de  Soreassu,  per  se  et  suis 
successoribus,  in  nostra  presencia  constituti,  premissa  omnia  et  singula 
servare  et  adimplere  ac  eis  in  aliquo  non  contravenire  promiserunt,  et 
ad  sancta  Dei  evangelia  manualiter  tacta  iuraverunt,  et  nichilominus 
ad  id  se  pecierunt  per  nos  finaliter  condempnari,  supplicantes  nobis  qua¬ 
tinus  premissa  omnia  et  singula  auctoritate  ordinaria  dignaremur  con¬ 
firmare.  Et  nos,  Lancelotus  de  Navarra,  prothonotarius  et  administrator 
predictus,  premissa  omnia  et  singula  rata  et  grata  habentes,  ex  causis 
et  motivis  suprascriptis,  ea,  quanto  melius  et  efficacius  de  iure  possumus 
et  c  debemus,  auctoritate  ordinaria  confirmamus,  et  mandamus  perpetuis 
temporibus  firmiter  observari,  eisque  nostram  interposuimus  auctoritatem 
pariter  et  decretum,  et  nichilominus  ad  ea  inviolabiliter  observanda  pre- 
dictas  partes  finaliter  condempnavimus,  et  in  his  scriptis  condemnamus, 
sub  omnibus  et  singulis  clausulis  et  renuntiacionibus  in  curia  nostra  con¬ 
sistorii  pampilonensis  observatis  et  observari  seu  apponi  consuetis.  In 
quorum  omnium  et  singulorum  fidem  et  testimonium  premissorum  pre- 
sentes  litteras  per  notarium  publicum  infrascriptum  subscribi  et  publicari 
mandavimus,  sigillique  nostri  auctent  ici  iussimus  et  fecimus  appensione 
muniri.  Acta  fuerunt  hec  apud  Montemregalem,  pampilonensis  diocesis, 
die  sexta  mensis  februarii  anno  t  a  nativitate  domini  millesimo  quadringen¬ 
tesimo  quartodecimo,  presentibus  venerabilibus  et  circumspectis  viris  domi¬ 
no  Luppo  de  Meoz,  in  decretis  bacallario,  canonico  et  archidiacono  vallis 
d’Ayvar  in  ecclesia  pampilonensi  ac  officiali  pampilonensi ;  et  Simone  de 
Casamaiori,  canonico  olocensi;  Didaco  Martini  de  Urtubia  scutifero, 
Iohanne  Martini  de  Leet,  Eneco  de  Lenuda,  laycis,  vicinis  de  Yraurgui20 
Ayzpetia;  Iohanne  Iohannis  de  Lazcano,  scutifero;  et  Martino  Iohannis 
de  Aramburu,  vicino  de  Villafranca  in  Guipuzcoa,  dicte  diocesis,  ac  plu¬ 
ribus  aliis  testibus  ad  premissa  vocatis  pariter  et  rogatis.  Et  ego,  Iohannes 
Garsie  de  Sairia  o,  clericus  pampilonensis  diocesis,  publica  auctoritate 
ordinaria  in  curia  consistorii  civitatis  et  diocesis  pampilonensis  notarius 
ac  prefati  domini  prothonotarii  et  administratoris  et  coram  eo  scriba, 
predicte*  iuris  patronatus  concessioni  omnibusque  aliis  et  singulis  su- 
pradictis,  dum,  sicut  supra  leguntur,  per  dictum  dominum  prothonota- 
rium  ac  administratorem  agerentur  et  fierent,  una  cum  prenotatis  tes¬ 
tibus  presens  fui,  eaque  omnia  et  singula  sic  fieri  vidi  et  audivi,  in  notam 
recepi,  ex  qua  nostrum  presens  publicum  instrumentum,  et  per  alium, 
me  aliis  occupato  negociis,  scriptum,  in  hanc  publicam  formam  reddegi, 
cui  me  subscribo  signoque  meo  consueto,  una  cum  appensione  sigilli  aucten- 
tici  ipsius  domini  prothonotarii  et  administratoris,  signavi  [694v]  in  fidem 
et  testimonium  omnium  et  singulorum  premissorum,  requisitus  et  rogatus. 

Nulli  ergo  etc.  nostre  confirmationis,  communicionis  et  supplecionis 
infringere  etc.  Datum  Perpiniani,  elnensis  diocesis,  xu  kal.  octobris,  anno 
vicesimoprimo.  Expeditum  xim  kal.  iunii  anno  xxm.  A.  de  Campis. 


e)  deb  dei.  D  /)  a  nat  dei.  a  g)  lectio  dubia  B  h)  ma.  predictis. 


20  Sic  (?)  in  ms.  Cf.  notas  3  et  19. 
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2. 


Licentia  ab  Hadriano  VI  Eneco  de  Loyola  concessa 
Palestinae  invisendae 

In  Archivo  secreto  vaticano,  Reg .  Suppi.  1778,  131r 

Roma ,  31  martio  1523 

Pfampilonensis].  Indultum®.  V[incentius]  Signin[us]. 

Beatissime  pater.  Cum  devotus  sanctitatis  vestre  orator,  Enecus  de 
Loyola,  clericus  pampilonensis  diocesis*1,  ex  magno  devotionis  fervore  cupiat 
sacrum  sepulcrum  Domini  et  non[n]ulla  alia  sacra  loca  ultramarina  per¬ 
egre  accedere  et  personaliter  visitare,  sed  propter  constitutionem  et 
inhibitionem  per  sanctitatem  vestram  et  romanos  pontifices  sanctitatis 
vestre  predecessores  in  contrarium  editas  et  publicatas  dictum  sepul¬ 
crum  et  alia  loca  predicta  visitare  non  valeat  nisi  dispensatione  seu  li¬ 
centia  Sedis  Apostolice  desuper  obtenta;  supplicat  humiliter  sanctitati 
vestre  dictus  Enecus  orator  quatenus,  eidem  pro  desiderio  in  hac  parte 
an[n]uentes  ac  spiritualibus  favoribus  et  gratiis  prosequentes,  sibi,  ut 
sacrum  sepulcrum  Domini  et  alia  loca  ultramarina  predicta  accedere  et 
personaliter  visitare,  prout  alii  Christi  fideles  consueverunt,  absque  ali¬ 
cuius  pene  seu  censure  ecclesiastice  incursu,  libere  et  licite  possit  et  valeat, 
licentiam  et  facultatem  concedere  et  indulgere  dignetur  de  gratia  speciali, 
constitutionibus  et  ordinationibus  et  inhibitione  apostolicis  in  contrarium 
editis  confirmatis  et  innovatis  ceterisque  contrariis  non  obstantibus  qui¬ 
buscumque  cum  clausulis  opportunis  et  consuetis. 

Concessum  ut  petitur  in  presentia  domini  pape.  Io  [annes]  Caser- 
tan[ensis]. 

Et  cum  absolucione  a  censuris  ad  effectum  et  de  licentia  et  facultate 
sacrum  sepulcrum  Domini  et  alia  loca  ultramarina  predicta  accedendi 
et  personaliter  visitandi  absque  alicuius  censure  ecclesiastice  incursu,  ut 
prefertur,  et  quod  presentis  supplicationis  sola  signatura  sufficiat  et  ubique 
fidem  faciat  tam  in  iudicio  quam  extra,  contrariaque  constitutione  seu 
clausula  in  contrarium  editis  aut  edendis  non  obstantibus. 

Concessum.  Io  [annes]  Casertan  [ensis]. 

Datum  Rome  apud  S.  Petrum  pridie  kalendas  apriles  anno  primo. 


a)  mrg. 


21  Vide  supra,  p.  16. 


II.  -  DE  SANCTI  IGNATII  VITA 


LA  ILUSTRACION  DEL  CARDONER 
Y  EL  INSTITUTO  DE  LA  COMPANIA  DE  JESOS 
SEGON  EL  P.  NADAL 

Jose  Cal veras  S.  I.  -  Barcelona. 

Summarium.  -  Mens  integra  P.  Natalis  exponitur  de  necessitudinibus 
inter  supernaturales  illustrationes  S.  Ignatio  Manresae  a  Domino  con¬ 
cessas  et  Societatis  Iesu  institutum  plene  acceptum  iuxta  quatuor  aspectus 
qui  in  eo  distingui  possunt:  -  vocatio  apostoliea  particularis,  finis  Socie¬ 
tatis  Iesu;  -  gratia  vocationis,  seu  dona  spiritualia  ad  perfectam  eius 
exsecutionem  a  Domino  Societati  collata;  -  legislatio  huius  exsecutionis 
in  Constitutionibus  et  regulis;  -  constitutio  canonica  Societatis  Iesu,  ut 
religio  clericalis  vitae  mixtae. 

1.  Pretendemos  en  este  estudio  resumir  el  pensamiento  integro  dei 
P.  Nadal  sobre  las  relaciones  que  median  entre  Manresa  y  el  origen  de 
la  Compania  de  Jesus,  cifrado  en  las  diversas  relaciones  que  el  des- 
cubre  entre  la  eximia  ilustracion  dei  Cardoner  1  y  el  instituto  de  la 
Compania,  segun  los  cuatro  aspectos  principales  que  en  este  se  pue- 
den  distinguir  :  a)  una  vocacion  apostoliea  caracteristica,  que  constituye 
su  fin  ;  b)  la  gracia  de  la  vocacion  (el  conjunto  de  gracias,  dones  y  ayudas 
espirituales  a  ella  ligado  para  su  perfecta  realizacion)  ;  c)  la  legislacion 
reglamentadora  de  esta  misma  realizacion  en  las  Constituciones  y  Re¬ 
gias  ;  d)  y  por  fin  la  organizacion  corporativa  de  la  Compania  en  forma 
canonica.  A  este  fin  vamos  a  presentar,  sintetizando,  lo  que  Nadal 
dice  en  sus  escritos  sobre  cada  uno  de  estos  puntos. 

Semejante  estudio  comprensivo  aportara  todavia  algun  aspecto  nuevo 
en  problema  tan  debatido,  y  presentara  en  sintesis  lo  que  parcialmente 
en  varios  aspectos  se  ha  tratado  y  aquilatado.  A  la  vez  podra  apreciarse 


1  AdemSs  de  las  siglas  propias  de  AHSI,  usamos  las  siguientes  :  Leturia  =  Ge¬ 
nesis  de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio  (Ona  1941)  ;  Nicolau,  Coimbra  =  Pldticas  espiri¬ 
tuales  dei  P.  Jer.  Nadaly  S.  en  Coimbra  (1561)  (Granada  1945)  ;  Nicolau,  J.  Nadal 
=  Jerdnimo  Nadal  S.  I.  (1507-1580).  Sus  obras  y  doctrinas  espirituales  (Madrid  1949), 
El  P.  Nadal  se  refiere  siempre  a  la  eximia  ilustracidn  cabe  el  rlo  Cardoner  cuando 
habla  de  las  ilustraciones  divinas  de  Ignacio  en  Manresa.  El  atribuir  la  prenocidn 
de  la  Compania  de  Jestis  al  rapto  de  ocho  dias  en  el  hospital  de  Santa  Lucia  narrado 
por  Ribadeneira  y  Maffei  en  sus  Vidas  de  S.  Ignacio  (lib.  1,  cap.  7  en  ambas),  es  efecto 
de  una  confusidn  con  la  eximia  ilustracidn  (llamada  tambiSn  rapto  por  Nadal,  Pis¬ 
ticas  de  Coimbra,  1561,  en  MI,  Fontes ,  II,  406),  que  se  inicia  en  los  escritos  de  los 
PP.  Lancicio,  Orlandini  y  Andros  Lucas.  Cf.  M.  Quera,  Los  Ejercicios  espirituales  y 
el  origen  de  la  Compania  de  Jesus  (Barcelona  1941)  77-81. 
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el  verdadero  alcance  de  algunos  textos  de  Nadal,  citados  aisladamente 
por  unos  y  por  otros,  al  quedar  encuadrados  en  el  conjunto  de  su  pen- 
samiento. 


I.  Antecedentes  bibliograficos 

Los  historiadores  de  la  Compania  de  Jesus  y  los  bidgrafos  de  san 
Ignacio  concentran  de  ordinario  el  problema  dei  origen  manresano  de 
la  Compania  en  si  el  santo  supo  por  revelacion  en  1522  su  vocacion 
de  fundador  y  la  estructura  de  la  orden  que  habia  de  fundar. 

Asi  Dudon,  que  niega  esta  milagrosa  praenotio  instituti  y  s61o  admite 
que  en  la  ilustracidn  dei  Cardoner  Ignacio  recibi6  las  facultades  capaces 
para  este  grande  designio  conocido  de  solo  Dios  8.  Cuenta  entre  los  que 
niegan  tal  prenocidn  a  Van  Octroy,  Meschler,  Tacchi  Venturi,  Garcla 
Villada,  Rodrigues  y  Huonder  8.  El  P.  Manuel  Quera  S.  I.  en  su  opus¬ 
culo  sobre  Los  Ejercicios  espirituales  y  el  origen  de  la  Compania  de  Jesus , 
al  resumir  las  opiniones  de  estos  autores,  hace  resaltar  la  posici6n  menos 
radical  dei  P.  Huonder4,  quien,  aunque  rechaza  la  tradicidn  « en  el  sen- 
tido  de  que  Ignacio  hubiese  conocido  [en  Manresa]  una  imagen  clara  y 
netamente  definida  de  la  futura  fundaci6n  »,  admite  « que  con  todo  se 
puede  retener  que  desde  Manresa  y  muy  verosimilmente  en  la  meditacidn 
dei  reino  de  Cristo  y  de  las  banderas,  naciera  en  61,  si  bien  todavia  de  una 
manera  indefinida,  la  idea  y  el  propdsito  de  ofrecer  a  su  Rey  y  Capit£n 
una  legidn  de  soldados  escogidos,  una  Compania  de  Jesus  »5.  Situa  el  P. 
Quera  a  los  PP.  Regatillo  y  Astrain  entre  los  partidarios  de  una  revelacidn 
formal,  en  Manresa,  de  algo  asi  como  un  instituto  religioso  de  tipo  singular, 
el  mismo  que  aprobd  Paulo  III6,  y  a  los  PP.  Creixell  y  Casanovas  entre 
los  que  distinguen,  con  Huonder,  de  la  constitucidn  candnica  de  la  Com¬ 
pania,  ignorada  por  Ignacio  en  Manresa,  la  idea  de  una  Compania- 
apostolado,  o  de  una  reproduccion  dei  colegio  apostdlico,  concebida  a 
orillas  dei  Cardoner7. 

Estos  autores,  al  estudiar  las  relaciones  de  Manresa  con  el  instituto 
de  la  Compania,  atienden  a  su  tiltimo  aspecto  de  la  organizacidn  corpo¬ 
rativa.  Otros  escritores  han  tenido  mas  amplitud  en  sus  estudios,  consi¬ 
derando  las  relaciones  de  Manresa  con  los  demas  aspectos  dei  instituto 
de  la  Compania.  Ha  tocado  el  primero  el  P.  Dalmases  en  su  articulo  Las 
meditaciones  dei  reino  y  de  dos  banderas  y  la  vocacion  a  la  Compania  de 
Jesus  segun  el  P.  Nadal6,  donde  de  los  textos  de  este  recoge  algunas  de 


8  P.  Dudon,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  622,  625. 

8  Ibid.,  622. 

4  Quera,  16  s. 

5  A.  Huonder,  Ignazio  de  Loyola ,  trad.  ital.  (Torino  1935)  101. 

•  Quera,  16;  Astrain,  I,  102-117  ;  E.  Regatillo,  Cuarto  centenario  de  la  Com¬ 
pania  de  Jesus,  en  Sal  Terrae ,  28  (1940)  143-150. 

7  Quera,  17-21  ;  J.  Creixell,  San  Ignacio  de  Loyola ,  I  (Barcelona  1922)  174- 
178;  I.  Casanovas,  Sant  Ignasi  de  Loyola  3  (Barcelona  1947)  270-274. 

8  Manresa ,  20  (1948)  312-319. 
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las  caracterfsticas  de  la  vocacidn  apost61ica  de  la  Compania.  Sin  limitarse 
a  Nadal,  estudian  este  aspecto  y  el  tercero,  de  la  reglamentaci6n  de  la 
pr£ctica  de  la  vocacidn  apostblica  de  la  Compania,  el  P.  Quera  en  su  opus¬ 
culo9  y  con  m&s  extensi6n  el  P.  Pedro  de  Leturia  en  su  estudio  dei 
Archivum  historicum  publicado  despuas  con  retoques,  Genesis  de  los 
Ejercicios  de  san  Ignacio  y  su  influjo  en  la  fundacidn  de  la  Compania  de 
Jesus  ( 1521-1540 ) 10.  En  cuanto  al  cuarto  aspecto  debatido  por  los  histo- 
riadores  y  bidgrafos,  Dalmases  apunta  al  fin  de  su  articulo,  apoyado  en 
Nadal,  que  Ignacio  vi6  en  Manresa  el  fin  de  la  Compania  en  el  suyo  propio, 
al  sentirse  llamado  a  la  vida  apostblica  con  particulares  caracteristicas  11 : 
Quera  y  Leturia  ademas  suponen,  sin  apoyarlo  en  testimonios  apodicticos, 
que  el  santo  salid  de  Manresa  con  la  idea  de  reunir  companeros  de  aposto- 
lado  ia,  y  Leturia  admite  que,  despuas  de  los  votos  de  Montmartre,  vis- 


9  Quera,  60-70,  45-58. 

10  AHSI  10  (1941)  16-52  y  en  edicion  aparte  (Ona  1941).  VSanse  en  esta  parti- 
cularmente  las  pdgs.  13,  17-20,  28-34.  Algunas  indicaciones  se  hallan  adem&s  en  su 
articulo  Alie  fonti  della  « romanitti »  della  Compagnia  di  Gesti,  aparecido  en  La  civiltti 
cattolica  (1941)  II,  81-93,  179-196,  y  publicado  de  nuevo  en  frances,  puesto  al  dia, 
en  Christus ,  2  (1955)  81-100. 

11  Dalmases,  320. 

12  El  P.  Quera,  en  el  breve  resumen  de  la  actuacidn  de  Ignacio  hasta  las  deli- 
beraciones  de  1539,  dice,  refiriendose  a  su  vuelta  forzada  de  Tierra  Santa  :  « No  se 
desanima  por  esto  ;  en  su  viaje  de  vuelta  va  pensando  que  partido  convendrd  tomar, 
y  examinando  su  interior  ve  claro  que  el  Espiritu  Santo  le  impulsa  a  imitar  el  aposto - 
lado  de  Cristo ,  si  bien  no  ve  si  ha  de  ser  en  los  mismos  lugares  donde  evangelizo 
Cristo.  Pero  no  le  cabe  duda  que  para  ser  apostol  de  Cristo  ha  de  instruirse  y  ser& 
mejor  ser  sacerdote.  Determina  ir  a  Barcelona  para  comenzar  los  estudios, ...  si 
bien  no  interrumpe  nunca,  aun  en  estos  estudios,  su  plan  de  apostolado,  haciendo 
todo  el  bien  que  puede  a  las  almas,  y  como  lo  hacia  Cristo,  a  saber,  en  completa  po- 
breza,  ayunos,  largas  oraciones  y  abstinencias  .  .  .  Cristo  tuvo  discipulos  ;  el  tambien 
busca  discipulos  que  le  sigan ,  y  los  encuentra  ya  en  Barcelona,  que  le  acompanan  en 
sus  estudios  de  Alcald  y  SalamanGa  »  (op.  cit.,  31).  Tai  narracion  parece  suponer  que 
la  idea  de  reunir  discipulos  se  le  ocurrid  a  Ignacio  al  volver  de  Tierra  Santa,  viendo 
que  Cristo  los  tenia.  No  obstante,  mucho  m&s  adelante  atribuye  el  autor  a  Manresa 
la  primera  idea  de  allegar  discipulos  por  la  misma  razon  de  que  los  tuvo  Cristo  :  «  Vio, 
pues,  San  Ignacio  en  Manresa  que  Dios  le  destinaba  a  la  conquista  de  las  almas  para 
el  cielo,  siguiendo  en  todo  a  Cristo  por  modelo.  Desde  luego  los  Ejercicios  espirituales 
fueron  su  primera  y  principal  arma  para  esta  conquista.  Y  naturalmente  para  esta 
empresa,  lo  mismo  que  Cristo ,  tambien  &l  habia  de  buscar  colaboradores ,  que  seguirian 
el  mismo  programa  de  apostolado,  imitando  a  Cristo  en  su  vida,  con  una  perfecta 
castidad  y  pobreza  »  (ibid.,  60).  Todavia  en  otro  pasaje  afirma  mds  categoricamente 
que  la  idea  de  reunir  colaboradores  nace  en  Manresa  :  « Es  indudable  que  el  pere¬ 
grino  de  Loyola  llevaba  la  idea  de  formar  a  su  manera  un  cuerpo  de  religion  (no  cano- 
nicamente  tal)  de  misioneros  o  predicadores  apostolicos  que  imitasen  a  Cristo  en  la 
evangelizacidn  de  las  gentes.  Y  esto  se  comenzo  a  ver  en  Ignacio  desde  Manresa  en  la 
tercera  etapa  de  ilustraciones  y  visiones  dei  cielo  en  que  concibid  este  modo  de  apro- 
vechar  alos  prdjimos.  ^Qu£  vio  en  Manresa  que  le  indujo  a  un  cambio  tan  radical? 
Aunque  el  Senor  le  fue  llevando  poco  a  poco  por  caminos  por  el  no  previstos,  £  no 
le  mostro  ya  alii  ciertos  rasgos,  ciertas  normas  que  en  su  vivir  habian  de  seguir  estos 
misioneros  imitadores  de  Cristo  que  el  concebia ,  aunque  no  viese  si  habian  de  formar 
propiamente  religidn  canonicamente  tal,  ni  siquiera  donde,  y  con  que  clase  de  gente 
habian  de  desplegar  su  celo?  Parece  indudable  que  si.  De  lo  contrario  no  tienen 
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lumbrd  m&s  de  una  vez  Ignacio  la  posibilidad  de  que  la  cl&usula  final  de 
acudir  al  Papa  para  la  reparticidn  de  ministerios,  llevase  a  la  fundacidn 
de  una  orden  religiosa,  y  aun  que  tuvo  tal  vez  en  ese  lapso  de  tiempo  (1534- 
1539)  algunas  secretas  ilustraciones  sobre  ello  18. 

Premitidas  estas  breves  indicaciones  sobre  los  que  han  tratado  de 


explicacion  los  testimonios  de  tres  Padres  de  grande  autoridad  que  trataron  con  el 
santo  :  Nadal,  Gonz&lez  de  C&mara  y  Mercuri&n  »  (ibid.,  45).  -  Leyendo  los  testi¬ 
monios  aducidos  por  el  P.  Quera,  de  ellos  se  deduce  que  de  la  visidn  dei  Cardoner 
salieron  ciertas  normas  capitales  dei  instituto  de  la  Companfa,  como  afirma  el  mismo 
P.  Quera  (ibid.,  52),  ciertos  rasgos,  ciertas  normas  de  conducta,  como  nos  acaba  de 
decir,  pero  no  que  viese  el  plan  de  un  colegio  apostdlico  con  el  consiguiente  intento 
de  allegar  companeros,  de  que  nada  apuntan  los  textos  citados  (p&gs.  46-56).  -  El 
P.  Leturia  expone  bien  su  pensamiento,  cuando  trata  de  la  esencia  y  efectos  de  la 
eximia  ilustracion  :  « El  Eterno  Principe  Cristo  Jestis  de  Loyola  .  .  .  era  adem&s  el 
Rey  viviente  y  activo  que  no  ha  terminado  aun  la  empresa  encomendada  por  su 
Padre  de  conquistar  todo  el  mundo,  y  que  para  terminarla  busca  hoy  como  ayer 
cooperadores  generosos  y  amigos  intimos  que  « a  tal  jornada  envie  ».  De  aqui  que  el 
amor  dei  peregrino  se  convierta  en  lealtad,  sus  ansias  imitativas  en  af&n  apostdlico, 
el  aislamiento  individualista  de  sus  antiguos  ideales  de  penitencia  en  un  primer  anhelo 
de  verse  en  compahia  de  otros  que  querr&n  «  senalarse  »  en  todo  servicio  dei  Rey  Eterno. 
El  P.  Nadal  testificaba  en  vida  aun  dei  santo,  ano  1554,  que  en  los  ejercicios  dei 
Rey  y  de  las  Banderas  practicados  con  especial  devocidn  en  Manresa,  comenzd  a 
brillar  a  sus  ojos  la  vocacion  de  apostolado  universal,  que  fue  el  fin  y  blanco  de 
su  Orden  religiosa  »  (op.  cit.,  15,  16).  Advi^rtase,  con  todo,  que  Nadal  en  este  testi¬ 
monio  no  alude  a  companeros  de  apostolado.  Despues  de  exponer  el  origen  y  primer 
ensayo  de  los  Ejercicios  en  Manresa,  prosigue  Leturia  :  «  Y  ahora  la  pregunta  principal 
de  nuestro  terna,  £  que  estadio  de  la  gestacibn  de  la  Compania  corresponde  a  este 
segundo  estadio  de  los  Ejercicios  ?  La  respuesta,  a  lo  menos  parcial,  se  desprende  de 
lo  expuesto.  Ignacio  ha  fijado  definitivamente  su  ideal  apostolico,  se  ha  visto  en  espl- 
ritu  acompahado  de  almas  selectas  que  siguen  a  su  Rey  activo  y  amable  en  una  em¬ 
presa  actual  y  ecuminica,  ha  afinado  la  disposicidn  interior  suya  y  de  los  demds  ge¬ 
nerosos  voluntarios  mediante  la  oferta  humilde  y  contiada  a  los  oprobios  y  afrentas 
por  Cristo.  Todos  son  motivos  b&sicos  que  no  le  abandonar&n  jam&s  en  el  ideal  ni 
en  la  pr£ctica,  hasta  pasar  un  dia  al  codigo  de  las  Constituciones  .  .  .  Un  punto  hay 
en  que  no  se  ve  todavia  la  actuaci6n  inmediata  dei  ideal  «  societario  »  dei  Rey  y  de 
las  Banderas  :  la  junta  de  companeros.  Todo  inclina  a  creer  que  san  Ignacio  no  quiso 
ponerlo  en  pr£ctica  hasta  visitar  Tierra  Santa,  a  la  que  deseaba  ir  m&s  bien  solo  (Acta 
P.  Ignatii,  MI,  Fontes ,  I,  408  n.  35).  Tal  vez  era  su  designio  comenzar  a  reclutarlos 
alii  mismo  entre  los  fervientes  romeros  que  todos  los  anos  la  visitaban.  Consta  al 
menos  que  nada  mds  vuelto  de  Jerusalen  a  Barcelona ,  y  sin  que  precedan  nuevas  lu¬ 
ces  o  experiendas  fundamentales  de  vida  espiritual ,  aparecen  ya  los  primeros  compa- 
heros  .  .  .  Los  fracasos  son  repetidos  y  ruidosos,  pero  la  tenacidad  tesonuda  e  inven- 
cible  con  que  Inigo  reanuda  el  segundo  intento,  fracasado  el  primero,  y  el  tercero 
apenas  hundido  el  segundo,  est&  proclamando  que  obedecia  a  un  designio  socie¬ 
tario  fijo  e  irrevocable.  La  perspectiva  cronoldgica  y  psicoldgica  de  los  hechos  parece 
confirmar  las  aseveraciones  dei  P.  Nadal,  que  este  designio  arrancaba  dei  Rey  y  de  las 
Banderas  de  Manresa  ;  porque  entre  Manresa  y  los  estudios  de  Barcelona  no  hallamos 
ninguna  experienda  nueva  de  vida  interior  que  adujera  un  cambio  fundamental  de 
rumbo  »  (op.  cit.,  17,  18).  Nadal  nada  apunta  de  los  companeros  en  ese  pasaje, 
como  antes  se  ha  advertido. 

13  Ibid.,  53,  54. 
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alguna  manera  el  tema  dei  presente  estudio,  entremos  en  su  desarrollo, 
resumiendo  el  pensamiento  de  Nadal  segun  los  cuatro  aspectos  dei  insti¬ 
tuto  de  la  Compania  propuestos  al  principio. 

II.  VOCACI6N  PARTICULAR  DE  LA  COMPANfA 

2.  La  vocacion  propia  de  la  Compania,  su  fin  especifico,  «  no  sola- 
mente  atender  a  la  salvacion  y  perfeccion  de  las  dnimas  propias,  con 
la  gracia  divina,  mas  con  la  misma  intensamente  procurar  de  ayudar  a 
la  salvacion  y  perfeccion  de  las  de  los  projimos  » 14,  « discurriendo  y 
haciendo  vida  en  cualquiera  parte  dei  mundo,  donde  se  espera  mayor 
servicio  de  Dios  y  ayuda  de  las  dnimas  » 16,  y  siempre  en  pobreza  y  humil- 
dad,  no  recibiendo  estipendios  y  rechazando  las  dignidades,  data  de 
Manresa  segun  Nadal.  Tai  vocacion  la  descubrio  Ignacio  en  la  eximia 
ilustracion,  delineada  en  las  meditaciones  de  las  Dos  Banderas  y  dei 
Rey  temporal,  la  tomo  definitivamente  para  si  desde  entonces,  y  la  fue 
inspirando  a  los  companeros  que  iba  allegando.  Segun  el  mismo  Nadal,  el 
lema  de  la  Compania  «  a  mayor  gloria  de  Dios  »,  es  anterior  a  la  eximia 
ilustracion,  y  remonta  a  Loyola,  a  los  mismos  principios  de  la  conver- 
sion  total  de  Ignacio  al  servicio  divino  ;  pero  a  Manresa  pertenece,  a 
traves  de  dichas  meditaciones,  la  idea  de  « militar  a  las  ordenes  de  Dios 
bajo  la  bandera  de  la  cruz  »>  que  segun  la  formula  dei  instituto  presen- 
tada  a  Paulo  III  debe  guiar  a  quienquiera  que  en  la  Compania  se  ins- 
criba  lfl.  He  aqul  en  sintesis  la  mente  dei  P.  Nadal,  manifestada  en 
numerosos  pasajes  de  sus  escritos,  que  no  vamos  a  reproducir  en  su 
totalidad  e  integridad,  sino  en  la  medida  indispensable  para  que  sus 
mismas  palabras  justifiquen  lo  que  le  acabamos  de  atribuir. 

A  mayor  gloria  de  Dios 

3.  Comenzando  dei  lema  de  la  Compania  de  Jesus,  el  P.  Nadal  narro 
su  origen  por  primera  vez  en  1554,  siendo  comisario  general  de  Espana, 
en  las  platicas  que  sobre  las  Constituciones  tenia  al  publicarlas.  Dice 
en  una  de  ellas,  que  quiso  Dios  ayudar  a  la  Iglesia  y  al  mundo  con  que 
se  juntasen  virtud  y  letras,  y  se  empleasen  a  una  en  provecho  dei  projimo. 
Y  porque  habia  pocos  en  quienes  se  diesen  a  la  vez  estas  tres  cosas, 
escogid  a  Ignacio  para  fundar  una  nueva  religion  : 

«  Queriendo,  pues,  el  Senor  que  hubiese  quien  desta  manera  le  sirviese, 
llamd  al  P.  M.  Ignacio  en  una  enfermedad,  etc.,  d&ndole  imprimis  a  desear9 


14  Examen,  c.  1,  n.  2. 

15  Const.,  p.  3,  c.  2,  G. 
14  MHSI,  Const.,  I,  10. 
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con  gran  devocidn,  la  mayor  honra  y  gloria  de  su  divina  Majestad ;  y  asi 
como  estando  en  el  suculo  tenia  dnimo  de  grandes  cosas,  asi,  ddndose  al 
servicio  de  Dios,  no  se  contentaba  con  poco,  sino  juntamente  deseaba  y 
procuraba  c6mo  mds  le  pudiese  agradar  en  to  do  y  con  toda  perfeccidn  ; 
y  asl  lo  repite  esto  muchas  veces  en  las  Gonstituciones  :  A  mayor  honra 
y  gloria  de  su  divina  Majestad  »  17. 

La  primera  a  plicati  on  practica  que  el  mismo  Ignacio  hizo  de  la 
norma  suprema  dei  mayor  servicio  divino,  fue  el  determinarse  a  hacer 
generosa  penitencia  : 

« Andando  el  P.  M.  Ignacio  con  estos  deseos  y  divinas  mo*ciones, 
se  inclind  a  hacer  penitencia  ;  pensando  que  en  esto  agradaria  m&s  al 
Senor,  conforme  a  lo  que  Christo  comenz6  a  predicar,  dicens  :  paeniten- 
tiam  agite  18  :  y  con  esto  experimentd  muchas  cosas,  y  sac6  de  la  expe¬ 
rienda  claro  conocimiento  de  lo  que  conviene  que  hagamos  los  que  se- 
guimos  este  esplritu  » 1#. 

En  la  segunda  platica  de  Alcala  en  1561,  cuando  visitaba  los  cole- 
gios  de  Espana  enviado  por  el  P.  Lalnez,  pone  a  raiz  dei  discerniemiento, 
por  sus  efectos,  de  la  variedad  de  pensamientos  en  Loyola,  la  deter- 
minacion  de  Ignacio  de  buscar  la  mayor  honra  y  gloria  divina,  e  insiste 
en  que  tal  resolucion  es  el  principio  sobre  que  esta  fundada  la  Compania  : 

«  Y  asi  vino  a  juzgar  la  diferencia  que  habia  de  las  unas  a  las  otras- 
y  determindse  de  seguir  las  buenas  mociones  y  inspiraciones  y  servir 
a  nuestro  Senor  con  aquel  &nimo  generoso  que  tenia,  y  hacer  lo  mas  que 
pudiese  por  su  amor  y  su  mayor  honra  y  gloria ;  y  este  fue  su  primer  prin¬ 
cipio  y  su  primera  determinacidn  y  proposito.  Y  de  aqui  era  que  ti  tan 
a  menudo  usaba  destos  terminos  dei  mayor  servicio  y  gloria  dei  Senor, 
y  tantas  veces  estan  puestos  en  las  Constituciones  ;  y  sobre  este  principio 
de  buscar  en  todo  el  mayor  servicio  y  gloria  dei  Senor  est&  fundada  esta 
Compania,  y  esto  pretende  y  han  de  pretender  en  todo  los  de  la  Compa¬ 
nia,  que  es  el  m&s  alto  fin  que  puede  ser  »20. 

En  la  platica  tercera  afirma  que  san  Ignacio  se  guio  siempre  por 
este  principio,  y  en  particular  en  la  fundacion  de  la  nueva  orden  : 


17  Pl&ticas  de  Espana  (1554).  MI,  Fontes ,  I,  305. 

18  Las  palabras  son  de  san  Juan  Bautista.  Mt.  3,  2. 

19  Pl&ticas  de  Espana.  MI,  Fontes ,  I,  306. 

20  Pl&ticas  de  Alcald  (1561).  MI,  Fontes ,  II,  186s.  -  La  traduccion  italiana  dei 
P.  Gil  Gonz&lez,  retocada  por  Nadal  en  1576,  trae  asl  este  pasaje  :  «Et  cosl  deliberd 
di  lassar  il  mondo  et  le  vanit&  di  quello  et  di  servir  al  nostro  Signore  come  meglio 
puotesse,  et  di  far  tutte  le  cose  per  la  sua  maggior  gloria.  Et  questi  furono  gli  suoi 
principii  religiosi,  di  renuntiar  al  secolo  et  seguitar  et  servir  a  Cristo,  et  in  questo 
servar  et  far  sempre  il  meglio;  et  di  qua  £  che  nelle  Constitutioni,  in  ogni  capitolo 
et  in  ogni  divisione,  trovarete  sempre  “a  maggior  gloria  et  serviggio  d'Iddio  N.  Si¬ 
gnore  „».  Ibid.,  187. 
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« Este  instituto  o  modo  de  proceder,  que  asi  le  llama  nuestro  Padre  de 
santa  memoria,  va  siempre  enderezado  a  buscar  la  mayor  gloria  y  honra 
de  Dios  nuestro  Senor;  y  verbis  que  no  hay  casi  capitulo  en  las  Constitu- 
ciones  donde  no  se  repita  esto  en  todas  las  cosas  que  se  ordenan  :  «  a  mayor 
gloria  de  Dios  nuestro  Senor  ».  Y  este  fue  el  deseo  que  a  nuestro  Padre 
Ignacio  movid  y  gobernd  siempre,  y  el  principio  que  tuvo  para  la  funda- 
cidn  de  la  Compania  :  andar  buscando  siempre  c6mo  mas  se  glorificase 
Dios,  en  qu6  m£s  fuese  servida  su  divina  bondad  » 21. 

En  esta  misma  platica  recuerda  otra  vez  este  pensamiento  22,  y  to- 
davia  en  otras  cinco  ocasiones  expone  las  mismas  ideas  anteriores  23. 
Llama  ciertamente  la  atencion  que  insista  tanto  el  P.  Nadal  en  la  ge¬ 
nerosa  resolucion  de  Ignacio  ya  en  Loyola  de  hacer  lo  m&s  agradable 
al  Senor,  cuando  en  la  autobiografia  solo  hay  una  ligera  alusion  a  ella  24, 
la  pasa  por  alto  Lainez  en  su  carta  biografica  dei  santo  25,  y  la  recoge 
simplemente  Polanco  sin  darie  relieve  particular  en  sus  dos  Sumarios, 
espanol  e  italiano,  y  en  la  Vita  P.  Ignatii 2fl.  Pero  la  razon  de  su  insis¬ 
tenda  la  indica  Nadal  despues  de  su  primer  testimonio  de  1544  :  « no 
era  otra  cosa  moverDios  N.  S.  al  P.  M.  Ignacio  desta  manera  y  con  estos 
deseos,  que  darie  espiritu  y  deseo  de  religion  perfectisima  y  excitar  en 
el  y  formar  una  particular  y  nueva  religion  » 27 .  En  esta  inteligencia  pudo 
atribuir  Nadal  a  Loyola  el  nacimiento  y  la  primera  infanda  de  la  Com¬ 
pania  en  los  Dialogos  en  favor  de  ella  (1563):  «Libanius.  Hoc  igitur 
fuit  vocationis  initium  ad  perfectionem  evangelicam  sectandam,  haec 
prima  gratia.  —  Philalethes.  Fuit,  Libani,  et  prima  quaedam  infan¬ 
tia  Societatis  Iesu  et,  si  velis,  nativitas » 28 . 


21  Pl&ticas  de  Alcal&.  Nicolau,  J.  Nadal ,  504. 

22  Ibid.,  506. 

23  Pisticas  dei  Colegio  Romano  (1557).  MI,  Fontes ,  II,  5  s.  -  Apologla  contra 
la  censura  de  la  universidad  de  Paris  (1557).  Ibid.,  95.  -  Pl&ticas  de  Coimbra  (1561). 
Ibid.,  150.  -  Dialogos  en  favor  de  la  Compania  (1563).  Ibid.,  234.  -  Pl&ticas  de  Co¬ 
lonia  (1567).  Ibid.,  405. 

24  Acta  P.  Ignatii.  Ibid.,  I,  374. 

25  Epist.  Lainez.  Ibid.,  74. 

23  Polanco,  Sumario  castellano.  Ibid.,  58.  -  Sumario  italiano.  Ibid.,  262.  - 
Vita  P.  Ignatii.  Ibid.,  II,  519. 

27  Pisticas  de  Espana.  Ibid.,  I,  305s. 

28  Di&logos.  Ibid.,  II,  235.  -  Este  origen  loyoleo  de  la  Compania,  por  haber 
comenzado  a  vivir  Ignacio  en  su  casa  natal  el  lema  de  la  futura  Orden,  a  mayor  gloria 
de  Dios,  no  ha  sido  advertido,  a  pesar  de  la  insistencia  de  Nadal,  por  los  comenta- 
dores  que  tratan  dei  origen  de  la  Compania,  ni  siquiera  por  Leturia,  quien  en  su  com¬ 
pleto  estudio  copia  Integro  el  pasaje  de  Nadal  de  las  pl&ticas  de  1554,  y  lo  comenta 
para  confirmar  con  tal  testimonio  su  teorla  favorita  de  la  influencia  dei  prologo  de 
Vagad  al  Flos  Sanctorum  en  el  origen  de  los  Ejercicios,  y  por  ellos  en  la  futura  Com¬ 
pania.  Refirtendose  al  tiempo  de  Loyola  y  Manresa  antes  de  las  ilustraciones  divinas, 
pregunta  Leturia  :  «  ^Preparb  de  alguna  manera  este  periodo  la  futura  Orden  reli¬ 
giosa?  Desde  luego  que  no  en  el  ideal  de  penitencia  casi  selv&tica  a  lo  S.  Onofre,  ni 
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Vocacion  para  una  nueva  religion 

4.  Insistamos  un  poco  en  este  pensamiento.  Todos  los  cristianos 
est&n  llamados  a  la  perfeccion,  y  todos  los  religiosos  profesan  tender 
a  ella  y  la  procuran  en  mayor  o  menor  grado.  Pero  quien  tiene  por  lema 
la  mayor  gloria  de  Dios,  ha  de  aspirar  a  la  mayor  perfeccion  posible, 
con  la  gracia  que  Dios  comunique,  no  poniendo  limite  de  su  parte,  y 
esforzandose  intensamente  en  procurarla  por  todos  los  medios.  Este  es 
espiritu  de  religion  perfectisima,  y  el  despertarlo  Dios  en  Ignacio  y 
sus  companeros,  era  empezar  a  abrir  camino  para  excitar  y  fundar  una 
nueva  religidn.  Y  que  esta  sea  la  vocacidn  de  la  Compania,  lo  declara 
asi  Nadal  en  la  platica  tercera  de  Alcala.  No  basta  buscar  la  gloria  de 
Dios,  que  sea  todo  para  su  gloria,  por  quien  Dios  es  : 

« Advertid  que  basta  a  esto  obrar  las  cosas  por  amor  de  Dios.  Pero 
hay  m£s  que  buscar  y  donde  caminar,  que  es  la  mayor  gloria  de  Dios, 
el  mayor  amor  suyo.  No  hay  que  contentarse  con  lo  primero  ;  no  hay  por 
qud  parcis,  mas  id  mds  y  mds  adelante  a  mayor  gloria  de  Dios.  No  parcis 
con  decir  :  yo  a  Dios  sirvo,  en  su  gracia  estoy.  Adelante  os  guia  su  gracia  ; 
que  camindis  con  fervor,  con  vivo  deseo  de  servir  m&s  a  Dios,  despert&n- 
doos  cada  dia  mds  y  ayud&ndoos  a  ello.  Esto  es  gran  consolacidn  para 
nosotros,  que  6ste  sea  nuestro  instituto,  confirmado  por  la  Iglesia,  que 
dsta  sea  la  gracia  de  nuestra  vocacidn,  y  el  principio,  como  os  dije,  que 


en  la  carencia  de  un  af&n  de  apostolado.  Algo  hay  sin  embargo  que  pasar£  Integro 
al  espiritu  de  la  Compania,  como  lo  recalcaba  —  en  vida  aun  dei  fundador  —  el  P.  Na¬ 
dal  :  es  la  triple  nota  que  recordamos  hace  poco  como  carecteristica  dei  primer  esbozo 
dei  Rey  y  de  las  Banderas  [resultado  de  la  lectura  de  Vagad]  :  la  entrega  total  al  ser- 
vicio  dei  Rey  de  los  santos,  el  ideal  de  pobreza  y  de  abnegacidn  en  su  seguimiento,  y  las 
ansias  de  sehalarse  en  ese  servicio  » (op.  cit.,  13).  Y  i  por  qu£  no  mencionar  tambi£n 
el  desear  con  gran  deuocidn  la  mayor  honra  y  gloria  de  su  divina  majestad  y  el  procurar 
cdmo  mds  le  pudiese  agradar  en  todo  y  con  toda  perfeccibn,  consignados  de  pri- 
mera  intencidn  por  Nadal  en  el  pasaje  aludido  por  Leturia,  que  pasaron  integra- 
mente  tambi£n  al  espiritu  de  la  Compania,  y  constan  a  cada  paso  en  las  Constitu- 
ciones,  bajo  la  frase  « a  mayor  honra  y  gloria  de  Dios  »,  repetida  hasta  la  saciedad 
por  san  Ignacio,  segun  en  este  texto  lo  recuerda  Nadal  ?  -  Por  no  atender  al  origen 
loyoleo  dei  lema  de  la  Compania,  en  que  va  embebido  el  « eligiendo  lo  que  m&s  nos 
conduce  para  el  fin  que  somos  criados »  dei  Principio  y  Fundamento,  escribe  Leturia, 
hablando  de  los  apuntes  de  Ignacio  en  su  casa  natal :  «  Creemos  que  aquellos  apuntes 
no  anunciaban  tanto  lo  que  form6  m&s  adelante  la  portada  de  los  Ejercicios  :  el  Prin¬ 
cipio  y  Fundamento  y  el  proceso  de  la  confesibn  general  y  de  la  via  purgativa.  Esbo- 
zaban  m£s  bien  los  misterios  de  la  vida  de  Cristo,  y  algunos  rasgos  iniciales  de  las 
meditaciones  dei  Rey  y  de  las  Banderas .  Es  aqui  donde  parecen  escondidos  los  m&s 
primitivos  gfrmenes  de  los  Ejercicios  »  (ib.,  7).  A  nuestro  entender,  apoyados  en  la 
insistente  aseveraci6n  de  Nadal,  tiene  antecedentes  en  Loyola  algo  m&s  fundamental 
de  los  Ejercicios,  la  norma  suprema  dei  orden  que  domina  en  todos  ellos,  el  desear 
y  elegir  lo  que  m&s  conduce  al  dltimo  fin  de  glorificar  a  Dios. 
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tuvo  nuestro  Padre,  que  le  gui6  a  la  fundaci6n  de  la  Compania  ;  siempre 
quiso  caminar  donde  Dios  fuese  m&s  servido»19. 

En  las  platicas  de  Espana  en  1544  ya  habia  hecho  notar  esta  exi¬ 
genda  dei  lema  « a  mayor  gloria  de  Dios » :  « Notandum  illud  quod 
tam  saepe  repetit  [P.  Ignatius]  scilicet ;  « A  mayor  gloria  divina  »,  fi¬ 
nem  significare  quem  desideramus,  non  quocumque,  sed  summe  et  cum 
maximo  augmento  in  omnibus ;  quod  quidem  est  supernaturalis  gratia 
et  virtus  a  Domino  concessa  » 80. 

5.  Pero  el  nuevo  espiritu  encendido  en  Loyola  en  el  alma  de  Ignacio 
halld  su  complemento  y  cristalizo  en  una  vocacion  definitiva  al  llamarle 
Dios  en  Manresa  a  la  vida  de  apostolado  en  la  eximia  ilustracidn. 

Es  verdad  que  el  espiritu  apostolico  es  de  todo  cristiano,  porque 
al  primer  mandamiento  de  amar  a  Dios  sobre  todas  las  cosas,  sigue  el 
segundo  de  amar  al  projimo  por  Dios,  que  se  ha  de  cumplir  mostrando 
el  amor  con  las  obras  de  misericordia  corporales  y  espirituales,  por  las 
cuales  Cristo  nos  pedira  cuenta  a  todos  ;  y  es  evidente  que  el  ejercicio 
de  las  obras  espirituales  constituye  un  verdadero  apostolado  interior 
y  exterior  general.  Pero,  a  demas  de  tal  apostolado  propio  de  todos  los 
cristianos,  existe  otro  exterior  particula  r,  como  destino  de  la  misma 
vida,  al  cual  no  todos  estan  llamados,  y  requiere  vocacion  divina.  Re- 
cibio  san  Ignacio  en  Manresa  la  semilla  de  esta  vocacion,  que  Dios  siem- 
bra  con  abundancia  a  fin  de  suscitar  quienes  trabajen  en  bien  de  las 
almas  ;  pero  al  caer  en  pecho  anheloso  de  dar  a  Dios  la  mayor  gloria, 
germino  frondosa  con  una  entrega  total  a  la  vida  de  apostolado,  con 
la  misma  intensidad  que  a  la  propia  perfeccion.  La  fusion  perfecta,  en 
una  sola  vida,  de  estas  dos  intensas  actividades,  constituye  la  caracte- 
ristica  dei  nuevo  espiritu  suscitado  por  Dios  en  Ignacio  y  su  Compania, 
que  considera  en  igual  plano,  dentro  dei  fin  principal,  la  salvacion  y 
santificacion  propia  y  la  de  los  projimos,  cuando  en  otras  ordenes  de 
vida  mixta  hasta  Ignacio  el  apostolado  era  solamente  fin  secundario. 

En  la  platica  tercera  de  Alcala  pondera  Nadal  la  intensidad  en  la 
vida  de  apostolado  derivada  de  la  generosidad  de  Ignacio  en  el  servi- 
cio  divino  : 

« Advertid  una  cosa  en  esta  parte  de  los  medios  que  la  Compania 
abraza,  que  yo  suelo  pensar  muchas  veces  y  me  es  gran  consuelo.  Nuestro 
Padre  de  santa  memoria  era  de  grande  animo  ;  y  ayudado  desto  con  la 
gracia  de  Nuestro  Serior,  siempre  se  esforzo  a  abrazar  cosas  grandes,  que 
sus  obras  todas  eran  fervorosas.  Y  si  mirdis  la  Compania,  su  instituto  y  sus 


29  Ptaticas  de  Aleata.  Nicolau,  J,  Nadal ,  505s. 
80  Ptaticas  de  Espana.  Ibid.,  480. 
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ejercicios,  toda  es  una  cifra  de  la  caridad  que  tenia.  ^No  veis  un  fervor, 
un  nunca  estar  ocioso,  siempre  anim&ndose  y  desfruct£ndose  al  obrar  ?  . . . 
Esto  pasa  asi  en  la  Compania,  siempre  es  tiempo,  o  de  tratar  con  el  prdji- 
mo,  o  pelear  contra  los  vicios  o  contra  el  mundo,  etc. ;  y  cuando  no  es 
tiempo  desto,  es  de  orar,  de  estudiar  y  de  los  otros  ejercicios  que  veis  en 
la  Compania,  que  todo  es  prepararse  para  la  guerra.  Y  aun  el  comer  y 
el  dormir,  que  son  obras  enderezadas  a  la  necesidad  dei  cuerpo,  sirven 
para  este  fin  y  se  han  de  enderezar  a  61 » 81. 

El  doble  fin  unificado  de  la  vocacion  de  la  Compania,  razon  de  su 
establecimiento  como  nueva  religion,  se  expone  asi  mas  abajo  en  la 
misma  platica  : 

« Asi  que  la  Compania,  como  se  dice  en  el  Examen,  no  es  para  atender 
a  si  sola,  sino  para  procurar  con  vivos  deseos  la  salud  y  perfeccidn  de  las 
almas  por  las  cuales  murid  Jesucristo  nuestro  Senor.  No  es  hecha  la  Com¬ 
pania  para  si  a  solas  ;  que  para  ese  fin  no  era  menester,  ni  viniera  la  Com¬ 
pania.  La  oracion  y  la  soledad,  sin  medios  exteriores  para  ayudar  las 
almas,  son  proprias  de  las  religiones  monacales,  de  los  ermitanos,  pero 
no  de  nuestro  instituto.  Quien  quiere  soledad  y  sola  oracidn,  a  quien 
agrada  el  rincdn  y  el  huir  los  hombres  y  el  trato  con  ellos  para  aprove- 
charlos,  no  es  para  nuestra  vocacidn  ;  para  este  tal  hay  cartujos  y  hay 
otras  religiones  de  monjes  que  viven  en  sus  monasterios,  cuyo  fin  y  vo- 
cacidn  es  6sa.  La  nuestra  mas  nos  pide  que  ayudarnos  a  nosotros,  y  ia 
gracia  de  nuestra  religidn  nos  ayuda  a  esto  » 32. 

6.  Reparemos  en  como  expone  Nadal  este  ultimo  pensamiento  : 

«  Desenganaos,  ninguno  se  piense  que  en  la  Compania  le  ayuda  Dios 
para  si  solo,  para  61  solo  le  da  grandes  virtudes  y  otros  dones  espiritua- 
les.  Da  Nuestro  Senor  esto  para  el  fin  de  nuestro  instituto,  que  es  para 
la  ayuda  de  las  almas.  Las  letras,  industria,  virtud,  talento  de  predicar 
y  confesar,  dar  ejercicios,  conversar,  leer,  y  otras  gracias  de  Dios  nuestro 
Senor,  no  os  alc6is,  hermanos,  con  ellas  ;  no  son  para  vos  solo,  sino  para 
que  con  ellas  and6is  al  aprovechamiento  de  las  almas,  para  este  fin,  quei 
es  el  fin  de  nuestra  vocacidn,  y  para  eso  os  la[s]  dan.  Y  si  para  vos  solo 
las  quereis,  ni  eso  os  dar&n  tampoco,  porque  falt&is  de  vuestro  instituto, 
falt£is  de  la  obligacidn  que  ten6is  asentada  con  Dios  ;  y  asi  no  os  mara- 
vill6is  si  os  faltaren  a  vos  con  lo  que  suele  ayudar  el  Senor  a  los  otros  de 
la  Compania  » 33. 

Propone  finalmente  la  manera  practica  de  juntar  ambas  actividades, 
de  suerte  que  no  se  estorben,  antes  se  ayuden  mutuamente  a  mayor 
gloria  de  Dios  : 


81  Pl&ticas  de  Alcal6.  Ibid.,  501.  -  El  pasaje  completo  de  Nadal  vease  en  Dal- 
mases,  317s. 

83  Pisticas  de  Alcal&.  Nicolau,  J.  Nadal ,  510. 

88  Ibid. 
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«  iSste  es  el  circulo  que  yo  suelo  decir  hay  en  los  ministerios  de  la  Com- 
panla  :  por  lo  que  vos  hicisteis  con  los  prdjimos  y  servisteis  en  ello  a  Dios, 
os  ayuda  mas  en  casa  en  la  oracidn  y  en  las  ocupaciones  que  tendis  para 
vos  ;  y  esa  ayuda  mayor  os  hace  que  despuas  con  mayor  animo  y  con 
m£s  provecho  os  ocupeis  con  el  prdjimo.  De  modo  que  el  un  ejercicio  a 
veces  ayuda  al  otro,  y  el  otro  a  6ste.  Y  con  esto  en  todo  se  camina  ade- 
lante  de  bien  en  mejor  en  el  aprovechamiento  de  las  virtudes,  en  el  ser- 
vicio  divino,  en  el  buscar  cada  dia  mas  la  gloria  de  la  eterna  bondad,  que 
es  el  fin  de  nuestra  vocacidn  y  instituto  » 34. 

La  eximia  ilustracion  y  los  Ejercicios 

7.  El  P.  Nadal  relaciona  la  vocacion  de  Ignacio  al  apostolado  a  la 
vez  con  la  eximia  ilustracion  y  con  los  Ejercicios  a  traves  de  las  medi- 
taciones  dei  Rey  temporal  y  de  Dos  Banderas,  porque,  segun  proba- 
mos  en  otra  parte  35,  en  la  ilustracion  dei  Gardoner  recibio  la  idea  de 
estos  dos  ejercicios  claves.  Veamos  solo  algun  texto  en  confirmacion. 

En  la  apologia  de  la  Compania  contra  la  censura  parisina  (1557),  des¬ 
puas  de  conmemorar  la  eximia  ilustracidn,  concluye  :  «  Itaque  totus  sibi 
visus  est  in  alium  virum  immutatus,  novo  ingenio,  nova  voluntate,  nova 
rerum  omnium  et  intelligentia  et  sensu  uti.  Hinc  cepit  et  penitentiae  ri¬ 
gorem  imminuere,  quod  non  solum  et  spiritu  intellexit,  sed  ex  gravi 
etiam  infirmitate.  Iam  inde  cepit  operam  iuvandis  animabus  impertiri 
quod  illi  propositum  fuit  et  perpetuum  et  firmissimum,  magno  spiritus 
sui  sensu  atque  instinctu,  ut  simul  operam  daret  cum  divina  gratia  suae 
proximorumque  animabus  iuvandis  adsal  utem  perfectionemque  Christia¬ 
nam  comparandam  pro  fidei  et  divinae  gratiae  dispensatione  » 86. 

En  las  pl&ticas  de  Alcala  la  mudanza  de  vida  se  propone  independien- 
temente  de  la  eximia  ilustracion,  y  se  la  hace  derivar  dei  paso  de  Ignacio, 
en  sus  Ejercicios  de  Manresa,  a  la  contemplacidn  de  la  vida  de  Gristo  : 

«  Al  fin,  viendo  que  la  demasiada  penitencia  le  habia  traido  a  notable 
perjuicio  de  la  salud  dei  cuerpo,  y  que  no  era  malo  comer  carne  y  susten- 
tar  el  cuerpo  para  mas  servir  a  nuestro  Senor,  moderdse  en  esta  parte. 
Y  despuas  de  haberse  ejercitado  en  algun  tiempo  en  los  puntos  que  lla- 
mamos  de  la  la  semana,  el  Senor  le  llevd  m&s  adelante,  y  comenzd  a  me¬ 
ditar  en  la  vida  de  Gristo  nuestro  Senor,  y  a  tener  en  ella  devocion  y  deseo 
de  imitarla  ;  y  luego  en  ese  mismo  punto  tuvo  deseo  de  ayudar  al  projimo , 
y  asl  lo  hacla  en  platicas  y  conversaciones  particulares  a  los  que  podia  »87. 

En  las  platicas  de  Espana  de  1544  precisa  mas  el  punto  de  los  Ejer¬ 
cicios  donde  Ignacio  conocid  su  vocacion  al  apostolado  : 


34  Ibid,  511. 

36  Calveras,  El  origen  de  los  Ejercicios  segiin  el  P.  Nadal ,  en  JVIanresat  26  (1954) 
275ss. 

36  Apologia  contra  la  censura  de  la  universidad  de  Paris.  MI,  Fontes ,  II,  66.  - 
Lo  mismo  dice  en  las  platicas  de  Coimbra.  Nicolau,  Coimbraf  66. 

37  Platicas  de  Alcaia.  MI,  Fontes ,  II,  190. 
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« Aquf  le  comunicd  N.  S.  los  Ejercicios,  guidndole  desta  manera,  para 
que  todo  se  emplease  en  el  servicio  suyo  y  salud  de  las  almas,  lo  cual  le 
mostrd  con  devocidn  especialmente  en  dos  ejercicios,  scilicet,  dei  Rey  y 
de  las  Banderas.  Aqui  entendi6  su  fin  y  aquello  a  que  todo  se  debia  aplicar 
y  tener  por  escopo  en  todas  sus  obras,  que  es  el  que  tiene  ahora  la  Com- 
pania  » M. 

8.  Guiados  por  esta  afirmacion  categorica  de  Nadal,  veamos  de  ras- 
trear  como  vio  Ignacio  en  estas  dos  meditationes  su  vocacion  defini¬ 
tiva,  con  las  caracteristicas  que  han  pasado  a  la  vocacion  apostdlica 
de  la  Compania  de  Jesus. 

En  la  meditacidn  de  Dos  Banderas  se  exponen  dos  llamamientos  :  uno 
general,  a  todos  los  cristianos,  a  militar  bajo  la  bandera  de  Cristo,  en 
oposicidn  al  llamamiento  de  Lucifer,  que  quiere  tambi&i  a  todos  debajo 
de  la  suya  [137],  y  6ste  forma  el  centro  dei  ejercicio  ;  otro  particular  de 
tantas  personas,  ap6stoles,  discipulos,  ete.,  que  el  Senor  de  todo  el  mundo 
envia  por  todo  ti,  esparciendo  su  sagrada  doctrina  por  todos  estados  y 
condiciones  de  personas  [145],  y  6ste  se  toca  en  los  puntos  s61o  de  paso 
e  incidentalmente,  pues  cae  fuera  dei  fin  de  la  meditaci6n,  que  es  « c6mo 
nos  debemos  disponer  para  venir  en  perfeccidn  en  cualquier  estado  o 
vida  que  Dios  nuestro  Senor  nos  diere  para  eligir  »  [135].  San  Ignacio 
reconocid  su  vocaci6n  en  estos  escogidos  y  enviados  dei  Senor  para  di- 
fundir  por  todo  el  mundo  la  vera  doctrina  de  Cristo  [164],  que  es  vida 
verdadera  dei  alma  [139]. 

Consiste  ella  en  el  desprendimiento  de  corazon  de  las  riquezas  y  los 
honores,  hasta  la  suma  pobreza  espiritual  y  el  deseo  de  oprobios  y  me- 
nosprecios,  para  llegar  a  la  humildad,  entendida  de  la  perfecta  sujecion 
a  la  voluntad  de  Dios,  no  s61o  evitando  el  pecado,  mortal  y  venial,  pero 
cumpliendo  con  presteza  y  diligenda  el  divino  beneplacito  [91,  146].  Y 
a  fin  de  obtener  tal  presteza  y  diligencia  nos  invita  Cristo  en  el  ejercicio 
dei  Rey  a  pelear  a  su  lado  contra  la  carne,  la  sensualidad  y  el  mundo, 
las  tres  inclinaciones  fundamentales  de  la  naturaleza  sensible,  que  militan 
contra  el  bien  honesto  dei  hombre  superior.  Cuando  Cristo  nuestro  Se¬ 
nor,  rey  eterno,  teniendo  delante  el  universo  mundo,  llama  a  todos  y  a 
cada  uno  en  particular,  didendo  :  «  Mi  voluntad  es  de  conquistar  todo  el 
mundo  y  todos  los  enemigos,  y  asi  entrar  en  la  gloria  de  mi  Padre  »  [95], 
habla  de  la  conquista  dei  mundo  para  el  perfecto  cumplimiento  de  la  di¬ 
vina  voluntad  por  todos  y  cada  uno  de  los  hombres,  superando  el  mundo, 
carne  y  sensualidad,  enemigos  de  la  presteza  y  diligencia  en  seguir  el  querer 
divino.  Asi  el  programa  de  Cristo,  la  bandera  a  que  nos  invita,  es  de  com- 
bate  personal,  no  solo  para  la  salvaci6n  dei  alma,  sino  adem&s  para  la 
perfeccidn  de  la  vida  cristiana,  a  que  deben  tender  todos  en  cualquier 
vida  o  estado  que  eligieren  para  servicio  de  Dios  [135]. 


88  Pl&ticas  de  Espana.  Ibid.,  I,  307. 
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Apostolado  de  perfectiori  y  universal 

9.  Paralelamente  es  apostolado  no  solo  de  salvacion,  sino  tambien 
de  perfeccion  de  las  almas,  el  de  los  siervos  y  amigos  que  Cristo  envia 
por  todo  el  mundo  con  el  encargo  de  ayudar  a  todos  para  traerlos  pri- 
mero  a  suma  pobreza  espiritual,  y,  supuesta  la  voluntad  divina,  no 
menos  a  la  pobreza  actual ;  y  luego  ai  deseo  de  oprobios  y  menosprecios, 
a  fin  de  llegar  a  la  humildad,  que  de  estas  dos  cosas  se  sigue  [146].  Asi 
lo  entendio  san  Ignacio  desde  el  primer  momento,  y  asi  nos  ha  dicho 
Nadal  que,  despues  de  la  eximia  ilustracion,  se  dio  juntamente  a  pro- 
curar  la  salvacion  y  perfeccion  cristiana  de  su  alma  y  de  las  de  los  pro- 
jimos  (n.  7) ;  y  en  la  Apologia  de  la  Compania  le  presenta  en  Paris 
« cada  dia  mas  constante  y  ferviente  en  su  antiguo  proposito  de  pro- 
curar  impense  con  la  divina  gracia  ambas  cosas  :  su  salvacion  y  per¬ 
feccion  y  la  de  los  prdjimos  » 89.  Y  lo  que  Ignacio  tomo  por  fin  suyo, 
se  convirtio  en  fin  de  la  Compania,  como  consigno  el  mismo  al  principio 
dei  Examen  (n.  2). 

Adem&s  Cristo  envia  a  sus  siervos  y  amigos  por  todo  el  mundo, 
esparciendo  su  sagrada  doctrina  por  todos  estados  y  condiciones  de 
personas  [145].  Y  en  esto  aprendio  Ignacio  la  universalidad  de  su  vo- 
cacion  al  apostolado,  que  ha  pasado  tambien  a  la  vocacion  de  la  Com- 
pania,  de  la  cual  es  propio  «  discurrir  y  hacer  vida  en  cualquiera  parte 
dei  mundo,  donde  se  espera  mayor  servicio  de  Dios  y  ayuda  de  las  ani¬ 
mas  »  (n.  2).  Efecto  inmediato  tuvo  tal  ilustracion  en  la  nueva  orientacion 
que  tomo  su  proyectada  peregrinacion  a  Jesuralen.  Al  salir  de  Loyola 
no  pensaba  Ignacio  mas  que  en  una  romeria  temporal  a  Tierra  Santa 
para  satisfacer  su  devocion  y  darse  a  la  penitencia  ;  mas  cuando,  des¬ 
pues  de  su  larga  permanenda  en  Manresa,  determino  realizar  defini- 
tivamente  su  primer  proyecto,  pensaba  ademas,  como  dice  Nadal,  «  con 
la  visita  de  los  santos  lugares  aumentar  el  espiritu  y  la  devocion  interior, 
para  poder  dedicar  toda  su  vida  a  ayudar  a  las  almas  en  aquellas  regio¬ 
nes  »40.  En  otra  parte  afirma  Nadal  que  esta  resolucion  la  tomo  en  Je- 
rusalen,  movido  por  la  extraordinaria  devocion  y  fruto  que  sintio  en 
su  alma41.  Que  en  tal  resolucion  de  darse  perpetuamente  al  apostolado 
en  aquellas  tierras,  anduviese  envuelta  una  primera  idea  de  mision 
de  infieles,  lo  asegura  Polanco  en  una  informacion  de  1564,  hablando 
de  los  companeros  de  Ignacio  :  « EI  intento  dellos  era,  despues  de  vi- 
sitar  aquellos  santos  lugares,  entrar  entre  los  infieles,  y  emplear  la  vida 
y,  si  Dios  fuese  servido,  tambien  la  muerte,  en  ayuda  dellos,  a  gloria 


39  Apologia  contra  Paris.  Ibid.,  II,  77. 

40  Di&logos.  Ibid.,  242. 

41  Apologia  contra  Paris.  Ibid.,  67. 
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divina  ;  que  no  le  habiendo  salido  la  primera  vez,  pretendia  el  Padre 
Ignacio  probarlo  la  segunda»42.  Que  en  Montmartre  los  votantes  aspi- 
raban  al  apostolado  universal,  influenciados  por  san  Ignacio,  lo  afirma 
Nadal  en  la  Apologla  contra  la  censura  de  Paris.  « Ducti  imitatione  M. 
Ignatii,  voverant  visitaturos  se  loca  sancta  Hierosolymorum  post  ab¬ 
soluta  Lutetiae  studia,  atque  in  illis  regionibus  se  vitam,  quod  in  se 
esset,  acturos,  operamque  suam  in  iuvandis  animis  tum  fidelium  tum 
infidelium  esse  illic  collocaturos  ».  Y  fallando  el  pasaje  a  Tierra  Santa 
y  habiendo  esperado  un  ano,  «  voto  ut  essent  soluti .  .  . ,  ad  pedes 
Summi  Pontificis  redirent  suamque  illi  obedientiam  offerrent,  ituri 
alacriter  quocumque  eos  mittere  vellet  summus  Christi  Vicarius,  sive 
ad  fideles  sive  ad  infideles  vel  haereticos  eos  mittere  placuisset »  43. 

En  sus  declaraciones  dei  instituto  el  P.  Nadal  deduce  el  apostolado 
universal  de  la  Compania,  ya  de  la  imitacion  de  los  apostoles,  ya  de  la 
caridad  perfecta  que  exige  la  mayor  gloria  de  Dios.  Dice  en  las  Ano- 
taciones  a  las  Constituciones  : 

« Mittuntur  Apostoli  ut  Evangelium  praedicent  universae  creaturae 
ac  sacramenta  ministrent,  hoc  est,  ut  universum  verbi  Dei  ministerium 
expleant ;  curam  omnium  animarum  accipiunt.  Ad  haec  omnia  vbcata 
est  Societas  ;  accipit  ministerium  verbi  in  sacris  concionibus,  lectionibus 
sacrarum  Scripturarum,  doctrina  puerorum  .  .  .,  breviter,  omni  ministerio 
verbi  divini ;  ac  curam  accipit  omnium  animarum  ex  instituto  suo,  non 
ex  alia  quavis  obligatione  vel  alioquin  iurisdictione  .  .  .  Mittebantur  in 
omnem  terram  Apostoli  (non  dubium  quin  a  Petro).  Mittuntur  nostri 
quovis  gentium  a  successore  Petri  romano  Pontifice  w44. 

En  la  pl&tica  tercera  de  Alcala,  segun  el  codice  romano  corregido 
por  el  mismo  Nadal,  este  resume  asi  la  exposicion  dei  fin  de  la  Compa- 
hia  y  de  los  medios  o  ministerios  con  que  lo  procura  : 

«  Por  lo  dicho  se  ve  la  perfecci6n  de  nuestro  fin  en  cuanto  a  la  inten- 
cion  y  en  cuanto  a  la  extensi6n.  En  la  intencidn  no  se  nos  fija  termino, 
por  tener  que  mirar  siempre  a  la  mayor  gloria  de  Dios,  siempre  ir  en  au- 
mento  de  la  caridad  ;  la  extensidn  es  tanta,  cuanto  se  extiende  la  caridad  ; 
los  medios  son  tantos,  cuantos  pueden  ser  ejercitados  por  la  humildad  de 
un  simple  sacerdote  »45. 


4a.  Polanco,  Informacidn  dei  instituto  de  la  Compania  de  Jesus  (1564).  Ibid. 
II,  310. 

43  Apologia  contra  Paris.  Ibid.,  82s. 

44  Annotationes  in  Constitutiones.  Nicolau,  J.  Nadal ,  359s. 

45  Pl&ticas  de  Alcal&.  Ibid.,  384s.  -  El  P.  Leturia,  en  su  estudio,  insiste  repe- 
tidamente  en  la  nota  dei  apostolado  universal  como  caracteristica  de  la  Compania. 
Lo  concibid  Ignacio  ya  en  Manresa,  y  en  su  ida  a  Palestina  llevaba  el  plan  de  misidn 
vitalicia  de  infieles  :  «  El  P.  Nadal  testificaba  en  vida  aiin  dei  santo,  ano  1554,  que  en 
los  ejercicios  dei  Rey  y  de  las  Banderas  practicados  con  especial  devocidn  en  Manresa, 
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En  suma,  el  lema  de  Loyola,  « a  mayor  gloria  de  Dios »,  una  vez 
descubierto  en  Manresa  el  amplio  sector  dei  apostolado  universal  para 
salvacion  y  perfeccion  de  las  almas,  se  convertia  en  germen  de  inicia- 
tivas  ilimitadas,  que  darian  lugar  a  problemas  de  seleccion  y  conflictos 
de  preferencia  en  los  ministerios.  Las  normas  que  para  resolverlos  la 
experienda  enseno  a  Ignacio,  llenan  la  septima  parte  de  las  Consti¬ 
tutiones  sobre  las  misiones  y  ministerios  de  la  Compama. 

En  vida  de  pobreza  y  humildad 

10.  Por  fin  la  meditacion  de  las  Banderas  iluminada  con  la  norma 
suprema  de  la  mayor  gloria  de  Dios,  descubrid  a  Ignacio  las  dos  condi¬ 
ciones  externas  de  su  vida  de  apostolado  :  pobreza,  viviendo  de  limosna 
y  no  recibiendo  recompensa  temporal  por  el  trabajo  espiritual,  y  hu¬ 
mildad,  en  el  grado  mas  bajo  entre  los  enviados  de  Cristo,  con  renuncia 
a  las  dignidades  ;  condiciones  ambas  que  han  pasado  a  la  Compama 
como  caracteristicas  de  su  apostolado,  segun  consigna  el  P.  Nadal  en 
la  platica  quinta  de  Coimbra  : 

« No  quiere  Dios  que  en  esta  Companla  en  que  nos  pone,  que  tengamos 
el  estado  de  obispos  :  ellos  perfectos,  ellos  sin  obediencia,  sino  al  Papa, 
etc.  ;  nosotros,  llamados  a  la  obediencia40.  Ellos  con  hacienda,  con  digni- 


comenzo  a  brillar  a  sus  ojos  la  vocacion  de  apostolaao  universal  que  fu£  el  fin  y  blanco 
de  su  Orden  religiosa  »  (op.  cit.,  16).  Pero  tampoco  este  texto  de  Nadal  de  1554  trata 
dei  apostolado  universal.  Sus  palabras  son  «  que  todo  se  emplease  en  el  servicio 
suyo  y  salud  de  las  almas  »  (cf.  n.  7).  Prosigue  Leturia  :  «  Por  eso,  sin  duda,  su 
provecto  de  peregrinacidn  transitoria  y  penitente  a  Palestina,  nacido  en  Loyola, 
se  trueca  ahora  en  un  plan  de  misidn  vitalicia  de  infieles,  alii  mismo  donde  su  divino 
Rey  predic6  su  divina  palabra,  distribuyo  sus  ap6stoles  por  el  mundo  y  dio  su  vida 
por  los  hombres  ».  Ibid.,  16  ;  Christus ,  2  (1955)  84.  -  Adem&s,  segun  Leturia,  este 
ideal  de  apostolado  universal  alejaba  a  los  votantes  de  Montmartre  de  la  fundacion 
de  una  orden  religiosa  al  modo  antiguo,  por  las  trabas  que  podria  poner  « a  la  agi- 
lidad  e  intensidad  dei  apostolado  en  que  sonaban  ».  Christus ,  p.  94. 

46  Nadal  menciona  aqui  la  obediencia  como  condicion  dei  apostolado,  y  lo 
amplifica  en  las  pl&ticas  de  Alcal6,  exponiendo  la  meditacion  de  las  Banderas  : 
«  Veamos  qui£n  son  estos  sus  ministros  a  los  cuales  envia  a  tan  gran  empresa  y 
favorece  tan  particularmente ;  que  senas  tienen  para  conocerlos.  El  que  es  mi¬ 
nistro  de  la  obediencia,  ese  es  de  Cristo  ;  y  el  superior  representa  a  Cristo  y  tiene 
sus  veces  y  autoridad,  y  quien  va  enviado  de  el,  va  debajo  de  la  bandera  de  Cristo. 
El  Papa  y  los  otros  superiores  subordinados  a  el,  que  estamos  en  la  santa  Iglesia, 
estos  tienen  la  autoridad  de  Cristo,  y  en  su  obediencia  estamos  con  consuelo,  y  con 
esto  se  guarda  el  fin.  -  Hermanos,  Cristo  es  nuestro  Capit£n.  £l  por  todos  trabajd 
y  quiere  que  le  sigamos,  pdnenos  de  su  mano  en  estos  reales  ;  es  menester  que  este- 
mos  siempre  con  cuidado,  siempre  al  arma  ;  que  acudamos  a  nuestros  superiores  y 
dellos  nos  instruyamos.  Esto  es  acudir  al  estandarte  y  a  nuestro  Capit&n  y  tomar 
de  £l  cada  dia  leccidn  de  c6mo  hemos  de  pelear  contra  nuestros  enemigos  y  dellos 
haber  victoria  ».  Nicolau,  J.  Nadal ,  503.  -  Estas  mismas  ideas  repite  en  sus  Ora¬ 
tionis  observationes ,  anadiendo  que  debe  consultar  a  Cristo  en  la  misma  oracidn,  quien 
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dades  ;  nos[otros],  pobres  siervos  comunes,  sin  honra,  sin  dignidad  ;  por- 
que  a  ellos,  como  a  perfectos  que  son,  conforme  a  su  estado,  todo  aquello 
se  debe,  [y]  administrar  los  sacramentos  de  drdenes  y  confirmacidn  ; 
nosotros  no  » 47 . 

La  razon  de  ambas  condiciones  estd  a  la  mano,  partiendo  dei  su- 
puesto  de  buscar  la  mayor  gloria  de  Dios  en  el  apostolado.  EI  ejemplo 
de  la  vida  debe  acompanar  al  predicador,  si  su  ministerio  ha  de  ser  efi- 
caz,  y  la  mayor  gloria  de  Dios  que  esta  en  el  fruto  m&ximo  lo  re¬ 
clama.  Los  siervos  y  amigos  que  Cristo  envia  para  que  a  todos  muevan 
a  suma  pobreza  espiritual,  con  disposicion  a  la  pobreza  actual,  y  al  deseo 
de  oprobios  y  menosprecios,  deben  presentarse  ante  el  mundo  entera- 
mente  ajenos  a'  toda  codicia  de  riquezas  y  ambicion  de  honores,  si  su 
ministerio  ha  de  dar  el  fruto  mdximo  que  corresponde  a  la  mayor  gloria 
divina.  Y  esto  lo  comprendio  perfectamente  san  Ignacio  al  verse  entre 
los  enviados  de  Cristo  en  esta  meditacion ;  y  tomo  resolucion  firme  de 
proceder  con  tal  puridad  y  desinteres,  que  aun  las  apariencias  evitaba, 
y  el  mismo  espiritu  y  propdsito  inspiro  a  sus  primeros  companeros 48. 


no  tiene  superior,  y  aun  todos  en  aquellas  cosas  que  no  dependen  de  la  obediencia, 
«  ut  exercitium  rerum  et  modus  eorum  quae  solum  in  genere  praecipiuntur  a  supe¬ 
rioribus  ».  MHSI,  Nadal ,  IV,  692.  -  En  ninguna  parte  afirma  Nadal  que  este  pro- 
grama  de  obediencia  que  propone  aqui,  exponiendo  las  Banderas,  lo  viese  Ignacio 
en  la  ilustracion  dei  Gardoner  al  recibir  la  inspiracion  de  esta  meditacion,  ni  que 
poseyese  ya  entonces  de  la  obediencia  a  los  superiores  la  perfecta  doctrina  de  la  carta 
de  la  obediencia,  ni  menos  aun  que  tuviese  idea  dei  cuarto  voto  de  obediencia  al  Papa 
en  cuanto  a  las  misiones.  Hubo  aqui  evolucibn  progresiva  posterior.  El  P.  Leturia 
declara  bien  el  proceso  dei  cuarto  voto  en  Christus,  2  (1955)  98.  Vid.  en  este  mismo 
volumen  el  estudio  dei  P.  B.  Schneider.  -  Semejante  evolucion  seguiria  en  la  mente 
de  Ignacio  la  doctrina  de  la  obediencia  plenisima  a  los  superiores,  reconociendo  en 
ellos  a  Cristo,  al  comp&s  dei  creciente  conocimiento  de  Jesucristo  obediente  a  su  Padre 
en  su  vida  particular  y  en  su  ministerio  apostblico.  Cf.  Casanovas,  272-274  ;  J.  de 
Guibert,  Spiritualite  des  Exercices  et  spiritualitd  de  la  Companie  de  Jdsus,  en  Revue 
d’ascdtique  et  de  mistique ,  21  (1940)  225-241  (vid.  p.  240),  y  en  La  spiritualitd  de 
la  C .  de  J.  (Roma  1953)  138,  139,  540,  592s;  Quera,  19-21,  67-70. 

47  Nicolau,  Coimbra ,  79s. 

48  Segun  refiere  Nadal  en  la  Apologia  de  la  Compania  contra  los  doctores  de 
Paris,  en  la  reunion  de  los  companeros  de  Ignacio  en  Vicencia,  al  planear  los  ministe- 
rios  a  que  iban  a  dedicarse  de  lleno  en  Italia,  pusieron  esta  condicibn:  «nullo  tamen 
stipendio  ac  ne  elemosina  quidem,  quae  ad  illa  opera  referri  posset,  accipientes  ». 
MI,  Fontes,  II,  85.  -  Establecidos  en  Roma,  aunque  muchas  limosnas  de  personas 
principales  y  ricas  pasaban  por  manos  de  san  Ignacio,  y  de  las  cuales  le  rogaban 
que  tomase  para  los  suyos  cuanto  necesitasen,  « numquam  tamen  id  fecit,  sed  ex 
pura  ac  quotidiana  emendicatione  gaudentes  victitabant  omnes».  Ibid.,  86s.  -  Simon 
Rodrigues  escribla  desde  Lisboa  en  junio  de  1540  :  « Todo  el  mundo  nos  querrla 
tener  en  su  casa  y  darnos  lo  necesario,  y  tanto  que  es  cosa  de  loar  a  Dios.  Aqui 
dijo  una  persona  al  Rey  que  nos  hiciese  Obispos  y  que  nos  mandase  a  las  Indias. 
Respondib  el  Rey  que  nosotros  no  los  querriamos  acceptar.  De  lo  que  mucho  hol- 
gamos,  por  se  conformar  su  estimaci6n  con  nuestros  propositos  de  no  querer  obis- 
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Militar  bajo  la  bandera  de  la  cruz 

11.  A  Manresa  tambien,  y  no  a  Loyola,  deben  su  razon  de  ser,  segun 
Nadal,  las  palabras,  «  militar  bajo  la  bandera  de  la  cruz  »,  que  constan 
al  principio  de  la  formula  dei  instituto  de  la  Compania  presentada  a 
Paulo  III  para  su  aprobacion.  Dice  asi  en  las  platicas  de  Espana  1554 : 
«  Notandum  quod  modus  noster  vivendi  in  bulla  dicitur  militia  propter 
illud  quod  Patri  Ignatio  ostensum  est  in  illis  meditationibus,  de  bello 
scilicet  quod  Christus  mundo  indixit,  carni  et  daemoni,  cuius  vexillum 
sequi  totis  Societas  viribus  contendit»49.  Amplia  mas  este  pensamiento  en 
las  Annotationes  in  Examen  : 

« Ratio  nostrae  vocationis  militia  quaedam  est  sub  vexillo  Christi, 
quod,  et  totis  exercitiis  colligimus,  et  in  meditatione  praesertim  Regis 
temporalis  ac  Vexillorum  sentimus  ;  nam  in  meditatione  Regis  tempo¬ 
ralis  vocamur  a  Christo  Iesu  summo  et  angelorum  et  hominum  et  rege 
et  duce  ad  societatem  sui  belli,  quod  adversus  mundum,  carnem  teter- 
rimosque  daemones  gerit,  donec  tradat  regnum  Deo  et  Patri,  atque 
evacuet  omnem  principatum  et  virtutem50  ;  nomina  nos  damus  atque 
conscribimus  digito  Dei  in  illam  militiam  sacrosanctam.  Ex  vexillorum 
vero  meditatione  intelligimus  Christi  Iesu,  ad  ipsumque  imperatorem 
Christum  nos  concurrere,  cum  eo  in  aciem  procedere,  in  acie  stare,  ex 
acie  per  illum  confligere.  Hac  ratione  primus  vocatus  est  P.  Ignatius, 
hac  per  illas  meditationes  nos  vocat  Christus  in  Societatem  suae  mili¬ 
tiae  ;  ita  nomen  eius  vicario  in  terris  romano  pontifici  sub  vexillo  crucis 
dare  nos  in  formula  instituti  nostri  legimus  »51. 


pados,  ni  cosa  deste  mundo,  salvo  injurias,  afrentas  y  persecuciones  por  el  servicio 
de  Dios  nuestro  Senor  ».  MHSI,  Epp.  Xaver.,  I,  36.  -  Por  las  mismas  fechas  infor- 
maba  Javier  a  Roma  :  «  Cosa  es  para  maravillar  el  fruto  que  dicen  que  habemos  de 
hacer  en  las  Indias  ;  y  esto  dicen  personas  que  han  estado  all£  muchos  anos,  por  ver 
la  gente  muy  aparejada  para  recibir  la  fe  de  Cristo  nuestro  Senor,  deciendo  que,  si 
este  modo  de  proceder  tan  remoto  de  toda  especie  de  avaricia  tenemos  all£,  como 
lo  tenemos  ac&,  que  no  dudan  sino  que  en  pocos  anos  convertiremos  dos  o  tres  rei- 
nos  de  idblatras  a  la  fe  de  Cristo,  cuando  en  nosotros  vieren  y  conocieren  que  no  busca- 
mos  otro  sino  la  salud  de  las  Animas .  . .  Siempre  procuramos  y  mucho  miramos  de 
junctarnos  con  personas  apartadas  de  toda  avaricia  ;  y  no  nos  contentamos  que  sean 
apartadas  de  avaricia,  mas  aun  de  toda  especie  de  avaricia,  de  tal  suerte,  que 
ningunos  puedan  sospechar  de  nosotros  que  vamos  m&s  buscando  lo  temporal  que  lo 
spiritual ».  Ibid.,  42,  43. 

49  Pl&ticas  de  Espana.  MI,  Fontes ,  I,  313. 

60  1  Cor.  15,  14. 

61  Annot.  in  Examen.  MHSI,  Nadal ,  IV,  649.  -  El  P.  Leturia  hace  remontar 
a  Loyola  el  primer  origen  de  las  palabras  comentadas  por  Nadal,  al  primer  esbozo 
dei  Rey  y  de  las  Banderas,  a  la  luz  dei  prdlogo  de  Vagad  :  « En  las  formulas  dei 
instituto  de  1539  y  1540  resuenan  aiin  sus  ecos  lejanos  :  “sub  crucis  vexillo  Deo 
militari  et  soli  Domino  [Iesu]  .  .  .  servire ”;  “finem  hunc  sibi  a  Deo  propositum 
totis  viribus  assequi”;  “ad  maiorem  abnegationem  ultra  commune  vinculum  spe¬ 
ciali  voto  astringi”  ».  Op.  cit.,  13. 


44 


JOSE  CAL VERAS  S.  I. 


III.  Gracia  DE  LA  VOCACION  DE  LA  COMPANIA 

12.  EI  atender  a  la  salvacion  y  perfeccion  propia  y  el  procurarlas 
en  los  projimos  intensamente  ha  de  ser  con  la  gracia  divina  (n.  2).  Habla 
repetidas  veces  el  P.  Nadal,  en  sus  platicas  sobre  el  instituto,  de  la  gracia 
de  nuestra  vocacion,  sobreanadida  a  la  gracia  general  que  asiste  a  todos 
los  cristianos  en  su  estado  comun,  y  a  la  particular  concedida  a  los  re¬ 
ligiosos  para  tender  a  la  perfeccion  segun  su  instituto,  y  ello  como  de 
cosa  necesaria  para  realizar  en  toda  su  excelencia  el  alto  fin  de  la  Com¬ 
pania  52. 

Algunas  indicaciones  hemos  hallado  ya  en  los  testimonios  citados. 
La  aspiracion  a  la  mayor  gloria  de  Dios,  « non  quocumque,  sed  summe 
et  cum  maximo  augmento  in  omnibus,  est  supernaturalis  gratia  et  vir¬ 
tus  a  Domino  Societati  concessa  »  (n.  4).  « Desenganaos,  ninguno  se 
piense  que  en  la  Compania  le  ayuda  Dios  para  si  solo,  para  el  solo  le 
da  grandes  virtudes  y  otros  dones  espirituales »  (n.  6). 

En  esta  gracia  hemos  de  confiar,  segun  Nadal,  para  ir  a  los  minis- 
terios  por  orden  de  la  obediencia,  si  somos  claros  de  concienda  con 
el  superior.  Asi  lo  declara  en  el  siguiente  pasaje  de  sus  Annotationes 
in  Examen ,  ilustrandolo  con  una  anecdota  que  le  acaecio  con  san  Ignacio  : 

« Magna  et  salutis  et  perfectionis  nostrae  pars  in  iuvando  proximo 
constituta  est  ;  quocirca  ubi  ad  ministeria  mittimur  a  superioribus,  nihil 
addubitemus  quin  maximus  sit  nobis  futurus  proventus  ex  ministerio 
in  proximum,  ad  hoc  enim  vocamur,  ad  hoc  nostrae  religionis  gratia 
propria  ducit  et  iuvat. 

Memini  ego,  cum  insinuaret  mihi  Pater  Ignatius,  ad  initia  mei  ad 
Societatem  ingressus,  ut  praedicationibus  et  proximo  operam  darem,  et 
ego  ineptitudinem  meam  de  meis  peccatis  et  miseria  excusarem,  respon¬ 
disse  Patrem  :  «  Hoc,  inquit,  pacto  proficies,  si  ad  proximi  salutem  at¬ 
tendas  ». 

Ut  semel  igitur  dicam,  nullus  suo  iudicio  innixus  quod  imperfectus 
sit,  quod  ineptus,  quod  in  periculo  versetur,  vel  gravetur,  vel  ambigat 
proximo  inservire;  sed  explicata  conscientia  superiori,  si  mittatur,  magno 
animo  ac  pleno  bonae  spei  aggrediatur  opus  ;  fiet  ex  singulari  Iesu 
Christi  gratia,  qua  suam  complectitur  Societatem,  ut  et  nihil  periclitetur, 
et  magnum  brevi  proventum  perfectionis  consequatur,  modo  rationem 
ministerii  Societatis  amplectatur  et  imprimis  non  omittat  spiritum  per 
orationem  suo  tempore  refocillare  »53. 

13.  Adviertanse  las  condiciones  de  parte  dei  mismo  sujeto,  que  re- 
quiere  Nadal,  para  la  seguridad  en  los  ministerios  :  atenerse  a  la  manera 


62  En  la  pl&tica  segunda  de  Coimbra  amplifica  largamente  Nadal  estas  dos  cate¬ 
gorias  de  gracia,  conforme  a  la  diversa  vocacidn.  Nicolau,  Coimbra,  48-57. 

63  Annot.  in  Examen.  MHSI,  Nadal ,  IV,  650. 
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de  ejercitarlos  de  la  Compania  y,  sobre  todo,  llevar  vida  interior,  for- 
taleciendo  al  alma  con  los  ejercicios  espirituales  a  su  tiempo.  Habla 
a  continuacion  Nadal  de  la  importanda  de  la  oracion  en  la  Compania  : 

«  Orationem  autem  magnam  esse  religiosi  instituti  partem  certum  est, 
eamque  imprimis  necesariam,  orationem  eam  dico,  de  qua  Paulus  :  «  Orabo, 
inquit,  spiritu,  orabo  et  mente  »64,  quae  omnes  complectatur  spiritualis 
exercitii  partes,  purgativam,  illuminativam  atque  unitivam.  Diligenter 
igitur  haec  et  magna  aviditate  complectitur  Societas  in  dulcedine  spiritus 
in  Christo  »M. 

La  Compania  forma  a  todos  sus  hijos  sin  excepcion  por  medio  de 
los  Ejercicios  en  todos  los  pasos  de  la  vida  espiritual  hasta  reposar  en 
el  amor,  « ut  unde  proficisci  debet,  in  eo  finem  collocemus,  in  charitate, 
scilicet,  summa  ac  divina  virtute,  ut  ex  hac  eiusque  fervore  ac  zelo 
ad  nostra  ministeria  egrediamur  in  hilaritate  spiritus  atque  humilitate 
cordis  nostri  et  suavitate  fortiter  in  Christo  Iesu  »5\ 

Ahora  bien,  constituyendo  formacion  ascetica  tan  completa  y  a  la 
vez  tan  solida  el  alma  de  la  Compania,  que  ha  de  dar  vida  a  toda  su 
actividad  apostolica,  y  siendo  toda  ella,  ensu  adquisicion  y  manteni- 
miento,  obra  de  los  Ejercicios,  concebidos,  en  gran  parte  a  lo  menos, 
en  la  eximia  ilustracion  dei  Cardoner  (n.  7) 67,  bien  puede  considerarse 
la  Compania  de  Jesus  como  hija  espiritual  de  Manresa  ;  y  aun  cabe 
afirmar  que  tuvo  aqul,  si  no  su  natividad  y  primera  infancia,  que  Nadal 
pone  en  Loyola,  porque  de  alii  data  su  lema  « a  mayor  gloria  de  Dios » 
(n.  3),  si,  cierto,  su  crecimiento  infantil,  ya  que,  a  traves  de  las  medi- 
taciones  dei  Rey  y  las  Banderas,  en  la  eximia  ilustracion  recibio  por 
su  fundador  su  vocacion  apostolica  caracteristica  (n.  5). 

Pero,  aun  independientemente  de  estas  meditaciones  y  de  los  mismos 
Ejercicios,  existe,  segun  el  P.  Nadal,  otro  entronque  directo  con  la  ilus¬ 
tracion  dei  Cardoner,  a  saber,  la  gracia  superior  de  la  union  actual 
con  Dios  aun  en  medio  de  los  ministerios,  el  ser  contemplativo  en  la 
misma  accion,  que  de  alii  ha  heredado  la  Compania  por  medio  de  san 
Ignacio.  Lo  afirma  como  de  paso  en  la  tercera  exhortacion  de  Coimbra, 
al  decir  que  de  la  eximia  ilustracion  « le  quedo  [a  Ignacio]  una  actua- 
cion  de  contemplacion  y  union  con  Dios,  que  sentia  devocion  en  todas 
las  cosas  y  en  todas  las  partes  muy  facilmente ».  Y  anima  a  esperar 
tal  gracia  gradualmente,  por  el  camino  de  la  penitencia  y  mortificacion  : 

«  Pues  a  su  imitacidn  hagamos  nosotros  penitencia  para  nos  preparar 
a  la  contemplacidn  y  devocidn  y  a  uni6n  de  nuestras  voluntades  con  Dios 


64  1  Cor.  14,  15. 

65  Annot.  in  Examen,  MHSI,  Nadal ,  IV,  651. 
54  Ibid. 

67  Calvebas,  op.  cit.  supra  (nota  35),  p.  271. 
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nuestro  Senor.  Y  ansi  conviene  que  vayamos  por  grados  y  nos  mortifique- 
mos,  para  que  Dios  se  nos  comunique.  Ninguno  se  desconfle,  que  Dios  le 
dar£  gracia,  si  ansi  lo  hace  ;  y  mayor  [a]  aquel  que  m&s  se  humiliare  y 
obedeciere  siguiendo  la  via  que  Dios  nuestro  Senor  nos  mostrd  ».  M 

14.  Pero  de  una  manera  directa, y  en  forma  solemne,  lo  consigna  en 
las  Anotaciones  al  Examen,  que  estabamos  extractando.  Habla,  pri- 
mero,  dei  don  especial  de  contemplacion  de  la  Santisima  Trinidad  que 
san  Ignacio  tuvo  desde  Manresa,  y  con  mds  intensidad  en  los  ultimos 
anos  de  su  vida,  junto  con  el  otro  de  la  presencia  de  Dios  en  las  ocu- 
paciones  : 

«Patrem  Ignatium  scimus  singularem  gratiam  accepisse  a  Deo  ut  in 
contemplatione  S.mae  Trinitatis  exerceretur  libere  et  conquiesceret; 
nunc  quidem  gratia  contemplandae  totius  Trinitatis  ducebatur .  .  nunc 
Patrem  contemplabatur,  nunc  Filium,  nunc  Spiritum  Sanctum  ;  et  huius 
quidem  contemplationem  accepit,  cum  alias  frequenter,  tum  vero  (quasi 
unice  dicas)  ad  annos  suae  peregrinationis  ultimos;  hanc  rationem  orationis 
concepit  Pater  Ignatius,  magno  privilegio,  selectissime;  tum  illud  prae¬ 
terea  in  omnibus  rebus,  actionibus,  colloquiis,  ut  Dei  praesentiam  re¬ 
rumque  spiritualium  affectum  sentiret  atque  contemplaretur,  simul  in 
actione  contemplativus  (quod  ita  solebat  explicare  :  Deum  esse  in  omnibus 
rebus  inveniendum) ;  hanc  vero  gratiam  ac  lucem  animae  suae,  quodam 
quasi  splendore  vultus,  claritate  ac  certitudine  actionum  suarum  in  Christo 
explicari  vidimus,  magna  nostra  omnium  admiratione,  et  magna  cordis 
nostri  consolatione,  et  quasi  derivatum  in  nos  nescio  quid  illius  gratiae 
sensimus  » 69. 

Acaba  Nadal  descripcion  tan  afectuosamente  experimentada  con  la 
aseveracidn  de  que  tal  privilegio  era  tambien  para  toda  la  Compania, 
como  cosa  que  va  unido  a  nuestra  vocacion  : 

« Quod  igitur  privilegium  Patri  nostro  factum  intelligimus,  idem  toti 
Societati  concessum  esse  credimus,  et  gratiam  orationis  illius  et  contem¬ 
plationis  in  Societate  omnibus  nobis  paratam  esse  confidimus,  eamque 
cum  vocatione  nostra  coniunctam  confitemur  ». 40  A  todos  los  de  la  Com¬ 
pania  est£  preparada  segun  Nadal,  la  gracia  de  la  oracidn  y  contemplacion 
de  san  Ignacio,  que  antes  ha  deserito,  a  saber,  el  contemplar  a  la  Santisima 
Trinidad  en  la  oraciOn,  y  en  todas  las  cosas  sentir  la  presencia  da  Dios  #1. 
Para  que  no  quepa  duda  en  ello,  acompaha  Nadal  su  afirmacidn  con  la 


M  Nicolau,  Coimbra ,  66. 

89  Annot.  in  Examen.  MHSI,  Nadal ,  IV,  651  s. 

80  Ibid.,  652s. 

91  El  P.  M.  Giuliani,  en  su  articulo  Trouver  Dieu  en  toutes  choses ,  hace  notar  que 
estas  dos  partes  dei  privilegio  concedido  a  san  Ignacio  entran  tambiln  en  su  transmi- 
si6n  a  la  Compania.  Christus ,  2  (1955)  193. 
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siguente  recomendaci6n  pr&ctica  :  « Haec  cum  ita  sint,  et  perfectionem 
nostrae  orationis  constituamos  in  contemplatione  Trinitatis,  in  charitatis 
amore  atque  unione,  extensa  quidem  in  proximum  per  nostrae  vocationis 
ministeria,  quae  quidem  gustui  ac  suavitati  orationis  facile  praeferimus » 

Gracia  tan  importante  desciende  de  la  eximia  ilustracion,  cuyo 
influjo  en  toda  la  vida  de  la  Compania  pondera  Nadal  ampliamente : 

« Horum  vero  ommium  [lo  que  determinaba  san  Ignacio  en  Roma]  ut 
totius  instituti  rationem  reddebat  Pater  Ignatius  illustrationem  illam 
eximiam  mentis  suae,  quam  singulari  Dei  benignitate  ac  magno  divinae 
gratiae  privilegio  accepit  ad  initia  suae  conversionis  Manresae,  quod  op¬ 
pidum  est  in  Tarraconensi  Hispania  ;  ex  illa  enim  luce,  ex  illo  principio, 
ex  illo  divinae  benignitatis  privilegio,  haec  lux,  gratia  haec,  quam  in  So¬ 
cietate  sentimus  et  amplectimur,  quae  nos  exhilarat  in  spiritu  mentis 
nostrae,  quae  nos  consolatur  atque  animat,  ex  illo  inquam  principio,  ex 
illa  luce  ac  gratia  a  clementissimo  Patre  coelesti  in  universam  Societatem, 
omnesque  eius  partes  atque  in  omnia  ministeria  derivata  est  atque  inducta  ; 
hanc  gratiam  ratio  semper  recta  consequitur  ac  declarat,  tum  experien¬ 
tia  ;  austeritatem  enim  vitae  si  quaeramus ,  fratres  mei,  illam  ex  instituto 
accepimus  »83. 

Esta  sola  declaracion,  tan  sentida  y  solemne,  dei  P.  Nadal  bastaria 
para  justificar  el  titulo  de  este  trabajo,  pues  relacidn  tan  estrecha  y 
duradera  nos  propone  y  atestigua  de  la  eximia  ilustracidn  con  lo  mas 
intimo  dei  instituto  de  la  Compania  de  Jesus. 


IV.  Reglamentaci6n  de  la  vocaci6n  de  la  CompanIa 

15.  Toca  examinar  ahora  las  relaciones  que,  al  parecer  dei  P.  Nadal, 
existen  entre  las  ilustraciones  sobrenaturales  de  Ignacio  en  Manresa  y 
lo  que  anos  adelante  en  Roma  determinaba  y  legislaba  en  el  gobierno 
y  en  las  Constituciones  y  regias  de  la  Compania. 

En  sus  platicas  a  Ios  jesuitas,  para  dar  a  conocer  su  propio  insti¬ 
tuto,  dos  recursos  especialmente  empleaba  ;  1 0  narrar  la  vida  de  san 
Ignacio,  para  descubrir  en  sus  varios  sucesos  y  experiencias  la  razon 
de  lo  que  establecio  en  las  Constituciones,  pues  habiendole  escogido  Dios 
para  fundador  de  una  nueva  religion,  « comunicole  gracia  para  esto  por 
los  mismos  medios  y  m&s  por  donde  se  comenzo  en  el  la  Compania  y 
ha  de  proceder.  Los  cuales  Dios  andaba  poniendo  en  el  poco  a  poco, 
y  de  donde  despues  se  habia  [de]  poner  en  practica  enla  Compania»64; 
y  tambien  « le  puso  nuestro  Senor  como  otro  ejemplo  vivo  mas  propor- 


•*  Annot.  in  Examen .  Nicolau,  J.  Nadal,  256. 
M  Annot.  in  Examen.  MHSI,  Nadal ,  IV,  652s. 
84  Nicolau,  Coimbra,  63. 
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cionado  a  nuestra  bajeza  e  imperfeccion  de  nuestro  modo  de  proceder  »#6; 
2°  declarar  «aquellas  dos  meditaciones  de  nuestros  Ejercicios  dei  Rey 
temporal  y  de  las  Banderas,  en  los  cuales  como  en  una  historia,  se  nos 
representa  nuestro  instituto  »#* ••.  Ejemplos  de  ambos  procedimientos 
hemos  visto  en  lo  dicho  en  el  apartado  segundo.  EI  lema  de  la  Compania, 
« a  mayor  gloria  de  Dios  »,  lo  deriva  Nadal  dei  espiritu  generoso  con 
que,  desde  el  principio  de  su  conversion,  se  dio  Ignacio  a  hacer  lo  que 
creia  mas  agradable  al  Senor  (n.  3).  El  militar  sub  vexillo  crucis ,  de  la 
formula  dei  instituto,  lo  saca  de  las  meditaciones  dei  Rey  y  de  las  Ban¬ 
deras  (n.  11).  Por  ambos  caminos  explayase  Nadal  en  sus  platicas,  de¬ 
clarando  los  particulares  dei  instituto.  No  vamos  a  seguirle  por  no  alar- 
gar  este  trabajo  fuera  de  los  limites  concedidos.  Nos  limitaremos  a  pre- 
sentar  sus  afirmaciones  de  conjunto  sobre  las  relaciones  que  buscamos. 

Dos  series  de  textos  vienen  a  proposito  aqui :  unos  que  relacionan 
lo  que  Ignacio  determinaba  en  Roma  con  las  dos  sobredichas  medita¬ 
ciones,  otros  con  la  eximia  ilustracion. 

16.  De  la  primera  serie,  el  texto  mas  explicito  se  halla  en  las  pla¬ 
ticas  de  Alcala  (1561) : 

«  Quiero  yo  conocer  este  mi  instituto  y  ver  que  es  la  Compania.  Un  medio 
hay,  que  pienso  yo  gui6  al  P.  Ignacio  a  esta  disposici6n  de  los  ministerios 
y  partes  de  la  Compania,  y  es  las  dos  meditaciones  que  est&n  en  los  Ejer¬ 
cicios,  las  cuales  mucho  me  consuelan  y  ayudan  para  entender  qu6  cosa 
sea  la  Compania,  la  una  es  dei  Rey  temporal  y  la  otra  es  de  las  Ban¬ 
deras  »67. 

Piensa,  pues,  Nadal,  que  san  Ignacio  se  guio  por  estas  dos  medita¬ 
ciones  al  disponer  los  ministerios  y  partes  de  la  Compania.  En  las  pla¬ 
ticas  paralelas  de  Coimbra,  despues  de  exponer  la  guerra  contra  el  mundo, 
carne  y  demonio,  que  se  hace  con  nuestros  ministerios,  termina  :  «  Y 
esta  es  la  guerra  cuotidiana  que  cada  dia  se  hace  de  nuestra  parte,  y 
quiere  Cristo  N.  Senor  que  en  ello  le  sigamos,  y  combatamos,  y  vamos 
adelante.  Y  con  esto,  pienso,  N.  Senor  dio  a  entender  al  P.  Ignacio  lo 
que  se  debia  hacer  en  la  Compania,  y  lo  que  en  ella  queria  que  preten- 
diesemos  »#8.  Anteriormente  hemos  visto  que  el  llamarse  milicia  la  manera 
de  vivir  de  la  Compania,  se  debia  a  Io  que  se  le  mostro  en  estas  medi¬ 
taciones  a  Ignacio  sobre  la  guerra  declarada  por  Cristo  al  mundo,  carne 
y  demonio  (n.  11);  y  que  en  estos  dos  ejercicios  entendio  su  vocacion 
de  emplearse  todo  en  el  servicio  de  Dios  y  salud  de  las  almas  :  «  Aqui 


•#  Pisticas  de  Alcaia.  MI,  Fontes ,  II,  178. 

••  Ibid. 

67  Platicas  de  Alcaia.  Nicolau,  J.  Nadal ,  498. 
•8  Platicas  de  Coimbra.  Nicolau,  Coimbra ,  81. 
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entendio  su  fin  y  aquello  a  que  todo  se  debia  aplicar  y  tener  por  escopo 
en  todas  sus  obras,  que  es  el  que  tiene  ahora  la  Compania  »  (n.  7). 

Si  en  Manresa,  en  estas  dos  meditaciones,  conocio  Ignacio  su  fin, 
que  debia  tener  por  escopo  o  norma  en  todas  sus  obras,  a  saber,  darse 
intensamente  a  la  ayuda  de  las  almas  en  apostolado  de  perfeccion,  y 
universal,  y  en  vida  de  pobreza  y  humildad  a  mayor  gloria  de  Dios 
(nn.  9,  10),  en  Roma,  al  determinar  los  ministerios  en  que  debian  em- 
plearse  los  de  la  Compania,  tenia  en  aquel  conocimiento  los  principios 
fundamentales  para  establecer  la  seleccion  y  dar  la  preferencia,  segun 
las  circunstancias  ;  y  lo  mismo  se  diga  al  determinar  para  la  naciente 
religion  usos  y  practicas,  que  habian  de  encuadrar  con  la  nueva  voca- 
cion  de  apostolado. 

17.  Si,  a  su  vez,  recibio  Ignacio  las  meditaciones  dei  Rey  temporal 
y  de  las  Banderas  en  la  ilustracion  dei  Cardoner,  podia  decir  Nadal 
en  otros  textos,  que  por  las  razones  dei  instituto  que  entonces  vio  se 
guiaba  en  Roma  en  el  establecimiento  de  las  Constituciones  y  en  las 
providendas  de  su  gobierno.  Asi,  por  ejemplo,  en  la  platica  dei  Colegio 
romano  (1557),  despues  de  mentar  la  « peculiar  e  invisible  iluminacion 
de  la  mente  recibida  en  Manresa »,  prosigue  :  « ad  quam  fere  omnia 
sua  consilia  referre  solebat  benedictus  Pater  noster,  cum  iam  etiam 
Romae  Societatem  gubernaret  »89. 

En  otras  textos  dice  que  el  mismo  Ignacio  se  referia  a  ella  al  dar 
razon  de  Io  que  establecia  en  la  Compania,  o  de  su  instituto,  y  aun  de 
otras  cosas  serias  o  espirituales,  si  se  le  interrogaba  : 

Uno  hemos  citado  ya  anteriormente  al  hablar  de  la  gracia  de  la  vo- 
cacion  :  « Horum  vero  omnium  ut  totius  instituti  rationem  reddebat 
Pater  Ignatius  illustrationem  illam  eximiam  mentis  suae,  quam  ...  ac- 


89  Pisticas  dei  Colegio  Romano.  MI,  Fontes ,  II,  6.  -  En  la  Apologfa  contra 
la  censura  de  Paris  habla  Nadal  de  la  conveniencia  de  que  las  Constituciones  de  la 
Compania  no  se  escribiesen  hasta  estar  ella  enteramente  constituida  y  plenamente 
aprobada  por  la  Sede  Apostdlica  ;  y  por  su  prepbsito  general,  que  habia  sido  elegido 
por  Dios  para  su  fundador  y  primer  padre,  y  confirmado  por  toda  la  Compania  con 
autoridad  apostdlica,  cual  era  Ignacio,  « qui  ex  illa  spirituali  illustratione,  quam 
iam  pridem  a  Domino  magno  privilegio  acceperat,  cuius  ductu  in  eum  statum  est 
perducta  Societas ,  adiungere  posset  multarum  rerum,  tum  spiritualium  tum  externa¬ 
rum,  etiam  usum  et  experientiam  ;  atque  ita  tandem  pleno  spiritu,  consilio,  industria, 
auctoritate,  leges  Societatis  conscriberentur».  MI,  Fontes ,  II,  100.  -  Ndtese  la  frase 
subrayada  « cuius  ductu  in  eum  statum  est  perducta  Societas  »,  oracion  de  relativo, 
como  la  anterior,  « quam  acceperat »,  que  gramaticalmente  deben  referirse  al  ante¬ 
cedente  proximo,  « spirituali  illustratione  ».  Afirma,  pues,  Nadal  que  la  Compania 
habia  sido  llevada  al  estado  de  plena  formacibn  bajo  la  gufa  de  la  ilustracidn  dei 
Cardoner.  El  sentido  preciso  de  esta  expresion,  un  poco  general,  lo  da  el  testimonio 
dei  texto  ;  cuando  gobernaba  en  Roma  referia  todos  sus  resoluciones  a  la  eximia 
ilustracidn,  a  lo  que  en  ella  vio  por  las  Banderas  y  Rey  temporal. 
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cepit  ad  initia  suae  conversionis  Manresae  »  (n.  14).  En  las  pl&ticas  de 
Goimbra  leemos  :  « Entendid  todas  las  cosas  en  una  claridad  y  luz  muy 
subida,  a  lo  cual  se  solia  referir  despuas  de  dado  razdn  de  las  cosas  que 
acontecia  demandarle,  ansi  de  la  Com pania,  como  otras  espirituales  »T0. 
En  la  pldtica  correspondiente  de  Alcali  la  traduccidn  latina  revisada 
por  Nadal  contiene  este  fragmento  que  no  est&  en  el  texto  castellano  : 
« Ad  hanc  illustrationem  referre  solebat,  si  quando  causam  alicuius  partis 
instituti  ab  eo  quereremus.  « Hoc  remitto  (indebat  tandem)  ad  Manresam 
oppidum  »,  ubi  haec  contigerant  »71.  En  todos  estos  textos  parece  aludir 
Nadal  al  caso  contado  en  el  Memorial  dei  P.  Cdmara.  Preguntd  dste  a  san 
Ignacio  el  motivo  de  no  tener  habito,  ni  coro,  y  de  las  peregrinaciones. 
Despuas  de  las  razones  particulares  con  que  responde  a  cada  punto,  ande : 
«  Y  a  estas  cosas  todas  se  responderi  con  un  negocio  que  pas6  por  mi  en 
Manresa  ».  Comenta  C&mara  que  este  negocio  era  « una  gran  ilustracidri 
dei  entendimiento,  en  la  cual  Nuestro  Senor  en  Manresa  manifesto  a 
N.  P.  estas  y  otras  muchas  cosas  de  las  que  ordend  en  la  Compania  »7*. 

^Como  se  las  manifesto,  o  en  que  forma  las  entendio  ?  En  los  Dia¬ 
logos  en  favor  de  la  Compania  dice  Nadal,  que  Ignacio  al  ser  interrogado 
se  referla  a  Manresa,  « como  si  hubiese  visto  alii  o  las  razones  o  las  cau¬ 
sas  de  todas  las  cosas  » :  « Ad  illam  gratiam  ac  lucem  referre  solebat, 
si  quando  interrogaretur,  vel  de  aliis  rebus  seriis,  vel  de  ratione  insti¬ 
tuti  Societatis,  si  quid  esset  definiendum,  quasi  rerum  omnium  ibi  sive 
rationes  sive  causas  vidisset  »78. 


70  Pliticas  de  Goimbra.  MI,  Fontes ,  II,  152s. 

71  Pliticas  de  Alcali.  Ibid.,  193. 

72  Memorial.  Ibid.,  I,  609s.  Original  portugues. 

73  Diilogos.  Ibid.,  II,  240.  -  El  P.  Sacchini,  en  el  prdlogo  a  la  Historia  de  la 
Compania  de  Jesus  dei  P.  Orlandini,  que  publica  y  continua  (Colonia  1621,  p.  2), 
recoge  otro  testimonio  parecido  de  Nadal  en  Scholia  in  Constitutiones  (Prati  1883) 
134  s  :  « Cum  de  instituti  ratione  rogaretur,  solebat  causam  referre  ad  eximiam  illam 
mentis  illustrationem,  quam  ipsi  Deus  gratificatus  est  Manresae  .  .  .  ,  quasi  illic  omnia 
accepisset  a  Domino  quasi  in  spiritu  quodam  sapientiae  architectonico  ».  La  liltima 
frase  subrayada  no  es,  segun  cree  el  P.  Quera  (op.  cit.,  52),  aditamento  de  Sacchini, 
sino  transcripcidn  fiel  dei  pasaje  que  cita.  -  El  P.  Dudon  tiene  esta  frase  por  la  fdr- 
mula  mis  feliz,  y  la  linica  exacta,  de  todas  las  salidas  de  labios  de  Nadal  respecto  de 
este  punto,  porque  en  ella  parece  que  entrevid  la  conclusidn,  que  Dudon  tiene  por 
cierta,  de  que  a  orillas  dei  Cardoner  Ignacio  s61o  recibid  las  potencias  capaces  para 
fundar  la  Compania  (n.  1).  Dudon  no  quiere  ver  en  las  variadas  expresiones  de  Na¬ 
dal  sino  el  eco  de  una  falsa  inteligencia  de  Cimara  al  interpretar  las  palabras  de  Ignacio 
registradas  en  el  Memorial :  « A  esto  se  responderi  con  un  negocio  que  pas6  por  mi 
en  Manresa  »,  a  saber,  la  ilustracidn  dei  Cardoner.  Segdn  san  Ignacio,  esta  Vision  da 
la  razdn  de  la  Compania  :  i  En  qud  sentido  ?  En  que  se  le  reveld  entonces  la  estructura 
de  la  orden,  interpreta  Cimara.  Ignacio  sdlo  ha  querido  decir  que  entonces  fue  hecho 
capaz  de  fundar  un  dia  la  Compania,  sostiene  Dudon  (op.  cit.,  625).  Afirma  dste,  por 
fin,  que  Nadal  en  todo  este  asunto  no  tuvo  comunicacidn  directa  con  Ignacio,  porque 
no  indica  ninguna  circunstancia,  y  que  todo  cuanto  afirma  se  apoya  tan  sdlo  en  lo 
que  le  comunicd  Cimara  en  Gdnova,  cuando  alii  se  encontraron  en  diciembre  de  1555, 
al  mostrarle  la  Autobiografia  (ibid.).  Esta  tiltima  afirmacidn,  aventurada,  de  Dudon 
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Esta  declaraci6n  de  Nadal  nos  da  la  clave  para  interpretar  la 
expresibn  m&s  atrevida  que  consta  en  las  pl&ticas  de  Colonia,  que  pa- 
rece  atribuir  a  Ignacio  en  Manresa  el  conocimiento  de  toda  la  Compa- 
iiia  :  « Hic  de  sacello  D.  Pauli  ad  flumen,  ubi  fuit  supra  se  levatus,  ita 
ut  aperirentur  sibi  omnia  rerum  principia.  In  quo  raptu  videtur  totius 
Societatis  cognitionem  accepisse,  quia  solebat  dicere  :  «  Ego  me  refero 
ad  Manresam  »,  quando  querebatur  quare  hoc  aut  illud  ita  institueret  »74. 

Bastante  claro  aparece  por  estos  testimonios  el  pensamiento  de  Nadal, 
que  san  Ignacio  en  la  eximia  ilustracion,  a  lo  menos  en  cuanto  conocio 
las  razones  o  causas  de  todas  las  cosas,  vio  los  primeros  principios  o 
razones  nitimas  de  todo  el  instituto  de  la  Compania,  y  en  este  sentido 
se  atreve  a  decir  que  ya  entonces  tuvo  conocimiento  de  toda  ella.  Y 
estas  razones  illtimas  las  vio  en  las  dos  meditaciones  dei  Rey  y  las  Ban- 
deras,  al  entender  en  ellas  su  vocacion  apostolica  con  las  particulari- 
dades  caracteristicas  que  hemos  estudiado  (nn.  9,  10,  14),  que  es  la 
misma  de  la  Compania,  la  cual  tuvo  siempre  a  la  vista  al  determinar 
las  particularidades  de  la  nueva  orden  en  las  Constituciones  y  regias  : 
si  tendria  habito  particular,  penitencias  de  regia,  coro,  etc.7*.  Elio  de 
ninguna  manera  es  afirmar  que  viese  ya  entonces  Ignacio  el  cuerpo 
de  la  Compania,  una  Corporation  canonicamente  organizada  en  reli- 
gion  clerical. 

V.  Organizaci6n  corporativa  de  la  CompanIa 

18.  ^Cuando,  segun  Nadal,  tuvo  conocimiento  Ignacio  de  una  fu¬ 
tura  corporacion  que  encarnase  su  vocacibn  de  apostolado  ?  £ste  es 
el  tiltimo  punto  que  toca  dilucidar.  La  respuesta  —  ya  que  ello  no  fue 
en  la  eximia  ilustracion  —  cae  fuera  dei  ambito  de  nuestro  estudio,  que 
se  cine  a  las  relaciones  entre  aquel  favor  divino  y  el  instituto  de  Ia  Com¬ 
pania.  Con  todo,  daremos  resumidamente  el  parecer  de  Nadal,  a  manera 
de  complemento  de  doctrina. 


cst&  desmentida  en  las  Pisticas  de  Espana  de  1554,  donde,  antes  de  la  entrevista 
con  Camara,  afirmo  Nadal  que  en  los  Ejercicios,  y  especialmente  en  el  Rey  temporal 
y  las  Banderas,  le  mostrd  Dios,  y  entendid  Ignacio,  su  fin  y  aquello  a  que  todo  se 
debia  aplicar  y  tener  por  escopo  en  todas  sus  obras  (el  servicio  suyo  y  la  salud  de  las 
almas),  que  es  el  que  tiene  ahora  la  Compania  (n.  7).  Por  otra  parte,  las  miiltiples 
relaciones  que  descubre  Nadal  entre  estas  dos  meditaciones,  recibidas  en  la  eximia 
ilustracidn,  y  el  instituto  de  la  Compania,  apenas  hacen  creible  en  su  mente  la  idea 
de  que  en  Manresa  sdlo  recibiese  Ignacio  la  capacidad  para  fundar  un  dia  la  Compania, 
sin  inteligencias  algunas  particulares. 

74  Pl&ticas  de  Colonia.  MI,  Fontes,  II,  406. 

76  El  P.  Leturia  registra  otro  influjo  de  Manresa  en  la  determinacidn  de  las 
cosas  particulares  de  la  Compania,  al  escribir  Ignacio  las  Constituciones,  a  saber, 
la  aplicacidn,  en  las  deliberaciones,  de  los  tiempos  y  modos  de  elegir  de  los  Ejer¬ 
cicios,  como  consta  de  su  diario  espiritual.  Leturia,  45-49. 
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Para  mayor  claridad,  empecemos  recordando  las  dos  formas  de!  or- 
ganizacion  corporativa  que  para  la  Compania  se  pusieron  a  consulta  en 
Roma  por  todos  los  companeros  de  Ignacio  en  1539,  cuando  desde  hacia 
ya  tiempo  estaban  todos  persuadidos,  con  el  mismo  Ignacio,  de  que  se 
habia  de  dar  perpetuidad  a  lo  comenzado,  para  despues  de  sus  dias7* : 
Se  deliberaba  entre  una  sencilla  sociedad  o  congregacion  sin  propio 
superior,  en  que  las  resolutiones  se  tomasen  por  mayoria  de  votos,  como 
existia  desde  Paris,  la  cual,  segun  Polanco,  en  1537  tomo  el  nombre 
de  Compania  de  Jesus,  al  repartirse  los  companeros  por  las  universi- 
dades  de  Italia  77 ;  o  bien  una  religion  propiamente  tal  con  obediencia 
a  un  superior 78. 

Opinaba  el  P.  Nadal  que  Dios  fue  guiando  los  pasos  de  Ignacio  a 
esta  forma  perfecta  desde  su  conversion  en  Loyola  7i,  haciendole  pasar 
antes  por  el  ensayo  de  una  sencilla  sociedad,  como  preparacion  y  funda¬ 
mento  de  la  fundacion  definitiva  de  la  Compania  de  Jesus.  En  ningun 
texto  relaciona  Nadal  con  las  Banderas  o  con  la  ilustracion  dei  Cardo- 
ner  la  prevision  de  una  u  otra  de  estas  dos  formas  **.  Hace  constar  que, 
a  pesar  de  haber  tenido  pensamientos  de  ello,  no  entro  al  principio  en 
ninguna  religibn81.  En  Paris  pudo  realizar  lo  que  antes  habia  ensayado 
sin  exito,  a  saber,  juntar  companeros  que  se  alistasen  en  las  banderas 
de  Cristo  para  ayudar  al  projimo8*,  pero  no  pensaba  entonces  instituir 
una  orden  religiosa88.  La  primera  idea  clara  de  ello  la  tuvo  en  la  «  pre- 
clarisima  inteligencia  dei  futuro  instituto  »,  con  que  fue  favorecido  en 


78  « Erat  iam  olim  et  Patri  et  omnibus  persuasum  dandam  operam  ut  perpetua 
foret  congregatio,  et  non  cum  eis  qui  tunc  viverent  interiret  societas  ».  Apologia  contra 
Paris,  MI,  Fontes ,  II,  93. 

77  Polanco,  Sumario  cast.  Ibid.,  I,  204. 

78  «  Et  primum  quidem  num,  quemadmodum  in  eum  usque  diem,  quasi  in  con¬ 
gregatione  de  caetero  viverent  ac  societate,  invicem  in  unum  providentes,  ac  rerum 
satagentes  communium,  an  vero  divisi  nullus  alium  curaret,  sed  singulares  suarum 
unusquisque  functionum  esset  sollicitus  .  .  .  Rursum  in  deliberationem  venit,  num  in 
hac  societate  satius  esset  uni  ex  ipsis  obedientiam  reliquos  praestare,  an  vero  ut 
invicem  tantum  essent  solliciti  mutua  libertate  ».  Apologia  contra  Paris,  ibid.,  11,93. 

79  «  Quo  [ad  ordinem  instituendum]  iam  inde  ab  initio  sui  secessus  suaviter 
ac  pedetentim  a  spiritu  Dei  dirigebatur  ».  Di&logos,  ibid.  259. 

80  Hicimos  notar  en  la  nota  12  que  no  est&  en  los  textos  de  Nadal  la  idea  de 
buscar  companeros,  o  de  apostolado  societario. 

81  « Sed  hoc  mihi  mirum  fieri  solet,  quum  totus  fuerit  Ignatius  in  sectanda  per¬ 
fectione  evangelica,  in  imitatione  Christi  et  Sanctorum,  numquam  tamen  ad  Ordinem 
aliquem  monasticum  animum  contulit.  Semel  enim  initio  fuit  e  Carthusia  solicitatus, 
sed  leviter ;  rursum  cogitans  si  quod  monasterium  ingrederetur,  incessebat  illi  cu¬ 
piditas,  illum  Ordinem  ut  sectaretur,  ubi  esset  profligata  monastica  disciplina  ;  vel 
ut  haberet  ubi  patientiam  exerceret,  vel  si  forte  ad  illius  Ordinis  disciplinam  resti¬ 
tuendam  iuvare  posset ».  Di&logos,  MI,  Fontes ,  II,  235s. 

81  Apologia  contra  Paris.  Ibid.,  77. 

88  Di&logos.  Ibid.,  252. 
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la  Storta  8\  Por  fin,  que  Ignacio  procedla  ya  desde  entonces  sobre  co- 
Aocimiento  seguro,  lo  mostrd  su  actuacion  posterior  en  Roma  hasta 
las  deliberationes  de  153985. 

Es  punto  oscuro  en  los  escritos  dei  P.  Nadal  cu&ndo  tuvo  Ignacio 
la  primera  idea  de  reunir  companeros.  En  la  Apologia  de  la  Compania 
aparecen  estos  en  Alcald,  incluidos  en  el  proceso  contra  Ignacio,  sin 
que  antes  los  hubiese  mencionado  88,  y  en  los  Dialogos  se  dice,  sin  mas 
informacion,  que  tenia  cuatro  seguidores 87.  La  Apologia  habla  ex  pro- 
feso  de  los  companeros  de  Ignacio  en  su  estancia  en  Paris,  donde  se 
puso  en  actividad  para  realizar  lo  que  antes  habia  ideado  y  deseado  : 
« Quod  antequam  veniret  Lutetiam  conceperat  animo  et  desideraverat, 
attente  ac  provide  circumspiciebat  et  observabat :  socios  sibi  ut  adiun- 
geret,  qui  eundem  animum  induti,  ad  Christianam  hanc  militiam  iu- 
vandi  proximi  Christo  se  dedicarent » 88. 

^C6mo  y  donde  tuvo  Ignacio  la  primera  idea  y  el  primer  deseo  de 
reunir  companeros  antes  de  Paris,  a  que  alude  Nadal  en  este  texto  ? 
Veamos  si  nos  da  mas  luz  el  lugar  paralelo  de  los  Dialogos  : 

«  Quo  tempore  Lutetiae  fuit,  non  solum  studia  literarum  sectatus  est, 
sed  animum  simul  intendit  quo  spiritus  illum  ac  divina  vocatio  ducebat , 
ad  Ordinem  religiosum  instituendum  ;  tametsi  singulari  animi  modestia 
ducentem  spiritum  sequebatur,  non  praeibat.  Itaque  deducebatur  quo  ne¬ 
sciebat  suaviter  ;  nec  enim  de  Ordinis  institutione  tunc  cogitabat  ;  et  ta¬ 
men  pedetentim  ad  illum  et  viam  muniebat  et  iter  faciebat,  quasi  sapien¬ 
ter  imprudens,  in  simplicitate  cordis  sui  in  Christo.  Magno  igitur  studio  ac 
diligentia  selegit  inter  scholasticos,  quos  primum  ad  rerum  humanarum 
contemptum  incitaret  et  perfectionem  vitae  sectandam,  deinde  socios 
sibi  ascisceret.  Hi  fuerunt  novem  »89. 

En  el  texto  que  acabamos  de  reproducir  atribuye  Nadal  la  activi¬ 
dad  de  Ignacio  en  reunir  companeros  estables,  base  de  la  futura  orden, 
al  espiritu  interior  que  le  iba  inspirando  y  guiando  gradualmente  en  su 
actividad  apostolica,  haciendole  dar  «  sapienter  imprudens  »  los  pasos 
conducentes  a  la  fundacion  completa  de  la  Compania.  Tai  inspiracion 
y  guia  prdctica  es,  al  parecer,  diversa  de  las  luces  recibidas  en  la  ilus- 
tracion  dei  Cardoner,  por  las  que  se  guiaba  en  el  gobierno  y  legislacion 


84  «  Hinc  quis  non  credat,  quis  non  videat  fiduciam  incredibilem  illius  menti 
inditam,  excellentem  animi  constantiam,  spem,  ac  praeclarissimam  futuri  instituti 
intelligentiam  ».  Ibid.,  260. 

85  Vease  la  actividad  de  Ignacio  en  Roma,  que  describe  Nadal  en  los  Dialogos, 
Ibid.,  260,  263,  264. 

88  Apologia.  Ibid.,  70. 

87  Dialogos.  Ibid.,  246. 

88  Apologia.  Ibid.,  77. 

88  Dialogos.  Ibid.,  252. 
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de  la  Companla  (nn.  15-17).  No  las  tuvo  respeGto  de  un  colegio  aposto- 
lico  o  apostolado  en  equipos,  tal  vez,  porque  en  la  mision  de  «los  sier- 
vos  y  amigos  de  Cristo  nuestro  Senor  »,  de  « tantas  personas,  apdstoles, 
discipulos,  etc.  por  todo  el  mundo »  [145],  no  apunta  la  idea  de  co¬ 
legio  o  grupos  de  enviados.  Los  primeros  deseos  de  reunir  compaiie- 
ros  se  los  pudo  inspirar  el  Senor  a  Ignacio,  o  en  Manresa,  o  en  su 
viaje  a  Tierra  Santa,  o  en  Barcelona  a  la  vuelta,  donde  reunio  los  pri¬ 
meros  companeros.  De  esto  nada  dice  Nadal*0. 

En  conclusion,  lo  que  vio  Ignacio  a  traves  de  los  puntos  de  las  Ban- 
deras  en  la  ilustracion  dei  Cardoner  fue,  segun  Nadal,  una  vocacion 
apostolica  caracterlstica,  que  tomo  por  suya  definitivamente  desde  en- 
tonces ;  no  una  organizacibn  colectiva,  aun  en  forma  sencilllsima,  que 
la  encarnase.  La  Companla  fue  prevista  alll  en  su  vocacion  apostolica 
particular,  no  en  su  constitucion  como  sociedad  religiosa.  Vio  Ignacio 
en  Manresa  el  alma  de  la  Companla,  no  su  cuerpo  ;  su  esplritu,  su  voca- 
ci6n,  no  su  organizacion  corporativa  en  cualquier  grado.  Este  esplritu, 
concebido  en  Manresa,  y  las  otras  relaciones,  que  hemos  expuesto,  entre 
la  vision  dei  Cardoner  y  el  instituto  de  la  nueva  Orden,  bastan  para 
justificar  que  la  tradicion  de  la  Orden  haya  sostenido  el  origen  manre- 
sano  de  la  Companla  de  Jesus. 


90  El  P.  Leturia  registra  otro  influjo  de  Manresa,  por  medio  de  los  Ejercicios, 
sobre  el  hecho  mismo  de  la  fundaci6n  de  la  Companla,  en  cuanto  ellos  dispusieron 
favorablemente  a  Contarini,  Lactando  y  Ortiz,  consejeros  de  Paulo  III  en  la  primera 
aprobacion  de  la  Companla  (op.  cit.,  35),  y  prepararon  el  esplritu  de  los  companeros 
de  Ignacio  en  la  resolucidn  sobre  la  obediencia  y  otros  puntos  dei  instituto  (ibid. 
36,  41-43). 


INSTRUMENTOS  PUBLICOS  DE  SAN  IGNACIO 
EN  EL  PROTOCOLO  DE  BLAS  DE  CASARRUVIOS 
NOTARIO  EN  ROMA 


Candido  de  Dalmases  S.  I.  -  S.  Cugat  dei  Valles  (Barcelona). 

Summarium.  —  In  Archivo  Capitolino  (Romae)  servatur  volumen,  sig 
natum  numero  267,  acta  publica  continens  ad  Societatem  Iesu  tantum 
spectantia.  Ex  iis  autem,  quattuor  et  octoginta  monumenta  summatim 
describuntur,  quae  inter  annos  1549  et  1556,  vivente  sancto  Ignatio,  in 
tabulas  publicas  sunt  relata. 

Los  archivos  notariales  han  ofrecido  en  los  ultimos  anos  documen- 
tacion  nueva  a  los  investigadores  de  la  vida  de  san  Ignacio.  Siguiendo 
las  huellas  dei  P.  L.  Jose  Maria  Cros,  hijo  de  notario  y  sagacisimo  escru- 
tador  de  archivos,  en  1939  selectione  en  los  protocolos  de  Juan  de  Aque- 
mendi,  Domingo  de  Egurza  y  Pero  Garcia  de  Loyola,  notarios  de  Azpeitia 
una  importantisima  serie  de  documentos  relativos  a  la  familia  de  san 
Ignacio,  que  han  de  ser  publicados  en  Monumenta  historica  5./.,  Es 
todavia  reciente  el  hallazgo  dei  proceso  original  para  la  canonizacion 
de  san  Ignacio  en  Barcelona,  Manresa  y  Montserrat,  descubierto  en  el 
archivo  de  Protocolos  de  Barcelona.  En  Roma  posee  seguramente  do- 
cumentacion  de  primera  mano  para  la  historia  de  Companla  el  Ar- 
chivio  Capitolino,  al  parecer,  poco  frecuentado  por  los  historiadores 
jesuitas.  A  este  archivo  pertenece  el  volumen  que  deseamos  dar  a  cono- 
cer  en  esta  breve  nota.  Creemos  que  su  texto  mereceria  publicarse  in¬ 
tegro  en  Monumenta  historica  S.  no  obstante  la  dificultad  que  ofrece 
su  lectura.  Los  documentos  en  el  registrados  aportaran  seguramente 
datos  nuevos  y,  en  todo  caso,  serviran  de  comprobantes  de  los  ya  cono- 
cidos.  Sabemos,  por  ejemplo,  que  el  Colegio  Romano  estuvo  por  algun 
tiempo  instalado  en  el  palatio  Capocci,  pero  es  de  interes  poseer  el  con- 
trato  de  alquiler,  conservado  en  el  protocolo  de  que  tratamos,  f.  4r-5r. 

Nuestra  intencion  es  solamente  dar  cuenta  de  este  volumen,  todo 
el  dedicado  a  la  Compania  de  Jesus,  signado  con  el  numero  267  dei  Ar- 
chivio  Capitolino  de  Roma,  prescindiendo  de  los  otros  documentos 
jesuiticos  que  puedan  encontrarse  esparcidos  en  otros  volumenes  dei 
Protocolo  general  de  Bias  de  Casarruvios,  y  quien  sabe  si  en  el  de  otros 
notarios  romanos.  No  deja  de  ser  curioso  el  hecho  de  encontrar  reunido, 
en  un  solo  volumen,  los  instrumentos  notariales  referentes  a  una  misma 
familia  religiosa,  en  un  determinado  periodo  de  anos,  con  el  objeto, 
tal  vez,  de  facilitar  su  uso. 

Damos  a  continuacidn  una  breve  descripcion  dei  manuscrito. 
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Roma,  Archivio  Capitolino ,  vol.  267  (borrado  268). 

Volumen  encuadernado  en  pergamino,  con  este  titulo  al  dorso: 

Instrum  |  1534  ad  1545  |  1549  ad  1561  |  Sigue  etiqueta  moderna  con 
numero  267  a  l£piz  y,  tachado,  el  numero  268  en  tinta.  |  B Iasius  de  Casa- 
rruvios. 

Son  tres  cddices  en  8°,  cosidos  formando  uno  solo,  el  primero  de  los 
cuales,  que  es  el  de  que  vamos  a  ocuparnos,  tiene  escrito  lo  siguiente  en 
la  cubierta: 

IHS  |  Protocollum  instrumentorum  Societatis  |  JHS  de  quibus  \  est 
ro  |  gat8  |  B.  de  Casarruvios . 

Antes  dei  nombre  dei  autor,  una  mano  posterior  anadid,  en  columna: 
De  annis  1549  |  1550  |  1551  |  1552  |  1553  |  1554  |  1555  |  1556  — 

1557  |  1558  |  1559  \  1560  |  1561. 

Titulo  antiguo  al  dorso  :  Societas  Jhs 

Primera  pagina,  portada:  JHS  |  B.  de  Casarruvios  rogat.? 

Consta  el  volumen  de  88  folios  numerados,  de  los  cuales  el  f.  88, 
en  blanco,  y  tres  folios  en  blanco,  sin  numerar,  al  fin.  Casi  todo  es  aut6- 
grafo  dei  notario  Casarruvios,  el  cual  suele  firmar  al  fin  con  las  letras  Bl. 
El  signo  notarial  de  este  notario  se  halla,  por  ejemplo,  en  el  fol.  51  dei 
vol.  268  dei  Archivio  Capitolino. 

Este  volumen  nos  revela  que  san  Ignacio  escogid  como  notario  para 
los  asuntos  de  la  Compania  en  Roma  a  Bias  de  Casarruvios,  que  se  da 
a  si  mismo  el  titulo  de  notario,  y  tambien  el  de  « Archivii  Romanae  Cu¬ 
riae  Scriptoris  »  (por  ej.  en  el  fol.  32).  Mas  interesante  es  saber  que  de 

muchos  actos  dei  gobierno  de  la  Compania  quiso  san  Ignacio  que  se 

hiciese  un  instrumento  publico  ante  notario  y  con  testigos.  Los  docu- 
mentos  estan  otorgados  unas  veces  « in  domo  dicte  Societatis  de  Iesu  » 
o  « in  domo  habitationis  dicte  Societatis  »  (v.  gr.  f.  30v),  otros  « in  domo 
mei  notarii »  (v.  gr.  f.  27,  37v).  De  interes  es  el  nombre  de  los  testigos, 
entre  otras  cosas,  porque  nos  revela  su  presencia  en  Roma  en  el  acto 
de  la  firma  dei  documento. 

Los  documentos  que  el  presente  volumen  contiene  van  desde  el  16 
de  abril  de  1549  al  15  de  julio  de  1561.  Son  en  total,  segun  mis  cuentas, 
104  documentos,  de  los  cuales,  los  84  primeros  pertenecen  al  tiempo 
de  san  Ignacio  ;  el  ultimo  de  estos  es  dei  11  de  julio  de  1556.  Para  co- 
modidad  de  las  citas,  daremos  a  cada  uno  de  los  documentos  un  nume¬ 
ro  de  orden. 

Dando  una  mira  da  de  conjunto  al  contenido  de  nuestro  protocolo, 
vernos  que  muchas  veces  aparece  en  el  « Ignatius  de  Loyola,  Prepositus 
Generalis  Societatis  de  Iesu  »,  ya  erigiendo  y  fundando  colegios  de  la 
Compania,  como  los  de  Barcelona,  Ofiate,  Alcala  de  Henares,  Jerez 
de  la  Frontera  (doc.  3);  el  Colegio  Romano  (doc.  4);  los  de  Salamanca 
(doc.  5),  Palermo  (doc.  9),  Mesina  (doc.  10),  Santiago  de  Compostela 
(doc.  12),  Paris  (doc.  13),  Almazdn  (doc.  19),  Garciaz  (doc.  23),  Flo¬ 
rentia  (doc.  43);  ya  confiriendo  poderes  a  otros  para  la  administracion 


INSTRUMENTOS  PUBLICOS  DE  SAN  IGNACIO 


57 


de  los  bienes  y  casas  de  la  Compania,  como  en  los  documen tos  2,  11, 
12,  13,  18,  42,  45,  48,  49,  50,  52,  58.  -  Nombra  al  P.  Nadal  en  1553 
Comisario  General  de  la  Compania  en  Espana  y  Portugal  (doc.  17), 
y  en  1555  vuelve  a  enviarle  a  Espana  con  amplios  poderes  (doc.  68); 
en  1556  nombra  Comisario  a  S.  Francisco  de  Borja  (doc.  77);  al  P.  Jero- 
nimo  Domenech  le  da  facultades  para  arreglar  los  asuntos  de  la  Compa¬ 
nia  en  Valencia  (doc.  79). 

Encontramos  en  este  protocolo  algunos  testamentos,  como  el  de 
Juan  Cocanari,  seglar,  dando  una  casa  para  la  fundacion  de  un  cole- 
gio  de  la  Compania  en  Tlvoli  (doc  s.  16  y  22),  el  dei  P.  Jeronimo  Do¬ 
menech  (doc.  67),  y  el  dei  P.  Diego  de  Egula  (doc.  73).  Tenemos  escri- 
turas  de  donacion  en  favor  de  la  Compania  (doc.  84);  de  casas  y  terrenos 
en  Parma  (doc.  15),  etc. 

Otras  veces  son  los  primeros  jesultas  los  que  confieren  poderes  a 
otros,  generalmente  a  los  superiores  de  la  Compania,  para  la  resigna- 
cion  y  renuncia  de  beneficios  poseldos  antes  de  entrar  en  la  orden  (docs. 
47,  65,  66,  75,  80,  81,  82),  o  para  la  administracidn  y  libre  disposicidn 
de  los  propios  bienes  (docs.  21,  26,  27,  28,  29,  34,  39,  41,  44,  46,  54, 
56,  60,  61,  62,  63,  64,  70,  72,  74,  78). 

Tenemos  algun  contrato  de  alquiler,  como  el  ya  mencionado  dei 
palacio  Capocci  (doc.  6),  una  escritura  de  venta  para  el  mismo  Colegio 
Romano  de  unas  casas  de  Emilio  Altieri  (docs.  36,  40),  de  una  huerta 
en  Tlvoli  (doc.  51). 

Hay  tambien  actas  de  renuncia  de  los  propios  bienes  en  manos  de 
san  Ignacio  o  de  la  Compania  (docs.  19,  24,  30,  37,  55,  69,  71). 

Breve  resumen  de  los  84  documentos  del  tiempo  de  S.  Ignacio 

[1]  18  abril  1549.  —  S.  Ignacio  cede  todos  los  derechos  y  acciones  que 
puedan  pertenecer  a  la  Compania  por  el  monasterio  de  S.  Antonio  en  Lis- 
boa,  anteriormente  dado  a  la  misma  Compania,  en  favor  del  colegio  de  la 
misma. 

[2]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  S.  Ignacio  conflere  poderes  a  Fran¬ 
cisco  de  Villanueva  para  tratar  algunos  asuntos  de  la  Compania  (cf.  MI, 
Epp.,  II,  251). 

[3]  17  noviembre  1550.  —  Ignacio,  a  instancias  del  duque  de  Gan- 
dla  Francisco  de  Borja,  erige  un  colegio  en  Barcelona,  otro  en  Onate, 
otro  en  Alcal&  y  otro  en  Jerez  de  la  Frontera,  en  Cerros  de  Fregenal. 

[4]  16  abril  1551.  —  Fundacitin  del  «  collegium  scolarium  Societatis 
de  Iesu  in  regione  seu  via  dicta  Capitolina,  seu  quocumque  alio  in  loco  in 
Urbe  eligendo  et  electo  transferendo  et  mutando  in  eadem  Urbe  ». 

[5]  16  mayo  1550.  —  Aceptacidn  del  colegio  de  Salamanca,  fundado 
por  el  cardenal  Francisco  de  Mendoza,  bajo  la  advocacion  de  S.  Miguel. 

[6]  13  julio  1551.  —  Contrato  de  alquiler  de  la  casa  de  Mario  y  Fa¬ 
bio  «  de  Capociis  »  (Capocci)  para  el  Colegio  Romano,  por  cinco  anos,  al 
precio  de  180  escudos  anuales,  con  facultad  al  rector  de  mejorar  el  edificio 
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hasta  la  suma  de  200  escudos  a  deducir  dei  precio  dei  alquiler,  a  raz6n  de 
20  escudos  cada  semestre.  Terminados  los  cinco  anos,  cada  parte  queda 
en  libertad. 

[7]  13  julio  1551.  —  « Sabas  Mathei,  aedificaturus  de  locatione  supra- 
dicta,  illam  approbavit  et  certificavit ». 

[8]  EI  mismo  dia.  — « Camillus  Stalla  [Astalli]  similiter  aedificaturus, 
approbavit  dictam  locationem  ». 

[9]  17  abril  1552.  —  Confirmacidn  de  la  fundacidn  dei  colegio  de  Pa- 
lermo,  para  lo  que  fue  enviado  el  maestro  Nicol£s  Lanoy. 

[10]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Aceptacidn  dei  colegio  de  Mesina 
y  de  la  cantidad  de  300  onzas  anuales  dadas  por  la  ciudad  con  obligacidn 
de  ensenar  gram&tica,  humanidades,  retdrica,  griego  y  hebreo,  m£s  otras 
ocho  onzas  para  la  casa. 

[11]  1  junio  1552.  —  Poderes  al  P.  Pedro  de  Tablares  para  la  admi- 
nistracion  de  los  bienes  cedidos  al  Colegio  Romano  por  D.  Francisco  de 
Borja  (cf.  MI,  Epp.,  IV,  152). 

[12]  12  diciembre  1552.  —  Ignacio  da  poderes  al  P.  Antonio  de  Araoz 
y  al  P.  Miguel  de  Torres  para  tratar  dei  colegio  de  Compostela  (cf.  MI, 
Epp.9  IV,  545,  n°  3079). 

[13]  El  mismo  dia.  —  Poderes  al  P.  Broet,  «  prepositum  in  Parisiis  », 
para  aceptar  bienes  en  favor  dei  colegio  de  la  Compania  en  Paris. 

[14]  10  diciembre  1552.  —  D.  Juan  de  Toledo,  cardenal  arzobispo 
de  Santiago  de  Compostela,  patrono  dei  colegio  de  dicha  ciudad  junto 
con  el  conde  de  Monterrey,  entrega  dicho  colegio  a  la  Compania. 

[15]  4  febrero  1553.  —  Declaracidn  de  que  el  6  de  enero  de  dicho  ano 
fue  dada  a  la  Compania  una  casa  en  Parma  y  unos  terrenos,  a  condicidn 
de  ser  aplicados  a  los  escolares  de  la  Compania. 

[16]  4  febrero  1553.  En  italiano.  Testamento  de  Juan  Cocanari,  seglar 
de  Tivoli,  en  que  deja  bienes  a  la  Compania  para  la  fundacidn  de  un  co¬ 
legio,  a  condicidn  que  se  haga  en  dicha  casa  (v6ase  el  condicilo  en  el  doc.  22). 

[17]  10  abril  1553.  —  Ignacio  de  Loyola  concede  poderes  generales 
al  P.  Nadal  (cf.  MI,  Epp .,  V,  18),  que  aquel  mismo  dia  fue  nombrado  co- 
misario  (ibid.,  7-8). 

[18]  10  abril  1553.  —  Poderes  para  la  administracidn  de  los  bienes. 

[19]  29  abril  1553.  —  Fundacidn  dei  colegio  de  la  Compania  en  Al- 
maz£n,  aplicando  al  mismo  los  bienes  de  Cristdbal  Lainez  y  otros  dados 
para  dicho  fin  (cf.  MI,  Epp.,  V,  57-58). 

[20]  29  abril  1553.  —  Cristdbal  Lainez  da  sus  bienes  para  la  fundacidn 
de  un  colegio  de  la  Compania  en  Almaz&n. 

[21]  29  abril  1553.  —  Benedicto  Palmio  da  poderes  a  Paulo  Palmio, 
hermano  suyo,  y  a  Absaldn  Garbati,  para  hacer  la  particidn  de  los  bienes 
con  sus  hermanos,  para  recibir  nuevos,  y  para  hacer  sus  veces  en  las  cau¬ 
sas  que  por  este  motivo  pudieran  sobrevenir. 

[22]  3  mayo  1553.  —  Codicilo  dei  testamento  de  Juan  Cocanari  (v. 
doc.  16).  Suprime  en  su  testamento  la  clausula,  segun  la  cual  daba  su  casa 
de  Tivoli  a  la  Compania  a  condicidn  de  que  se  construyese  en  aquel  sitio 
el  colegio  de  la  Compania.  Da  su  casa  simplemente  a  la  Compania. 

[23]  15  junio  1553.  —  Ereccidn  de  un  colegio  en  Garciaz,  didcesis  de 
Placencia,  por  Pedro  de  Z£rate. 
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[24]  15  junio  1553.  —  Juan  Tornas  Passi  tano,  napolitano,  da  bienes 
a  la  Compania  (cf.  doc.  30). 

[25]  28  junio  1553.  —  «  Venerabilis  Petrus  de  Baltellina  de  Groz  »  con- 
fiere  poderes  sobre  sus  bienes  a  los  PP.  Oliverio  Manareo  y  Andros  Galva- 
nello. 

[26]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Martin  de  Olave  da  poderes  al  P. 
Pedro  Sevillano,  rector  dei  colegio  de  Medina  dei  Campo,  y  al  P.  Juan 
Alvarez,  para  percibir  la  mitad  de  una  pensidn  anual  de  300  ducados  que 
le  pertenece,  y  debe  cobrarse  en  la  fiesta  de  la  Natividad  de  S.  Juan. 

[27]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Martin  de  Olave  da  poderes  a  sus 
hermanos  Pedro,  Francisco  y  Antonio,  y  a  Juan  de  Arana,  para  percibir 
la  otra  mitad  de  dicha  pension. 

[28]  14  julio  1553.  —  Dos  hermanos  alemanes,  Pedro  y  Jorge,  dan 
poderes  al  P.  Nicol&s  Lanoy,  rector  dei  colegio  de  Viena. 

[29]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Otros  poderes  de  los  mismos  al  P. 
Lanoy. 

[30]  15  julio  1553.  —  EI  P.  Polanco,  en  nombre  de  S.  Ignacio,  da  po¬ 
deres  al  P.  Jerdnimo  Vignes  en  el  asunto  de  los  bienes  de  Tornas  Pas- 
sitano  (cf.  doc.  24).  A  este  asunto  se  refieren  las  cartas  publicadas  en  MI, 
Epp.,  V,  219,  260,  327,  440. 

[31]  9  agosto  1553.  —  Andres  Liner  (Lyner),  Pedro  Hoeff  (o  Hoefft) 
«et  Franciscus  Hemerulus,  alias  Darhuerlies  »  (Daghverlies :  Hemerulus  o 
Hemerollus)  dan  bienes  a  la  Gompania  (cf.  MHSI,  Polanco,  Chronicon , 
III,  266  2;  MI,  Epp.,  V,  339-343). 

[32]  9  agosto  1553.  —  El  sobredicho  Francisco  nombra  a  Juan  de  Po¬ 
lanco  y  a  Juan  Felipe  Vito  para  cobrar  en  su  nombre  pdlizas,  letras  y 
dinero. 

[33]  5  septiembre  1553.  —  Juan  Redtus  (Reidt)  da  sus  bienes  a  la 
Gompania. 

[34]  7  septiembre  1553.  —  Iodocus  Papius  (Papi)  da  poderes  al  P. 
Adriano  Adriaenssens,  rector  de  la  Compania  en  Lovaina  (cf.  MI,  Epp., 
V,  611). 

[35]  25  sept.  1553.  —  Pedro  Silvio,  hermano  dei  anterior,  confiere  tam- 
bien  sus  poderes  al  mismo  P.  Adriano  Adriaenssens  (cf.  ibid.). 

[36]  3  oct.  1553.  —  Emilio  Altieri  vende  al  rector  dei  Colegio  Romano 
unas  casas  juntas  en  la  «  regio  Pineae  »,  colindantes,  por  un  lado,  con  la 
casa  de  Julia  Astalli  y  por  el  otro  con  un  patio  de  Mucio  Muti  ;  por  de- 
lante,  con  la  via  publica ;  por  detr£s,  con  un  « viculus  versus  domum  et 
hortum  Societatis  ».  Precio  de  seiscientos  escudos  « ad  iulios  decem  pro 
quolibet  scuto,  per  cedulam  banchariam  dominorum  Stephani  et  Fran- 
cisci  Spinola  mercatorum  »  (vease  el  doc.  40). 

[37]  11  octubre  1553.  —  Gerardo  Juan  de  Wiert,  clerigo  de  Lieja,  cede 
a  la  Compania  sus  bienes  y  derechos. 

[38]  Eadem  die.  —  El  mismo  da  poderes  a  Adriano  Adriaenssens, 
a  Oliverio  Manareo  y  a  Arnoldo  Hezeus  (van  Hees). 

[39]  25  oct.  1553.  —  Juan  Antonio  Viperano  da  poderes  a  Anibal  de 
Goudret  y  a  Juan  Felipe  Vito. 

.  [40]  2  diciembre  1553.  —  Recibo  de  Emilio  Altieri  por  las  casas  ven- 
didas  a  la  Compania  (cf.  doc.  36). 
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[41]  27  febrero  1554.  —  Juan  Couvillon  da  poderes  a  Bernardo  Oli- 
verio  y  Arnoldo  Hezeo  (van  Hees)  para  tratar  con  Isabel  Duchesne,  su 
madre,  y  Gualtero  Couvillon,  su  hermano,  y  otros,  sobre  cuestidn  de  bienes 
dei  dicho  Couvillon,  y  para  administracidn  de  los  mismos. 

[42]  11  marzo  1554.  —  Ignacio  da  poderes  al  P.  Bautista  Viola  para  ad- 
ministrar  los  bienes  de  la  Compania  en  Parma. 

[43]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Ignacio  de  Loyola  erige  y  consti- 
tuye  el  colegio  de  la  Compania  en  Florencia,  en  el  lugar  que  dicho  prepd- 
sito  general  eligiere. 

[44]  15  marzo  1554.  —  Tarquinio  de  Reynaldis  cede  la  administra- 
ci6n  de  sus  bienes  a  Juan  de  Polanco,  al  doctor  Juan  de  Sandoval  y  al 
P.  Poncio  Cogordan. 

[45]  2  junio  1554.  —  Ignacio  de  Loyola  da  poderes  al  P.  Alfonso  Sal- 
merdn  y  al  P.  Jerdnimo  Vignes  para  cobrar  dinero  de  Jacobo  Guerrero, 
gobernador  dei  estado  dei  conde  de  Milito  (cl.  MI,  Epp .,  VII,  140,  168, 
205,  502-503). 

[46]  10  julio  1554.  —  Juan  Roger,  escolar  de  la  Compania,  parisiense, 
da  poderes  al  P.  Broet  para  la  administracidn  de  sus  bienes. 

[47]  18  julio  1554.  —  Crist6bal  de  Mendoza,  beneficiado  de  la  iglesia 
de  S.  Marcos  de  Jerez  de  la  Frontera,  da  poderes  a  Miguel  de  Torres,  rec¬ 
tor  dei  colegio  de  Sanlucar  de  Barrameda,  para  percibir  los  frutos  de  su 
beneficio. 

[48]  4  agosto  1554.  —  Ignacio  da  poderes  al  P.  Bautista  Viola  para 
percibir  los  bienes  de  la  herencia  de  Silvestre  Landini. 

[49]  10  noviembre  1554.  —  Ignacio  da  poderes  a  Andros  Lippomano, 
prior  de  la  Trinidad  en  Venecia,  para  alquilar  las  posesiones  dei  colegio 
de  Padua  y  dei  colegio  de  Venecia. 

[50]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  Idem,  para  alquilar  los  molinos 
de  dichos  colegios. 

[51]  1  diciembre  1554.  —  Juan  de  Polanco,  apoderado  de  Luis  de  Men¬ 
doza,  beneficiado  de  la  ermita  de  Santa  Maria  dei  Passo,  extra  muros 
de  Tivoli,  alquila,  o  por  mejor  dicho,  subalquila  al  maestro  Juli£n  de  An- 
drea  un  huerto  que  dicho  serior  tiene  en  enfiteusis  perpetua,  por  concesidn 
de  la  abadesa  y  de  las  monjas  de  San  Cassiano,  por  el  canon  de  doce  escu- 
dos  «  ad  iulios  decem  pro  quolibet  scuto  ». 

[52]  10  mayo  1555.  —  Ignacio  de  Loyola  da  poderes  a  Alfonso  Sal- 
merdn  y  a  Jer6nimo  Vignes  para  cobrar,  por  cuenta  dei  conde  de  M61ito, 
dos  mil  ducados  « de  carlenis  monete  currentibus  in  regno  neapolitano, 
ad  rationem  decem  carlenorum  pro  quolibet  ducato  ».  Cf.  la  carta  de  S. 
Ignacio  a  Jerdnimo  Vignes  en  que  le  da  cuenta,  el  12  de  mayo,  dei  envio 
de  dichos  poderes:...  «et  per  potergli  la  Signoria  Vostra  riscotergli, 
si  manda  con  questa  una  procura  in  pergameno,  in  amplissima  forma  et 
autentica,  con  fede  et  suggillo  dello  archivio,  che  crediamo  sar&  piu  che 
suffeciente,  oltrechfc  il  notario  credo  sia  molto  conosciuto  costi,  massime 
nella  corte  dello  Illmo  Vicerfc;  si  che  giudichiamo  non  vi  sar&  difficult&  » 
(MI,  Epp.f  IX,  44-45). 

[53]  24  mayo  1555.  —  Drusiano  de  Sarzana,  acreedor  de  Pablo  Antonio 
de  la  Latta,  nombra  y  constituye  para  representarle  a  Peregrino  de  Franchi. 

[54]  7  septiembre  1555.  —  Poderes  de  Cornelio  Wishaven  a  Juan 
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Wischaven,  hermano  suyo,  para  reclamar  ciertos  bienes  que  le  pertenecen. 

[55]  7  septiembre  1555.  —  Juan  Pedro  [nombre  borrado  :  Dapostach  ?] 
da  a  Ignacio  de  Loyola  y  a  la  Compania  « omnia  et  singula  bona  ». 

[56]  11  septiembre  1555.  —  Gerardo  Cool,  o  Brasica,  da  poderes  a 
Juan  de  Polanco  y  a  Juan  Felipe  Vito  para  reclamar  todos  los  bienes  que 
le  son  debidos. 

[57]  16  septiembre  1555.  —  Francisco  de  Santo  Constanzo  recibid 
de  Ignacio  de  Loyola  cuarenta  julios. 

[58]  20  septiembre  1555.  —  Poderes  de  S.  Ignacio  para  cobrar  y  ven- 
der  los  bienes  de  Pedro  Hoeff  (vease  el  doc.  31  y  MI,  Epp.,  IX,  698). 

[59]  3  octubre  1555.  —  Diego  de  Guzm&n  da  poderes  a  Jerdnimo  Na- 
dal,  Miguel  de  Torres,  Antonio  de  Araoz  y  Bartolome  Bustamante,  so- 
bre  sus  bienes. 

[60]  4  octubre  1555.  —  Guido  Roillet  da  poderes  a  Luis  Gon^alves 
de  C&mara  acerca  de  sus  bienes. 

[61]  Eadem  die  4  oct.  1555.  —  Juan  Nicolas  de  Notariis  da  poderes 
a  Jerdnimo  Dom&iech  y  a  Antonio  Vinck. 

[62]  Eadem  die,  loco  et  testibus.  —  El  mismo  da  poderes  a  Jerdnimo 
Vignes  para  exigir  a  Paulo  de  Terranova  200  ducados  que  le  debe. 

[63]  7  octubre  1555.  —  Ursmaro  Goissonio  da  poderes  a  Bernardo 
Oliverio,  Antonio  Bouclet  y  Quintin  Gharlart  para  vender  unas  casas 

cf.  MI,  Epp.,  IX,  693). 

[64]  8  octubre  1555.  —  Baltasar  de  Torres,  revocados  sus  antiguos 
apoderados,  nombra  como  tal  a  Bernardino  de  Torres,  hermano  suyo. 

[65]  16  octubre  1555.  —  « Rogerius  Spacinus,  clericus  mutinensis  », 
otorga  poderes  a  Virgilio  de  Berguncinis,  presbitero  modenes,  y  a  Jorge 
Todesco,  seglar  modenes,  para  renunciar  a  la  iglesia  parroquial  de  Santa 
Maria,  dei  lugar  de  Bagazano,  de  la  diocesis  de  Mddena. 

[66]  17  octubre  1555.  —  El  mismo  resignb  y  renuncid  dicha  parroquia 
en  manos  dei  Papa. 

[67]  19  octubre  1555.  —  Testamento  de  Juan  Jer6nimo  Domenech. 
Nombra  usufructuario  de  sus  bienes  a  su  padre,  Pedro  Domenech,  con 
el  gravamen  de  tener  que  dar  anualmente  60  libras  valencianas  al  cole- 
gio  de  Valencia.  Nombra  a  dicho  colegio  heredero  universal  de  sus  bienes 
y  a  su  hermana  Magdalena  Angelica  usufructuaria,  durante  su  vida,  de 
los  bienes  legados  por  su  madre  al  testador,  con  la  condicibn  de  que  no 
contraiga  nupcias,  y  en  el  caso  contrario,  pierda  el  usufructo  y  este  vaya 
a  parar  a  dicho  colegio. 

[68]  21  octubre  1555.  —  Ignacio  de  Loyola  concede  plenas  faculta- 
des  al  P.  Jerbnimo  Nadal. 

[69]  22  enero  1556.  —  Ursmaro  Goissonio,  clarigo  de  Lieja,  da  sus  bie¬ 
nes  a  Ignacio  de  Loyola  y  a  la  Compania  con  donacidn  irrevocable;  en 
especial  una  casa  que  posee. 

[70]  25  enero  1556.  —  Guido  Roillet  otorga  podres  al  P.  Juan  de  Vic¬ 
toria. 

[71]  10  febrero  1556.  —  Cornelio  Broghelman  cede  a  Teodorico  Ca- 
nisio  las  rentas  anuas  « duodecim  carolinorum  monetae  illarum  partium  ». 

[72]  7  marzo  1556.  —  Lorenzo  Silvio,  de  Brescia,  otorga  poderes  res¬ 
pecto  a  unas  tierras  que  posee. 
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[73]  10  marzo  1556.  —  Diego  de  Egula,  revocando  sus  antiguos  tes- 
tamentos,  cede  sus  bienes  a  S.  Ignacio  y  para  la  fundacidn  de  un  colegio  de 
la  Companla  en  Estella. 

[74]  18  marzo  1556.  —  Jorge  Passio,  clarigo  de  Arborea,  da  poderes 
a  su  hermano  Francisco  para  reclamar  cierta  candidad  de  trigo  a  61  dejada 
por  un  tlo  suyo,  y  los  demds  bienes  que  le  corresponden. 

[75]  8  abril  1556.  —  Juan  Bautista  de  Branchis,  cldrigo  milands,  da 
poderes  a  Francisco  de  Villanueva  para  que  disponga  a  su  arbitrio  de  un 
canonicato  y  prebenda  que  posee. 

[76]  16  abril  1556.  —  Juan  Maria  Ferrari,  de  la  didcesis  de  Cremona,  de 
la  Companla  de  Jesus,  da  a  su  hermana  Maria  dos  parcelas  de  terrenos  que 
le  partenecen,  para  que  use  y  disponga  de  ellas  con  ciertas  condiciones. 

[77]  21  abril  1556.  —  Ignacio  de  Loyola  nombra  a  Francisco  de  Borja 
comisario  o  vicario  general  en  las  provincias  de  Castilla,  Aragdn,  Bdtica 
y  Portugal,  y  en  las  India  s  dei  Brasil. 

[78]  15  mayo  1556.  —  Benito  Perera  otorga  poderes  a  los  actuales 
rectores  de  los  colegios  de  Valencia  y  Gandla,  y  a  sus  sucesores,  para  la 
administracidn  de  sus  bienes. 

[79]  16  mayo  1556.  —  Ignacio  nombra  a  Jerdnimo  Domdnech  comi¬ 
sario,  vicario  y  procurador  para  todos  los  asuntos  referentes  a  la  casa  y 
colegio  de  Valencia,  y  para  ejercitar  en  ellos  todo  lo  que  pertenece  al  ofi- 
cio  de  visitador. 

[80]  29  mayo  1556.  —  Cristdbal  de  Madrid,  licenciado  en  teologla, 
da  poderes  a  Bartolome  de  Luca,  habitante  en  Loreto,  y  a  Tomds  Zam- 
pino,  sobre  la  iglesia  parroquial  o  rural  de  Santa  Maria  de  Prato,  y  la  iglesia 
sine  cura  de  S.  Vidal  y  Santa  Anastasia,  para  resignarlas  en  manos  dei  go- 
bernador  o  legado  apostdlico  de  la  Marea  de  Ancona,  o  de  otra  persona  que 
tuviere  autoridad. 

[81]  29  mayo  1556.  —  Juan  Antonio  de  Rossi,  clerigo,  resigna  y  re- 
nuncia  un  beneficio  eclesidstico  con  cura  de  almas  en  San  Juan  « de  Pie- 
scosolito  »,  didcesis  de  Sora. 

[82]  8  junio  1556.  —  Juan  Zimmer,  clerigo  de  la  diocesis  de  Spira, 
resigna  y  renuncia  un  beneficio  que  posee  en  dicha  didcesis. 

[83]  27  junio  1556.  —  Pedro  Cristino,  cldrigo,  da  poderes  a  Juan  Cris- 
tino  en  orden  a  la  resignacidn  y  renuncia  de  un  beneficio  que  posee. 

[84]  11  julio  1556.  —  Ambrosio  de  Pandolphis,  milands,  y  su  esposa 
dan  a  la  Companla  de  Jesus  «  domum  ipsorum  consanguineorum  sitam 
in  Urbe  et  regione  Pineae,  in  loco  dicto  La  Fossa  »,  y  una  vina  fuera  de  la 
puerta  de  San  Juan  de  Letrdn,  a  et  omnia  et  singula  bona  dictorum  con- 
iugum  .  .  .  omnia  iura  omnesque  actiones  reales  et  personales  ». 
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Pietro  Tacchi  Venturi  S.  I.  -  Roma. 

Summarium.  -  Post  deliberationes  a  sancto  Ignatio  eiusque  sociis 
Romae  habitas  anno  1541,  quibus  litterae  humaniores  ab  instituto  So¬ 
cietatis  Iesu  excludi  videbantur,  ex  quo  tempore  novus  ordo  iuventutis 
educationi  operam  dedit,  litteras  antiquas  ubique  docuit,  praesertim  vero 
Romae  ab  anno  1551  in  Collegio  Romano  ;  adeo  ut  sanctus  Ignatius,  una 
cum  fido  suo  Patre  Polanco,  inter  primarios  patronos  humanismi  Christiani 
merito  computari  posset. 

I  maestri  rionali  dell’Urbe  che  il  22  febbraio  1551  lessero  su  la  porta 
della  casa  Aquilani  in  via  dei  Campidoglio  la  scritta  :  Schola  de  Gram¬ 
matica ,  d*Humanita  et  Dottrina  Christiana  gratis  19  dovettero  intendere 
subito  che  quelle  brevi  parole  facevano  prevedere  la  diminuzione  dei 
loro  minervali  o  stipendi,  ed  anche  la  gia  iniziata  e  progrediente  liqui¬ 
da  zione  della  latinita  medievale  che  ormai  lasciava  libero  il  campo  alia 
classica  dell’era  di  Augusto. 

La  nuova  scuola  di  lettere  umane  e  di  dottrina  cristiana  non  era 
opera  di  qualche  benefico  cittadino  romano,  sollecito  deireducazione 
letteraria  e  religiosa  dei  putti,  come  a llora  chiamavansi  in  Roma  i  fan- 
ciulli ;  dovevasi  invece  alio  zelo  di  che  avvampava  il  cuore  d’un  sacer¬ 
dote  straniero,  nobile  figlio  della  Biscaglia,  Ignazio  di  Loyola. 

Due  volte  aveva  egli  viaggiato  a  Roma  :  la  prima  il  1523,  la  seconda 
in  principio  di  novembre  1537,  senza  forse  presagire  che  Iddio,  nei  suoi 
arcani  consigli,  l’avesse  prescelto  ad  essere  nell’eterna  citta,  e  fuori  anche, 
un  promotore  dei  rinascimento  cristiano,  immune  da  deplorevoli  con- 
taminazioni.  Infatti,  quando  dapprima  in  abito  di  penitente  romeo 
calcava  il  sacro  suolo  delHUrbe,  non  altro  si  proponeva  che  ricevere  da 
Adriano  VI  1’apostolica  benedizione  per  quindi  proseguire,  come  su¬ 
bito  fece,  il  viaggio  a  Gerusalemme,  dove  disegnava,  se  gli  fosse  stato 
permesso,  di  passare  il  resto  dei  giorni  suoi  in  rigida  penitenza,  in  sante 
contemplazioni  e  in  pii  colloqui  con  anime  devote.  A  ben  altro  scopo 
mirava  la  seconda  sua  venuta,  allorche  circa  tre  lustri  dipoi,  gia  sacer¬ 
dote  e  seguito  da  nove  compagni,  rivedeva  1’Urbe  per  offrirsi  a  Paolo  III 
perche,  non  piu  obbligato  dal  voto  dei  pellegrinaggio  a  Terra  Santa, 


1  Gf.  E.  Rinaldi,  La  fondazione  dei  Collegio  Romano.  Memorie  storiche  ^Arezzo 
1914)  31  ;  R.  G.  Villoslada  S.  I.,  Storia  dei  Collegio  Romano  dal  suo  inizio  (1551) 
alia  soppressione  della  Compagnia  di  Gesii  (Roma  1954)  19  (=  Analecta  Gregoriana , 
LXVI). 
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fatto  con  sei  dei  detti  compagni  a  Parigi,  il  Papa  si  degnasse  adoprarli 
come  piii  gli  piacesse  nella  cultura  dei  campo  evangelico  *. 

Accolto  benevolmente  da  Paolo  III,  quel  minuscolo  manipolo  di 
dieci  chierici  parigini,  dopo  avere  quasi  un  anno  dimorato  in  Roma, 
risolvettero  di  perpetuare  Tamicizia  stretta  in  Francia,  trasformandola, 
con  autorita  pontificia,  in  una  religione  o  Compagnia,  insignita  dei 
nome  di  Gesu. 

Appagati  che  furono  i  fervidi  loro  voti,  si  riunirono  il  4  marzo  1541 
a  consulta  per  fissare  le  linee  maestre  dei  nascente  Ordine  e  le  norme 
principali  cui  Teligendo  preposito  generale  dovesse  attenersi  nel  gover- 
narlo.  Nelle  deliberazioni  allora  prese  non  si  pario  direttamente  d*uma- 
nesimo  ;  ma  in  via  indiretta  lo  si  escluse  con  i  seguenti  termini :  «  No 
estudios,  ni  lectiones  en  la  Compania  » 3,  intendendo  che  Tinsegnamento 
delle  lettere  non  si  dovesse  impartire  ai  giovani  non  inclinati  alio  stato 
religioso,  si  bene  a  quelli  che  bramassero  di  seguirli  abbracciando  il 
loro  istituto,  destinato,  in  quel  primissimo  tempo,  ai  soli  ministeri  sa¬ 
cerdotali4. 

Tale  norma  ebbe  nondimeno  effimera  vita  ;  che  gia  a  Goa  nel  15435, 
a  Gandia  nel  1546,  troviamo  pienamente  ammesse  le  lettere  umane. 
Infatti  il  maestro  Ignazio  inviava  alie  Indie  Orientali  Turbinate  Nicolo 
Lancillotti,  e  questi  nel  Seminario  di  Santa  Fede  in  Goa  si  dava  ad  inse- 
gnare  il  latino  a  meticci  e  indiani  di  varie  stirpi,  spiegando  loro  YEgloghe 
di  Virgilio,  le  Elegie  di  Ovidio  dal  Ponto  con  alcune  parti  delle  Meta- 
morfosi ,  V Andria  e  VEunuco  di  Terenzio*. 

Due  anni  dopo,  molto  piu  che  nellTndia,  la  classica  latinita  era 
onorevolmente  accolta,  per  opera  dTgnazio,  nella  Sicilia.  Colik  a  Messina, 
Girolamo  Nadal,  fedele  esecutore  delle  disposizioni  ignaziane,  assumendo 
nelTaprile  dei  1548  la  direzione  degli  studi  letterari  e  scientifici  dei  Col¬ 
legio  di  San  Nicolo,  prendeva  ad  usare  come  suo  braccio  destro  il  gio- 
vane  gesuita  francese  Annibale  du  Coudret,  e  questi  subito  vi  ordinava 
Tinsegnamento  della  grammatica  e  della  retorica  secondo  Yordo  pari - 
siensis ,  figlio  legittimo  dei  Rinascimento.  Di  piu  il  Du  Coudret  sostituiva 
alia  grammatica  dei  siciliano  Faraone  quella  dei  fiammingo  Despau- 
terio,  mentre  gli  alunni  venivano  esercitati  soltanto  con  gli  autori  dei 
buoni  secoli  della  latinita,  inculcando  loro  che  a  ricavarne  utile  pro- 
fitto  conveniva  obbedire  al  monito  oraziano  :  nocturna  versate  manu , 
versate  diurna . 


•  Acta  Patris  Ignatii,  in  MI,  Fontes ,  I,  415,  n.  39  ;  480,  n.  87  ;  496,  n.  96. 

8  Cf.  MI,  Const.,  I,  47,  n.  42. 

4  Vedi  P.  Leturia,  Perchi  la  Compagnia  di  Gesii  divenne  un  Ordine  insegnante, 
in  Gregorianum ,  21  (1940)  350-382  (v.  352  sgg). 

5  Cf.  MHSI,  Doc.  Indica ,  I,  28. 

•  Ivi,  136. 
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L’inaugurazione  degli  studi  a  Messina  fu  tutta  una  esaltazione  del- 
rUmanesimo  :  il  francese  Andrea  des  Freux  o  Frusio,  come  lo  dicevano 
gli  italiani,  trattd  della  necessit&  delle  tre  lingue,  la  latina,  la  greca  e 
1’ebraica  ;  S.  Pietro  Canisio  illustrb  i  pregi  dell’eloquenza,  Isidoro  Bel- 
lini  quelli  di  alcuni  sistemi  filosofici,  e  Benedetto  Palmio  ragiond  in- 
torno  alia  dignita  e  utilita  delle  lettere  umane ;  solo  il  Nadal  prese  a 
svolgere,  come  argomento  di  genere  sacro,  i  misteri  della  teologia7. 

Gli  ordinamenti  scolastici,  introdotti  dal  Nadal  in  Sicilia  per  vo- 
lonta  dei  preposito  generale,  si  adottarono  altresi  in  Roma,  quando  la 
generosita  dei  IV  duca  di  Gandia,  Francesco  Borgia,  nel  1551  rese  pos¬ 
sibile  a  S.  Ignazio  d’iniziare  il  Collegio  Romano,  da  lui  ideato  come  tipo 
o  modello  di  quanti  sorgerebbero  in  progresso  di  tempo  in  tutta  la  Com- 
pagnia. 

QnelVordo  parisiensis ,  tanto  preferito  da  S.  Ignazio  e  da  lui  piii 
che  ogni  altro  voluto  introdurre  nelle  sue  scuole  in  Italia  e  massime  nel 
Collegio  Romano,  era  tra  noi  una  grande  novita  didattica,  esposta, 
come  tutte  le  cose  nuove,  all’urto  della  contraddizione,  gia  subito  da 
piu  di  un  secolo  e  mezzo,  quando  il  celebre  Ciriaco  d’ Ancona  chiamava 
scrupolo  il  preteso  antagonismo  tra  cristianesimo  ed  umanesimo8.  Dopo 
tanto  volgere  di  tempo  non  altrimenti  senti va  il  Loyola,  che  ne  le  cri- 
tiche  degli  onesti,  ne  le  villanie  dei  maestri  rionali  e  dei  loro  aderenti, 
riuscivano  a  persuadergli  il  contrario9. 

Principale  motivo  delle  sue  preferenze  per  Tantica  letteratura  rina- 
scente  pensiamo  fosse  il  senso  di  alta  riverenza,  in  lui  vivissimo,  per  la 
Chiesa  Romana,  che  gli  faceva  inculcare  il  dovere  di  esser  pronti  a  dir 
nero  con  la  Chiesa  cio  che  sembrasse  a  noi  bianco  10.  Per  uno  spirito  cosl 
disposto  valeva  immensamente  il  fatto  che  Roma  da  pift  di  due  secoli, 
cio&  dalla  cosiddetta  cattivith  avignonese,  invece  di  reprimere  1’Uma- 
nismo,  nuova  forza  sorgente  nel  campo  della  cultura,  ne  aveva  favorito 
lo  sviluppo,  ammettendo  i  nuovi  umanisti  tra  i  curiali  della  cancelleria 
papale,  senza  curare  gran  fatto  se  i  loro  costumi  non  si  addicevano  in 
nessun  modo  a  ministri  della  Sede  Apostolica. 

Oltre  al  proposito  di  conformarsi  con  la  Chiesa  gerarchica,  non  e  da 
escludere  che  la  magniloquenza  dei  latino  classico,  un  cui  riflesso  splende 


7  Gf.  Tacchi  Venturi,  II,  ii,  337  sgg. 

8  Gf.  A.  Calderini,  Ciriaco  d’ Ancona,  in  Atti  e  Memorie  della  Dep.  di  st.  patria 
per  le  Marche ,  VII,  p.  9  sg. 

9  A  quali  estremi  ricorressero  i  maestri  rionali  per  mettere  in  discredito  e  com- 
battere  Yordo  parisiensis ,  inusitato  tra  noi,  si  ha  descritto  con  minuti  particolari  da 
documenti  contemporanei,  editi  nella  citata  monografia  dei  Rinaldi,  37-40. 

10  Negli  Esercizi  spirituali  (n.  365)  la  decima  terza  delle  diciotto  regole  per  sen¬ 
tire  con  la  Chiesa  militante  6  cosi  espressa  neiroriginale  castigliano  :  « Debemos 
siempre  tener,  para  en  todo  acertar,  que  lo  blanco  que  yo  veo,  creer  que  es  negro, 
si  la  Iglesia  hier&rchica  assi  lo  determina  »  ecc. 

AHSI  -  -  1956  5 


66 


PIETRO  TACCHI  VENTURI  S.  I. 


nella  lingua  castigliana,  concorresse  a  farglielo  anteporre  al  medievale. 

La  nostra  congettura  deriva  dairattenta  considerazione  dei  curri - 
culum  latini  sermonis  dello  stesso  Ignazio.  Gi&  pih  ehe  trentenne,  egli  nel 
1524,  mosso  dalla  brama  della  maggior  gloria  di  Dio,  si  diede  a  svolgere 
il  vecchio  Doctrinale  puerorum  dei  celebre  Alessandro  Villedieu,  o  le  re¬ 
centissime  Introductiones  in  latinam  grammaticam  dei  connazionale  uma- 
nista  Nebrija  n.  Alio  studio  deiridioma  laziale,  cominciato  in  cosi  avan- 
zata  etk  e  contrastatogli  anche,  come  egli  si  immaginava,  da  illusioni 
diaboliche,  si  applicd  il  servo  di  Dio  tanto  fruttuosamente,  che  dopo  due 
interi  anni  il  suo  maestro  Ard^vol  lo  giudicd  maturo  per  le  Arti. 

Ma  il  provetto  scolare,  cui  tanto  tardava  di  possedere  la  dottrina  ne¬ 
cessaria  per  prodigarsi  al  lavoro  nel  campo  evangelico,  allorch&  il  1°  feb- 
braio  1529  giunse  airUniversit&  di  Parigi,  non  si  iscrisse,  come  avrebbe 
potuto,  tra  gli  studenti  cosiddetti  artisti,  ma  consacrd  tutto  il  resto  del- 
Tanno,  sino  al  1°  ottobre,  alio  studio  delle  lettere  umane,  non  alternandolo 
con  le  predilette  opere  di  zelo  in  aiuto  spirituale  dei  prossimo. 

Un  arcano  amoroso  consiglio  di  Provvidenza  dopo  parecchi  anni 
lo  fece  fondatore  della  Compagnia  di  Gesii,  e  quando  si  accinse  a  prov- 
vederla  di  leggi  opportune  per  formarle  uomini  di  vasta  coitura  lette- 
raria  e  scientifica,  proporzionata  alie  esigenze  della  Chiesa  e  dei  nuovi 
tempi,  non  volle,  nel  legifera  re,  discostarsi,  quanto  alia  questione  della 
latinit&,  da  cio  che  vedeva  ormai  ricevuto  daH’Umanesimo  contempo¬ 
raneo. 

Nel  suo  Primum  ac  generale  examen  per  i  candidati  della  Compagnia 
richiese  che  1’esaminatore  interrogasse  il  candidato  se  e  in  qual  grado 
avesse  familiare  la  lingua  latina  lt.  Poi  nella  IV  parte  delle  Costituzioni, 
dopo  avere  spiegato  il  significato  dei  termine  humaniores  literae  — vale 
a  dire,  che  esse,  oltre  la  grammatica,  comprendevano  la  retorica,  la 
poesia  e  la  storia  13  — ,  ordino  che  gli  studenti  o  scolastici  non  venissero 
inviati  al  corso  delle  Arti  se  non  constasse  dei  loro  solido  fondamento 
nella  lingua  latina  14.  Le  pietre  poi  necessarie  alia  solidita  di  un  tal  fon¬ 
damento  non  prescrisse  si  cavassero  dalla  Volgata  e  dalle  opere  dei 
Padri  fioriti  nei  primi  quattro  secoli  della  Chiesa,  come  facevasi  nel 
medio  evo,  ma  dai  prosatori  e  poeti  dei  paganesimo,  sempre  che  non 
repugnassero  alPonesta. 

Questi  criteri,  gia  seguiti  nella  formazione  letteraria  dei  giovani 


11  Sopra  i  primi  studi  di  S.  Ignazio  in  Barcellona  vedi  il  critico,  succoso  com¬ 
mentario  dei  P.  Candido  de  Dalmases  S.  I.,  Los  estudios  de  S.  Ignacio  en  Barcelona, 
in  AHSI  10  (1941)  283-293. 

13  « Interrogetur . .  .  nominatim  quam  sit  ei  familiaris  latina  lingua  ».  Cf.  MI, 
Const.y  III,  80  ( Examen,  c.  5,  n.  1). 

13  « Sub  litteris  humanioribus,  praeter  grammaticam,  intelligatur,  quod  ad 
rhetoricam,  pofisim  et  historiam  pertinet ».  MI,  Const.,  III,  145  (P.  iv,  c.  12,  A). 

14  « In  disciplinis  ordo  servandus  est,  ut  prius  in  latina  lingua  solidum  laciant 
fundamentum,  quam  Artium  liberalium  ».  Ivi,  121  (P.  iv,  c.  6,  n.  4). 
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gesuiti  prima  che  fossero  fissati  nelle  Costituzioni,  li  troviamo  introdotti 
nella  pratica  dei  santo  legislatore. 

Giova  qui  ricordare  un  esempio  che  fa  molto  al  proposito  : 

L/adolescente  Pietro  de  Ribadeneira,  1’esuberante  paggio  dei  cardi¬ 
nale  Alessandro  Farnese,  nonostante  le  sue  monellerie  ricevuto  amoro- 
samente  da  S.  Ignazio  nella  Compagnia,  trovavasi  Tanno  ventesimo  del- 
Tet&  sua  alFUniversita  di  Padova,  e  vi  aveva  tanto  profittato  nel  latino 
e  nel  greco,  che  il  P.  Giacomo  Lainez  stimd  fosse  da  passario  alio  studio 
delle  scienze.  Cosl  pensava  il  dotto  compagno  ignaziano,  perchfc  opinava 
che  i  giovani  troppo  versati  nelle  lettere  perdevano  Pamore  o  il  gusto  per 
la  filosofia  e  la  teologia.  TutUaltra  pero  era  Topinione  di  Giovanni  de 
Polanco,  segretario  della  Compagnia,  novissimo  in  questo  rilevante  uf- 
ficio  che  avrebbe  tenuto  piu  di  un  quarto  di  secolo.  Il  Polanco,  certamente 
d^ntesa  coi  preposito  generale,  modestamente  bensl,  ma  quasi  da  pari 
a  pari,  non  tem&  di  dissentire  dalPautorevole  Lainez,  dimorante  allora 
al  Concilio  di  Trento,  e  di  farsi  a  confutare  per  singolo  gli  argomenti  da 
lui  addotti  in  sostegno  dei  proprio  avviso.  Uno  dei  motivi  pei  quali  il 
Polanco  discordava  dal  Lainez,  pur  tanto  stimato  e  riverito,  era  che  per- 
sonaggi  di  grande  autorit&,  antichi  e  moderni,  consigliavano  lo  studio 
profondo  delle  lingue  classiche,  necessarie,  dicevano,  alia  perfetta  intelli- 
genza  della  Sacra  Scrittura,  ed  aggiungeva  di  aderire  a  costoro  perchfc 
sapeva  che  cosl  appunto  pensava  il  Padre  maestro  Ignazio,  fermissimo 
in  volere  che  quelli  della  Compagnia  fossero  buoni  latinisti 1B. 

Se  tale  era  nel  1547  il  modo  di  pensare  dei  preposito  della  Compagnia 
circa  il  classicismo,  allorche  accingevasi  a  stendere  le  Costituzioni,  una 
sua  lettera  dei  30  marzo  1555  ci  rende  certi  che  non  aveva  mutato  pa¬ 
rere  quando  ormai  poco  piu  gli  restava  di  vita. 

Un  giovane  gesuita  di  stirpe  alemanna,  dei  quale  conosciamo  solo  il 
nome,  Gerardo,  dimorava  nella  primavera  dei  1555  a  Loreto,  destinatovi 
da  S.  Ignazio  perch6  vi  tenesse  scuola  di  latino  e  di  greco,  e  nello  stesso 
tempo  attendesse  a  perfezionare  le  cognizioni  che  gi&  possedeva  delle  due 
lingue.  Riferito  a  S.  Ignazio  che  il  maestro  Gerardo  non  viveva  contento 
nelFufficio  assegnatogli,  il  servo  di  Dio  il  30  marzo  1555  gli  scrisse  lasciando 
ai  posteri  uno  splendido  documento  che  attesta  e  la  soavita  dei  suo  go- 
verno,  messa  da  alcuno  erroneamente  in  dubbio,  e  la  principale  cagione 
dei  promuovere  lo  studio  della  classica  antichit&.  Non  sara  fuor  di  luogo 
riportare  per  intero  questa  lettera,  vero  cimelio  delFepistolario  ignaziano  : 

« Pax  Christi.  Charissimo  fratello  Mtro.  Gerardo. 

Bench6  non  ho  scritto  a  nisuno  delli  nostri  fratelli,  in  fuora  dei  Padre 
rettore,  ho  voluto  cominciare  per  voi,  racomandandomi  nelle  vostre 
orationi,  et  desiderando  me  avisate  dei  profetto  che  fanno  i  vostri  disce- 


16  Ecco  le  testuali  parole  dei  Polanco  :  «  Confieso  que  en  particular  me  mueve, 
ver  lo  que  siento  sentir  cn  esta  parte  al  P.  Mtro.  Ignatio,  el  qual  tanto  est&  puesto 
en  querer  que  sean  buenos  latinos  los  desta  Compania  ».  MI,  Epp.y  I,  521. 
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puli  nelle  lettere  latine  et  grece,  perche  sono  de  molto  bona  espetatione  ; 
et  tanto  il  maestro  come  li  disce  puli  voriamo  presto  poterii  levare  de  Ik 
per  altri  studi  superiori.  Avisatemi  come  vi  trovate  contento  con  vostro 
officio,  nel  quale  nostra  intentione  era,  che,  aiutando  alii  altri  per  un  poco 
de  tempo,  anchora  voi  vi  rendesti  piii  docto  nelle  dette  lettere,  perchfc 
sono,  come  sapete,  nei  nostri  tempi  molto  necessarie  per  fare  fructo  nelle 
anime,  maxime  in  quelle  bande  setentrionali,  benchfc,  quanto  a  noi,  la 
theologia  ci  potria  bastare  senza  tanto  Cicerone  et  Demostene.  Ma  come 
santo  Paulo  omnia  omnibus  factus  est  ut  omnes  lucrifaceret ,  cosl  la  Com- 
pagnia  nostra  per  desiderio  de  aiutare  le  anime  piglia  questi  spogli  de 
Egipto  per  voltarle  in  onore  et  gloria  de  Dio  ;  cui  gratia  sempre  vi  con¬ 
servi  et  prosperi  nel  suo  santo  servitio  »  18. 

Mentre  il  preposito  generale  non  desisteva  ne  per  le  oneste  critiche, 
ne  per  lo  scandalo  dei  pusilli 17,  dall’approvare  e  favorire  lo  studio  degli 
spenti  idiomi  di  Roma  e  di  Atene,  non  era  gik  che  chiudesse  gli  occhi 
davanti  al  pericolo  che  1’assidua  lettura  degli  autori  pagani  poteva  creare 
per  la  purezza  e  la  pieta  dei  fanciulli.  Lo  zelo  di  che  ardeva  per  la  loro 
salute  Io  sprono  alia  ricerca  dei  rimedio  da  opporre  al  giustamente  te- 
muto  pericolo,  e  circa  un  due  anni  prima  dell’inizio  dei  Collegio  Romano 
siamo  certi  che  credeva  di  averlo  pronto.  Del  22  giugno  1549  £  infatti 
la  lettera  che  scrisse  al  priore  Andrea  Lippomani,  benefico  fondatore 
dei  Collegio  di  Padova.  Prendendo  le  mosse  dal  fatto  psichico  nello 
sviluppo  dell’adolescente,  cioe  dalla  facilita  con  cui  i  ragazzi  percepi- 
scono  e  ritengono  le  prime  impressioni,  i  primi  concetti,  gli  esempi  loro 
proposti,  il  sapiente  educatore  rilevava  che  nel  dovizioso  patrimonio 
letterario  tramandato  alie  generazioni  cristiane,  « in  mezzo  a  molte  cose 
—  tali  sono  le  sue  parole  —  utili  alia  dottrina  e  non  inutili,  anzi  gio- 


16  MI,  Epp.,  618.  -  La  grande  premura  dimostrata  dal  fondatore  dei  Collegio  Ro¬ 
mano  per  le  lettere  umane  sopravvisse  nella  sua  Compagnia  ;  lo  dimostrano  bastan- 
temente  i  decreti  promulgati  a  fine  di  mantenere  alta  tra  i  gesuiti  Testimazione  per 
il  sano  Umanesimo  e  per  impedire  che  languisse  lo  studio  dei  latino  e  delle  altre  clas- 
siche  lingue.  Cf.  Congr.  gen.  VI,  d.  15;  VII,  dd.  26,  92;  VIII,  d.  8;  IX,  d.  32  ; 
XIV,  d.  10  ;  XXIII,  d.  23.  Institutum  S.  /.,  II,  294,  326,  342,  346,  367,  415,  505. 

17  Nel  maggio  dei  1555  fu  riferito  al  servo  di  Dio  che  un  religioso,  ne  ignoriamo 
1’Ordine,  faceva  le  meraviglie  che  i  gesuiti  di  Modena  ponessero  in  mano  ai  loro  sco- 
lari  autori  classici  dei  paganesimo.  Il  santo  cosl  rispose  al  rettore  che  ne  lo  avea  in¬ 
formato  :  «  Quel  buon  Padre,  che  si  maraveglia  che  la  Compagnia  nostra  nelli  col- 
legi  permeta  legere  autori  prophani,  et  non  pih  presto  Christiani,  non  si  marave- 
gliara  se  risguarda  lo  essempio  et  doctrina  delli  santi  doctori,  qualli  tengono  per  cosa 
conveniente  spogliare  lo  Egipto  delli  ornamenti  suoi  per  aplicarli  al  divino  serviggio 
et  honore ;  benchfc,  fra  li  autori  ethnici,  quelli  che  sono  dishonesti  si  sogliono  al  tutto 
lasciare  o  purgare  dalla  deshonest5  ».  MI,  Epp.,  IX,  122.  Anche  Ciriaco  d'Ancona, 
qui  sopra  da  noi  ricordato,  fervido  fautore  dei  classicismo,  appellava,  come  faceva 
Ignazio,  « all  esempio  e  alia  dottrina  dei  santi  dottori »,  citando  S.  Agostino,  S.  Giro- 
lamo,  Lattanzio,  Dante  Alighieri,  i  quali  non  avevano  temuto  di  lodare,  per  ci6  che 
aveva  di  buono,  il  sapere  e  1’arte  degli  autori  dei  gentilesimo.  Cf.  Calderini,  9  (v. 
sopra,  n.  8). 
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vevoli,  anche  alia  vita  »,  altre  ve  ne  aveva  « molto  profane,  disoneste, 
al  solo  sentirle  nocive  ».  Di  qua  il  dovere  per  il  docente  di  « levare  dai 
classici  le  cose  disoneste  e  nocive  sostituendole  con  altre  di  edificazione, 
ovvero,  senza  nulla  aggiungere,  lasciare  soltanto  le  buone,  togliendo  via 
le  contrarie  » 18.  Non  potremmo  dire  se  1’idea  prima  che  da  S.  Ignazio, 
fosse  stata  da  altri  concepita  e  vagheggiata  ;  non  sembra  ad  ogni  modo 
che  la  nutrisse  il  nepote  di  Eugenio  IV,  1’umanista  Gregorio  Corraro, 
il  quale,  solo  in  espiazione  della  licenziosa  sua  gioventii,  e  non  per  uso 
delle  scuole,  nella  saffica  oraziana  Quem  virum  aut  heroa  lyra  vel  acri 
(lib.  I,  12)  in  lode  di  Juppiter  e  degli  altri  dei  delFOlimpo,  inseri  nuovi 
vocaboli  e  versi,  riferendoli  tutti  a  Gesu  Cristo  Redentore  dei  mondo  1#. 

Con  questa  morale  purificazione  si  riprometteva  S.  Ignazio  di  ri- 
sparmiare  Tostracismo  agli  autori  pagani  e  di  preservare  immune  da 
ogni  macchia  d’impurita  1’anima  dei  fanciullo  cristiano. 

Pieno  di  questi  nobili  sentimenti,  benche  il  Lippomani  gli  fosse  stato 
largo  soltanto  di  approvazioni,  e  non  dell’aiuto  tacitamente  richiesto 
per  le  nuove  edizioni  da  lui  proposte,  S.  Ignazio  passo  subito  all’ese- 
zione  dei  progetto  ;  e  il  primo  passo  fu  designare  chi  tra  i  suoi  fosse  tanto 
innanzi  nella  conoscenza  dei  latino  da  potergli  affidare  il  non  facile 
lavoro. 

Il  23  novembre  1549  pertanto,  precedendo  di  poco  piii  di  un  anno 
1’apertura  dei  Collegio  Romano,  scrisse  al  Lippomani  informandolo  che 
trasferiva  da  Messina  a  Venezia  il  maestro  Andrea,  per  aprirvi  il  Col¬ 
legio  e  metter  mano  all’«  altro  disegno  di  riformar  li  libri  » 20,  gia  espo- 
stogli  nella  precedente  sua  dei  22  giugno  21. 

Il  maestro  Andrea  altri  non  era  che  il  teste  nominato  des  Freux 
o  Frusio,  coltissimo  umanista,  addetto  alia  corte  dei  cardinale  Rodolfo 
Pio  di  Carpi  e  da  essa  entrato  il  1541  nell’appena  nata  Compagnia  di 
Gesu.  Fornito  d’ingegno  acuto  e  versatile,  1’aveva  lungo  tempo  appli¬ 
cato  alio  studio  delle  bellezze  della  lingua  latina,  e  tanto  se  lo  era  reso 
familiare,  che  in  soli  tre  giorni  gli  venne  fatto  di  comporre  le  centinaia 
di  esametri  di  un  dialogo,  o  dramma,  recitato  dagli  alunni  dei  Collegio 
Romano. 

Prescelto  dunque  da  S.  Ignazio  a  mostrare  la  sua  perizia  di  valente 
chirurgo  (ci  sia  condonata  la  frase)  sui  classici  latini,  il  primo  autore 
datogli  a  purificare  fu  Publio  Terenzio,  le  cui  commedie,  con  le  lubriche 
immagini  e  lascive  allusioni,  erano  nelle  scuole  d’allora  il  pane  quoti¬ 
diano  apprestato  ai  fanciulli,  grazie  ai  malsani  suggerimenti  di  Erasmo, 


18  MI,  Epp.t  II,  445-447. 

19  Cf.  G.  Voigt,  Il  Hisorgimento  delV antichitd.  classica ,  II  (Firenze  1890)  32-35. 

20  MI,  Epp.t  II,  598. 

21  Vedi  sopra,  n.  18. 
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divenuto  l’autocrata  nel  campo  didattico  a*.  Ma  il  Frusio,  pur  volendo 
obbedire  con  ogni  puntualita  agli  ordini  ricevuti,  non  duro  gran  fatica 
per  accertarsi  che  non  avrebbe  potuto  cavarsela  con  Taffidatogli  lavoro, 
stante  la  sostanziale  immoralita  della  favola,  impossibile  a  togliersi  so- 
stituendo  qualche  verso  e  alcuni  vocaboli.  Interrogo  percio  S.  Ignazio 
se  approvasse  che  quanto  Terenzio  diceva  d’illeciti  amori  fosse  da  lui 
trasferito  al  casto  amore  coniugale  ;  ma  la  peritosa  proposta  non  piacque 
affatto  al  servo  di  Dio,  il  quale  giustamente  osservo  che  la  fantasia  degli 
adolescenti,  sensibilissima  nel  ricevere  le  impressioni,  non  verrebbe  pre- 
servata  da  turpi  immagini.  Depose  quindi  Ignazio  il  pensiero  di  avere 
per  le  scuole  un  Terenzio  espurgato,  e  diede  ordine  che  14  dove,  secondo 
il  costume  (come  in  Messina  e  nello  stesso  Collegio  Romano)  Tavevano 
introdotto,  fosse  senza  strepito  rimosso,  ne  piu  si  adottasse  nei  nuovi 
collegi a3. 

Escluso  Terenzio  dalle  scuole  umanistiche  della  Compagnia,  vi  fu- 
rono  nondimeno  ammessi  i  classici  pagani  portanti  nel  fronspizio  l*av- 
viso  ab  omni  obscoenitate  expurgati . 

Primo  a  curarli  fu  lo  stesso  Frusio,  dal  quale  si  ebbero  gli  Epigrammi 
di  Valerio  Marziale  editi  il  1558,  un  biennio  dopo  la  morte  dei  Loyola 
e  le  Odi  di  Orazio  *\  Seguirono,  purificati,  a  mano  a  mano  che  nella 
Compagnia  sbocciava  unhnsigne  fiorita  di  latinisti,  i  principali  poeti  e 
prosatori  delFaurea  ed  argentea  latinita.  Tra  la  schiera  di  questi  grandi 
benemeriti  dei  sano  Umanesimo,  basti  ricordare  il  P.  Giuseppe  Jou- 
vancy,  francese  anch’egli  come  il  Frusio.  Il  Jouvancy,  sommo  conosci- 
tore  delle  finezze  della  maestosa  lingua  dei  Lazio,  precursore,  per  no- 
bilta  e  limpidezza  di  stile,  di  Giulio  Cesare  Cordara,  curo  ad  uso  delle 
scuole  le  Satire  di  Giovenale  e  di  Persio,  le  Metamorfosi  di  Ovidio,  i 
Carmi  di  Orazio,  gli  Epigrammi  di  Marziale,  gia  pubblicati  dal  Frusio, 
e  non  terne  di  cimentarsi  nell’arduo  lavoro  di  moralizzare  le  commedie 
terenziane,  che  1’antico  confratello  e  connazionale,  il  Frusio,  aveva  ri- 
tenute  inespurgabili. 

Per  tal  modo  dalla  seconda  met4  dei  Cinquecento  lungo  i  seguenti 
due  secoli  le  famiglie  cristiane  d’Europa  furono  assicurate  che  i  loro 
innocenti  rampolli,  frequentando  le  scuole  dei  Collegio  Romano  e  di 
tutti  gli  altri  collegi  di  cui  esso  era  il  modello,  nessun  danno  riporte- 


”  Franfois  de  Dainville  S.  I.,  nella  sua  critica  monografia  La  naissance  de  Vhuma- 
nisme  moderne  (Paris  1940),  ricorda  che  gli  umanisti  della  prima  metk  dei  Cinquecento 
non  solo  spiegavano  agli  scolari  Terenzio,  ma  lo  facevano  imparare  a  memoria  e 
recitare  « afin  qu’ils  puissent  bien  apprendre  le  latin  »  (p.  271). 

28  Tutto  ci6  si  ha  narrato  dal  Polanco  nel  suo  Chronicon ,  II,  214,  n.  103,  ad  an- 
1551,  in  MHSI. 

84  II  Frusio,  essendogli  mancata  la  vita  ii  26  ottobre  1556,  ebbe  il  1558  dato 
alie  stampe  il  suo  Marziale  dal  P.  Edmondo  Auger.  Che  il  Frusio  purificasse  anche 
Orazio  1'attesta  espressamente  il  Polanco,  Chronicon ,  II,  214,  n.  103,  in  MHSI. 
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rebbero  al  loro  candore  dalla  lettura  di  autori  pagani,  dai  quali  anzi, 
benche  privi  dei  lume  della  divina  rivelazione,  avrebbero  imparato 
(come  scriveva  S.  Ignazio)  «  cose  utili  a  la  dottrina  et  non  inutili,  anzi 
giovevoli,  etiam  alia  vita  » a\  esposte  in  un  idioma  ammirabile  per  pre- 
cisione,  chiarezza,  eleganza,  dolce  soavit&  di  ritmo. 

Soprawenuta  sui  cadere  dei  secolo  xvm  la  nefasta  rivoluzione  fran- 
cese,  i  testi  dei  classici  espurgati  ebbero  a  poco  a  poco  il  bando  dalle 
scuole,  e  furono  sostituiti  con  gli  integri,  non  tocchi  dalla  purificazione 
voluta  da  S.  Ignazio  e  dopo  lui  ammessa  da  tutti  gli  educatori  solleciti 
di  evitare  ogni  ombra  di  offesa  al  pudore  dei  fanciullo  rigenerato  dalle 
aeque  battesimali. 

Senonche,  sebbene  il  ritorno  ai  testi  integri  siasi  decantato  quasi 
un  moderno  progresso  nello  studio  della  classica  latinita,  gli  alunni 
che  solo  di  siffatti  testi  incominciarono  a  fare  uso  non  consta  che  riu- 
scissero  a  superare  o  ad  uguagliare  coloro  i  quali  soltanto  dagli  autori 
ab  omni  obscenitate  expurgati  avevano  appreso  a  scrivere  elegantemente 
nella  lingua  della  Roma  imperiale. 

Oggi  la  realta,  per  sentimento  comune  degl’intendenti  di  tutti  i 
paesi,  e  pur  questa  :  le  lettere  latine,  piii  o  meno,  dappertutto  iacent . 
Faxit  Deus  ut  tandem  reviviscant. 


SAINT  IGNATIUS  AND  CARDINAL  POLE 


Joseph  Crehan  S.  I.  -  Heythrop  College,  England. 

Summarium.  -  Postquam  breviter  statum  regni  Anglici  tempore  sancti 
Ignatii  ipsiusque  consuetudinem  cum  anglo  Ioanne  Helyar  enarravit, 
auctor  colligit  quae  monumenta  aequalia  de  amicitia  inter  cardinalem 
Anglum  et  socios  Iesu,  potissimum  vero  sanctum  Ignatium,  referunt, 
praesertim  ad  religionem  catholicam  in  Anglia  restaurandam,  Maria 
Tudor  et  Philippo  II  regibus.  Tandem,  novis  nixus  documentis,  de  Collegio 
Anglico  in  Urbe  fundando  verba  facit. 

England  is  the  one  country  where  the  Counter-Reformation  was 
able  to  deploy  its  forces  and  yet  failed  to  win  lasting  success.  The  reign 
of  Mary  Tudor  gave  Catholicism  an  unexpected  advantage  and  a 
breathing-space  of  some  five  years  (1553-1558)  but  it  was  not  enough  for 
victory.  What  came  after  was  a  different,  a  milder  Protestantism  than 
what  the  reign  of  Edward  VI  had  presaged,  but  it  was  not  a  restora- 
tion  of  Catholicism.  Pole  had  been  the  leading  figure  in  the  abortive 
restoration  in  Queen  Mary’s  time  and  by  reason  of  his  long  friendship 
with  St  Ignatius  it  was  only  to  be  expected  that  he  would  have  been 
most  anxious  to  have  the  help  of  ali  the  men  that  Ignatius  could  send 
him,  but  in  fact  the  first  Jesuit  to  arrive  in  England  was  Pedro  de  Ri- 
badeneira  who  did  not  reach  London  until  the  very  month  of  November 
1558  in  which  the  Queen  and  Pole  both  died.  In  1550  Ignatius  had  in- 
serted  in  the  plan  of  his  ten-year-old  Society,  probably  at  the  instance 
of  such  men  as  Pole  and  Morone,  the  declaration  that  its  aim  was  to 
be  not  rrerely  the  spread  of  the  faith  and  the  progress  of  souls  in  Chris- 
tian  doctrine  and  the  Christian  life  but  also  the  defence  of  the  faith, 
an  assertion  which  did  much  to  orientate  the  work  of  untold  numbers 
of  Jesuits  in  the  centuries  to  come.  He  was  most  concerned  in  the  last 
three  years  of  his  life  about  getting  men  into  England,  for  he  could 
recognize  the  key  position  England  held  with  regard  to  the  Protestan¬ 
tism  of  the  northern  nations,  but  stili  no  Jesuits  entered  England.  There 
is  something  of  a  mystery  here,  and  historians  have  so  far  done  little 
to  ciear  it  up.  From  the  brochure  of  Pere  Delplace,  S.  J.,  in  1890  1  and 
the  biography  of  Fr  Zimmermann,  S.  J.,  in  1893  2  down  to  the  many- 
sided  study  of  Pole  by  Wilhelm  Schenk  in  1950  3,  this  problem  has  been 


1  UAngleterre  et  la  Compagnie  de  Jisus  avant  le  martyre  du  B.  Edmond  Campion 
(1540-1581)  (Bruxelles  1890). 

2  Kardinal  Pole ,  sein  Leben  und  seine  Schriften  (Regensburg  1893). 

8  Reginald  Pole ,  Cardinal  of  England ,  by  Wilhelm  Schenk  (London  1950). 
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offered  to  historians  without  finding  a  solution.  It  is  hoped  in  this  brief 
essay  to  make  some  suggestions  towards  an  answer,  with  the  help  of 
what  new  documents  could  be  found4. 

The  earliest  manuscript5 6  stili  surviving  of  the  Spiritual  Exercises 
of  St  Ignatius  was  written  by  an  English  hand.  It  was  copied  by  John 
Helyar,  priest  and  Fellow  of  Corpus  Christi  College,  Oxford,  at  some 
date  between  May  1534  and  March  1537,  probably  in  Paris,  where  the 
Exercises  were  being  given  to  him  either  by  St  Ignatius  himself  or  by 
Favre.  When  it  is  realized  that  Helyar,  in  his  capacity  as  Rector  of 
Warblington  and  Vicar  of  East  Meon  in  Hampshire®,  was  the  parish 
priest  of  the  family  of  Cardinal  Pole  (his  mother,  Lady  Margaret  and 
his  brother,  Sir  Geoffrey),  and  tutor  to  the  children  of  that  house, 
it  will  at  once  be  seen  that  his  connexion  with  the  Exercises  is  of 
capital  importance  in  determining  how  Pole  and  Ignatius  may  have 
come  to  be  acquainted. 

Helyar  studied  Hebrew  for  a  year  at  Louvain  (March  1536-March 
1537)  and  was  in  Rome  by  October  1540  where  he  had  become  a  Peni- 
tentiary  at  St  Peter’s  and  Master  of  the  English  Hospice7.  He  died  in 
1541.  His  text  of  the  Exercises  seems  to  have  been  copied  from  loose  leaves, 
supplied  to  him  in  the  manner  that  is  indicated  by  Annotation  11,  for 
he  has  (fol.  27)  put  the  fifth  Exercise  of  the  First  Week  out  of  place, 
leaving  it  unnumbered,  though  at  the  same  time  he  numbers  the  other 
four  Exercises  and  indicates  that  five  Exercises  were  to  be  made  in  that 
Week.  On  the  Two  Standards  meditation  he  has  some  phrases  added  to 
the  text  (which  otherwise  keeps  close  to  the  Latin  of  the  Versio  primo) 
and  here  one  seems  to  come  upon  an  application  of  the  Exercise  to  the 
special  situation  of  the  exercitant.  The  second  Standard  is  that  of  Christ  : 
«  who  promises  nothing  pleasant  or  joyful  in  this  world  but  constant  war- 
fare  ;  all  is  to  be  rough,  harsh  and  bitter,  if  one  leaves  out  of  count  the  in- 


4  The  publication  of  many  new  documents  for  the  reign  of  Queen  Mary  in  the 

new  volume  of  the  Calendar  of  State  Papersy  Spanish  ( 1553-1558 ),  which  appeared 
this  year  (1955)  has  been  especially  useful. 

6  Ms.  Vat.  Reg.  2004. 

•  Warblington  is  very  close  to  Langstone  Harbour  ;  East  Meon  is  some  six  miles 
inland.  After  the  persecution  of  Elisabeth,  Warblington  could  muster  some  26  Catho- 
lic  families  of  working-class  character,  a  sign  that  the  dependents  of  the  Poles  were 
loyal  to  the  faith.  In  Letters  and  Papers  (Henry  VIII),  vol.  13  n,  p.  325  information 
is  given  to  the  Government  that  « Hugh  Holland,  yeoman  of  Warblington,  conveys 
letters  to  master  Helyar,  our  parson  here  of  Warblington  (at  Orleans  ?)  and  to  master 
Poole  the  Cardynall ».  Pole’s  mother,  Lady  Margaret,  deposes  when  examined  (ibid. 
p.  327)  on  13  November  1538  that  Helyar  had  not  « opened  his  mind  to  her  about 
his  going  beyond  sea,  but  brought  horne  her  children  (i.  e.  her  grandchildren)  and 
said  that  within  a  sevennight  or  a  fortnight  he  would  return  ». 

7  Pole  himself  was  made  Gustos  of  the  Hospice  by  the  Pope  in  1538,  and  dis- 
charged  his  duty  by  deputies.  Thus  Helyar  must  have  occupied  a  particular  place 
in  Pole’s  esteem.  Pole  had  also  been  for  a  short  time  and  probably  in  absentia  a 
Fellow  of  Corpus  (elected  14  Feb.  1523)  at  the  time  when  Helyar  was  a  Scholar  there. 
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ternal  joy  of  a  good  conscience.  In  the  next  life,  however,  ali  will  be  most 
agreeable,  joy,  peace  and  eternal  happiness  ...»  Again,  the  first  point 
to  consider  about  Luciferas  rally  is  made  more  significant  by  the  addition 
of  the  words  :  «  Yet  he  dazzles  their  eyes  by  the  enchantments  of  wealth, 
honours  and  lusts,  and  blinds  the  minds  of  those  whom  he  has  tricked  by 
his  specious  promises  into  regarding  him  as  most  fair  and  most  noble  ». 
The  Madrid  editors  were  of  the  opinion  that  these  added  phrases  were 
not  from  Ignatius  himself8 *.  Fr.  Thurston  disagreed,  thinking  he  found 
an  echo  of  them  in  other  writings  of  the  saint.  For  what  it  is  worth,  the  ad¬ 
dition  made  to  the  second  point  of  ChrisFs  rally,  which  represents  Him 
as  « assigning  to  each  man  a  good  angel »  might  be  taken  as  a  sign  that 
it  was  Peter  Favre  who  gave  these  meditations  to  Helyar,  for  of  no  other 
among  the  early  companions  is  there  ciear  proof  that  he  was  notably 
devout  to  the  holy  Angels.  It  must  be  taken  as  most  probable  that  the 
additional  phrases  are  due  to  the  Director  who  was  giving  the  retreat, 
for  when  Helyar  wants  to  make  a  comment  of  his  own,  he  puts  it  in  the 
margin  and  not  in  the  text. 

John  Helyar,  then,  made  the  Exercises  under  the  guidance  either 
of  Ignatius  or  Peter  Favre  in  1535-36  and  had  the  meditations  applied 
to  his  own  situation  so  aptly  that  he,  having  fled  abroad  from  England 
rather  than  take  the  Henrician  oath,  gave  up  his  life  to  spiritual  works 
for  the  years  that  remained  to  him.  If  Fr  Thurston  is  right  (and  it  seems 
likely  that  he  is)  in  seeing  Helyar  as  the  author  of  the  letter  to  Cardi¬ 
nal  Pole  written  from  Louvain  in  July  1537®  asking  the  Cardinal  (who 
was  then  at  Liege)  to  persuade  the  Pope  to  call  a  solemn  three  days 
fast  and  general  Communion  in  order  to  obtain  God’s  mercy  on  Eng¬ 
land,  then  one  may  be  quite  sure  that  Helyar  would  also  have  made 
known  to  Pole  the  possibilities  for  good  that  were  to  be  found  in  the 
Spiritual  Exercises  and  something  of  the  personality  of  their  author. 
The  other  suggestion  in  this  letter,  that  Pole  should  write  a  book  to 
explain  the  difference  between  the  power  of  the  King  and  that  of  the 
Pope  and  in  general  provide  a  reply  to  the  heretics,  was  ultimately 
complied  with  when  Pole  acquiesced  in  the  publication  of  his  De  Uni¬ 
tate  Ecclesiae  some  years  later.  Helyar,  a  product  of  that  centre  of  hu- 
manism  which  Bishop  Fox  of  Winchester  had  established  at  Oxford 
in  Corpus  Christi  College,  must  have  been  a  mind  almost  naturally  con- 
genial  to  Pole,  and  the  devotion  he  learned  from  the  Spiritual  Exer¬ 
cises  would  make  him  the  more  so  now,  when  Pole  had  turned  from 
classical  learning  to  theology  and  in  the  darkening  gloom  was  becom- 
ing  more  attached  to  the  Cross  of  Christ  than  to  the  glories  of  human- 
ism.  It  is  indicative  of  the  connexion  that  existed  between  Pole  and 
Helyar  that  Henry  Pynyng  or  Penning  10,  the  servant  whom  Helyar 

8  MI,  Exercitia ,  p.  636,  n.  1  :  Thurston,  The  Month  October  1923,  p.  346. 

•  Quirini,  Epistulae  Cardinalis  Poliy  II,  pp.  77-79. 

10  For  Penning,  s ee  Letters  and  Papers  (Henry  VIII),  vol.  13  ii,  p.  309.  Penning 
carried  several  letters  between  Pole  and  Queen  Mary  in  1553-54. 
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took  with  him  on  his  flight  from  Warblington  to  Paris  in  1534  or  1535, 
is  afterwards  found  in  Louvain  to  be  styling  himself  the  « Chamberlaine 
and  General  Receiver  to  the  said  Cardinali »,  when  he  published  Pole’s 
Treatise  on  Justification  in  1569. 

The  next  certain  link  between  Pole  and  Ignatius  is  Bobadilla,  who 
at  Pole’s  request  was  sent  by  Ignatius  to  Viterbo  in  the  autumn  of. 
1541  n.  Pole  had  been  assigned  the  administration  of  the  Patrimony 
of  St  Peter  by  Pope  Paul  III  in  August  of  that  year,  and  at  once  he 
begged  the  Pope  to  send  him  Bobadilla  (whom  he  seems  to  ha  ve 
known  already).  The  Pope  replied  that  this  was  impossible,  as  Boba¬ 
dilla  was  destined  for  Germany,  but  in  the  event  Pole  was  able  to  se¬ 
cure  his  Services  for  a  month  or  six  weeks,  just  before  and  during  Ad- 
vent  1541,  and  wrote  to  Ignatius  on  22  December  1541  describing  the 
good  that  Bobadilla  had  done  12  and  saying  how  displeased  he  would  have 
been  at  his  departure  did  he  not  know  that  this  was  for  the  greater 
glory  of  God  and  the  greater  good  of  the  Church  18.  Pole*s  use  of  Igna- 
tian  phrases  in  this  letter  may  have  been  caught  from  his  conversa- 
tion  with  Bobadilla,  though  it  could  be  argued  that  from  the  familiar 
tone  of  the  letter  (signed  by  Pole  «  Uti  frater  »)  Pole  and  Ignatius  must 
have  met  many  times  already.  Opportunities  for  such  meetings 
must  have  been  frequent  after  Pole’s  return  to  Rome  from  Carpentras 
in  1539,  since  from  then  until  Pole  again  left  Rome  for  Viterbo  in  Au¬ 
gust  1541  both  he  and  Ignatius  were  resident  in  Rome.  Even  before 
this  they  had  both  been  in  Venice  for  the  greater  part  of  a  year,  from 
Ignatius’s  arrival  there  in  December  1535  until  Pole’s  departure  for 
Rome  in  October  1536.  Both  were  friends  of  Caraffa  (the  future  Paul  IV), 
though  one  would  not  like  to  say  that  both  were  in  sympathy  with  him. 
At  least  he  is  one  certain  link  connecting  them,  for  Ignatius  was  living 
at  this  time  in  the  house  of  Andrea  Lippomano  which  adjoined  that 
of  Caraffa  and  his  followers  14.  Giberti  of  Verona,  Contarini,  or  Pole’s 
faithful  disciple  Priuli,  would  be  more  likely  to  have  brought  the  two 
men  together  than  Caraffa,  for  it  is  at  this  time  that  Ignatius  first  finds 
reason  to  differ  from  the  fiery  zeal  of  the  Neapolitan  reformer ;  Polanco 
knew  of  the  fact 15  but  he  did  not  know  what  it  was  in  the  suggestions 


11  Bobadilla,  Autobiography,  n.  19-21.  MHSI,  Mori.  Bobadillae ,  p.  620. 

12  It  was  just  at  this  time  (9  December  1541)  that  Pole  (Quirini,  III,  p.  42) 
was  writing  to  Contarini  of  «  spending  the  remainder  of  the  day  in  the  holy  and  prof- 
itable  society  of  Signor  Carnesecchi  and  our  Mare  Antonio  Flaminio  ». 

13  Bobadillae  Mon.y  pp.  29-30. 

14  AHSI,  XVIII,  pp.  253-260,  Di  chi  fu  ospite  S.  Ignazio  a  Venezia  nel  1536  ? 
by  A.  Martini,  S,  J. 

15  MI,  Epp.y  I,  p.  114.  Both  Caraffa  and  Flaminio  had  been  members  of  the 
Oratory  of  Divine  Love  (see  the  list  in  A.  Cistellini,  Figure  della  Riforma  Pretri- 
dentina ,  Brescia  1948,  p.  282)  and  it  was  Caraffa  who  attended  Flaminio  on  his  death- 
bed  in  1550.  When  he  turned  against  his  former  friends  in  the  days  of  his  power,  he 
had  much  to  live  down. 
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of  Ignatius  that  angered  Caraffa.  No  such  upset  occurs  between  Igna- 
tius  and  Pole.  It  is  uncertain  whether  Pole  was  ever  prevailed  upon  to 
make  the  Spiritual  Exercises,  but  given  the  eagerness  with  which  Igna¬ 
tius  and  his  companions  set  about  the  work  of  assisting  those  they  met 
to  adopt  a  better  mode  of  life,  one  cannot  think  that  they  left  Pole 
entirely  undisturbed.  It  has  been  suggested  that  it  was  Bobadilla  who 
introduced  Pole  to  the  Exercises  at  Viterbo,  but  the  brevity  of  his  stay 
there  does  not  make  this  likely,  and  Bobadilla  was  not  the  man  to  have 
passed  over  such  a  notable  event,  had  it  taken  place,  in  his  Autobiog- 
raphy. 

By  1541  the  Cardinal  of  England  has  become  the  trusted  ally  of 
the  new  Society  of  Jesus.  The  tone  of  the  instructions  16  that  Ignatius 
gives  to  Broet  and  Salmeron  when  they  are  about  to  set  out  from  Rome 
on  their  mission  to  Ireland  is  eloquent  of  this  trust.  The  two  are  told 
that  they  are  to  call  at  Viterbo  to  see  Pole.  They  are  to  ask  his  opinion 
about  certain  defects  which  they  have  apparently  discovered  in  the 
Bulls  of  their  legation.  If  he  thinks  it  necessary  for  them  to  go  to  the 
Pope  for  new  authority,  they  must  do  so,  but  if  he  can  so  interpret  the 
Bulls  as  to  avoid  these  seeming  defects,  they  are  to  abide  by  his  opin¬ 
ion  and  go  on  their  way.  Broet  must  have  been  satisfied  with  the  sup- 
port  he  obtained  from  Pole  for  when  in  1550  he  is  in  charge  of  the  nas¬ 
cent  college  of  Bologna  he  turns  naturally  to  Pole  to  obtain  for  his 
college  some  financial  backing  17 .  The  only  other  Cardinal  who  is  thought 
of  in  this  connexion  is  the  Cardinal  of  Burgos,  who  was  likewise  fast 
bound  in  friendship  to  Ignatius  and  to  Pole  and  who  had  the  additional 
tie  of  Spanish  interests  to  bind  him  to  the  Masters  from  Paris. 

The  great  conflict  at  Trent  over  the  problem  of  Justification,  cul- 
minating  in  the  setting  aside  of  the  theory  of  Duplex  lustitia  by  the 
Council  —  on  26  October  1546  by  the  discourse  of  Lainez  18  and  on  13 
January  1547  in  the  public  decree  (D.  799)  —  might  be  thought  to  have 
embroiled  Pole  with  the  Jesuits  and  to  have  led  to  an  estrangement. 
But  in  fact  his  favourite  way  of  facing  the  problem  was  also  that  which 
was  recommended  by  Ignatius.  To  Vittoria  Colonna  in  her  trouble  of 
mind  during  the  crisis  occasioned  by  the  flight  of  Ochino  and  the  unmask- 
ing  of  Lutheranism  in  Italy  Pole  had  said 19  that  she  should  take  such 
care  of  her  faith  as  if  by  faith  alone  she  was  to  be  saved.  Among  the 
sayings  attributed  to  St  Ignatius  the  same  advice  reappears  but  with 
a  typically  Ignatian  twist :  « Have  such  trust  in  God  as  to  act  as  if  the 


16  MI,  Epp.,  I,  pp.  174-176. 

17  MHSI,  Broet ,  pp.  45-46  (12  April  1550). 

18  For  the  doings  of  Lainez  at  Trent  see  Diego  Lainez ,  by  F.  Cereceda,  S.  J., 
I,  pp.  248-253  (Madrid  1946). 

18  Pole’s  letter  is  in  the  Processo  Carnesecchi,  ed.  G.  Manzoni  in  Misc.  di  Storia 
ltaliana ,  10  (1870)  269. 
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whole  success  of  the  matter  depended  on  Him,  and  so  set  to  work  as  if 
God  was  to  do  nothing  and  your  self  everything  20 ». 

In  ali  these  conflicts  it  is  generally  the  indiscreet  disciples  who  ven¬ 
ture  so  much  further  than  their  master  and  so  bring  him  into  discredit 
and  even  into  suspicio n  of  heresy.  So  it  was  with  Newman  and  the  Mod- 
ernists,  and  so  it  seems  to  have  been  with  Pole.  One  of  his  unrestrained 
disciples  is  met  ten  years  later  by  Simon  Rodrigues  21  in  the  person  of 
of  Antonio  Altano,  at  whose  country  house  of  Murazzo  Simon  was 
staying.  His  host  went  so  far  as  to  say  that  if  the  Pope  were  to  order 
him  not  to  read  the  Scriptures  he  would  disobey.  Nothing  would  con- 
tent  him  but  Bembo  and  Petrarch,  Pole  and  Flaminio,  and  the  Mar- 
chesa  of  Pescara.  The  tittle-tattle  which  may  be  found  in  the  sum- 
mary  of  the  Process  against  Pole 22  which  was  gathered  by  the  Holy 
Office  reflects  this  same  indiscretion  of  the  disciples.  The  Marchesa 
of  Pescara  had  said  that  she  accepted  absolutely  as  from  God  whatever 
Pole  did.  She  called  him  her  Eliseus  and  Priuli  his  Giezi.  The  Arch- 
bishop  of  Toledo  (Carranza)  had  invited  Pole  to  dinner  ;  the  Archbishop 
of  Otranto  had  expressed  the  wish  that  Pole  might  become  Pope.  Priuli 
had  seen  to  Pole’s  education  in  Lutheranism,  and  Morone  had  learnt 
from  Pole.  Ochino  was  told  by  Priuli  to  take  care  of  Pole,  and  Pole 
kept  Flaminio  in  his  household  at  Viterbo  lest  he  should  cause  more 
trouble  elsewhere.  Ignatius  had  not  escaped  the  charge  of  Lutheranism, 
as  the  troublesome  Altano  pointed  out  to  Simon  Rodriguez  and  in  gen- 
eral  the  Reforming  party  in  the  Church  lay  open  to  attacks  from  the 
opponents  of  reform  who,  if  they  could  not  find  real  fauLs  to  censure, 
would  settle  on  the  figments  of  their  angry  and  jealous  minds.  These 
unreformed  and  unreforming  ecclesiastics  have  not  left  their  mark  on 
the  history  of  the  time  save  by  the  weight  of  their  inertia ;  we  do  not  know 
their  names  as  we  know  those  of  Contarini,  Caraffa,  Ignatius  and  Pole, 
but  their  existence  should  never  be  forgotten.  One  has  only  to  recall 23 
the  efforts  of  Mattia  Gerardo  da  San  Cassiano,  the  papal  Master  of  the 
Posts,  to  defame  St  Ignatius,  or  the  proceedings  against  the  bishop  of 
Gerona  described  in  one  of  Pole’s  letters  24,  to  see  how  active  the  unre¬ 
formed  could  be.  In  the  case  of  Pole  himself  it  is  piquant  to  notice  that 


20  Sententiae  S.  Ignatii,  n.  2.  —  See  Kneller,  in  Zeitschrift  fur  Aszese  und  My- 
stik ,  3  (1928)  253-257. 

21  Epistulae  Simonis  Rodericii ,  in  MHSI,  Broet,  p.  681. 

22  Corvi  si  eri,  Compendium  processuum  Sancti  Offici  in  Archivio  delta  Societa 
romana  di  Storia  patria ,  3  (1880)  269.  It  seems  beyond  doubt  that  these  documents 
were  stolen  from  the  archives  of  the  Holy  Office,  either  in  the  tumults  of  1848  or 
1870  or  by  the  private  machinations  of  one  of  the  officials.  Pole  himself  (Quirini, 
IV,  p.  101)  knew  that  a  certain  Theophilus,  consultor  to  the  Holy  Office,  had  been 
calumniating  him  in  1553. 

23  For  Mattia,  see  Tacchi  Venturi,  II,  ii,  pp.  178-182  (Rome  1951). 

24  For  the  bishop  of  Gerona,  see  Quirini,  II,  p.  152.  The  report  of  CrormvelTs 
spy  is  in  Letters  and  Papers  (Henry  VIII)  Addenda ,  II,  n.  1364  (22  Oct.  1538). 
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one  of  the  charges  made  against  him  in  the  Holy  Office,  that  people 
regarded  him  as  a  divine  being,  was  exactly  that  which  one  of  Cromweirs 
spies  had  reported  from  Padua  in  1538  :  « Many  worship  Pole  for  a  god  ». 

Vittoria  Colonna  herself,  the  Sunamitess  of  her  comparison,  may 
have  looked  upon  Pole  as  her  Eliseus,  but  she  was  also  very  actively 
devoted  to  the  good  works  promoted  by  Ignatius  in  Rome.  She  had 
first  known  the  Masters  from  Paris  when  she  met  Rodrigues  and  Le 
Jay  in  Ferrara  in  December  1537.  Bobadilla  too,  who  had  come  there 
to  help  the  other  two,  soon  attracted  her  notice,  and  with  feminine 
curiosity  she  went  so  far  as  to  question  the  landlady  of  their  poor 
lodging  about  the  habits  and  devotions  of  the  fathers.  Soon  after  this, 
in  the  days  of  her  residence  at  Yiterbo,  it  may  be  taken  for  granted, 
though  there  is  no  evidence,  that  she  would  have  urged  Pole  to  ask 
for  the  good  Fr  Bobadilla  to  be  sent  there  to  help  with  the  work  of  re- 
form  25.  Later  stili  she  appears  in  Rome  as  one  of  the  active  helpers 
of  St  Ignatius  in  the  work  of  the  house  of  St  Martha  for  converted  pro- 
stitutes.  Whatever  the  calumnies  against  her,  it  is  ciear  from  her  actions 
that  she  was  not  in  practice  attached  to  a  Lutheran  belief  in  the  saving 
quality  of  faith  alone.  One  may  perhaps  ascribe  the  dearth  of  records 
of  the  friendship  between  this  noble  lady  and  her  Eliseus  on  the  one 
hand  and  the  members  of  the  new  Society  on  the  other  to  the  discre- 
tion  of  both  parties  in  the  days  of  the  Caraffa  pope,  when  the  waves 
of  calumny  reached  heights  unknown  before. 

The  devout  humanism  of  Pole’s  life  has  often  been  described  but 
the  inner  springs  of  his  spirituality  have  not  so  often  been  laid  bare. 
In  particular  the  remarkable  letter  which  he  wrote  to  the  bishop  of 
Badajos  (Francis  de  Navarra)  soon  after  the  conclave  of  1549-1550, 
when  he  had  come  within  one  vote  of  the  papacy,  shows  a  spiritual 
life  so  developed  as  to  partake  of  what  can  only  be  called  mystical  expe- 
rience.  He  looked  upon  himself  as  the  Lord’s  beast  of  burden,  ready 
to  be  employed  or  not  at  God’s  choice.  The  salient  passage  is  this  : 

«  Of  the  many  favours  of  the  divine  goodness  in  my  regard  none  ever 
brought  me  greater  and  more  abundant  joy  than  the  fact  that  while  the 
two  parties  in  the  conclave  were  failing  to  come  to  any  agreement  whether 
to  entrust  to  me  or  to  another  the  burden  and  honour  of  the  papacy, 
there  was  vouchsafed  to  me  the  means  of  experiencing  in  myself  how 
kindly  and  with  what  liberality  God  treats  his  beasts  of  burden.  From 
this  I  derived  an  unwonted  pleasure  that  I  cannot  describe,  and  I  assure 
you  that  I  am  ready  to  forego  for  the  sake  of  that  pleasure  all  the  hon- 
ours  that  may  come  my  way  in  the  remaining  years  of  life  which,  as  I 
hope,  will  be  allowed  me  .  .  .  All  this  will  seem  quite  incredible  to  those 
who  have  never  borne  the  yoke  of  the  Lord,  just  as  do  the  fables  related 


25  por  vittoria  at  Ferrara  and  in  Rome  see  Tacchi  Venturi,  II,  i,  pp.  129-13$ 
and  II,  ii,  p.  168. 
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by  Apuleius  about  his  Golden  Ass.  And  yet  I  daily  experience  by  the 
favour  of  God  that  all  this  is  absolutely  true  » 86. 

The  humanist  touch  in  the  comparison  with  Apuleius  should  not 
blind  us  to  the  sincerity  of  this  testimony,  entrusted  to  the  confidence 
of  an  intimate  friend.  Nor  will  it  escape  the  notice  of  anyone  practised 
in  the  spirituality  of  St  Ignatius  that  Pole  had  found  his  greatest  spir- 
itual  consolation  and  mystical  experience  at  the  very  crisis  of  his  life 
in  the  thought  of  himself  as  a  beast  of  burden,  when  a  lesser  man  would 
have  been  gnawing  at  his  finger  nails  for  very  impatience  at  the  lack  of 
a  decision  from  the  conclave.  Whether  by  the  road  of  Ignatius  or  by  some 
other  way  he  had  come  to  realize  that  the  closer  one  shall  bind  himself 
to  God  and  the  more  liberal  he  shall  show  himself  to  God,  by  so  much 
will  he  find  God  more  liberal  to  himself  ;  and  he  had  understood  that  it 
is  of  the  utmost  necessity  in  the  spiritual  life  to  turn  away  from  all  that 
the  world  loves  and  seeks  after,  even  to  the  allowing  oneself  to  be  ac- 
counted  foolish  and  of  no  account,  without  however  letting  self- 
depreciation  issue  into  sinfulness,  or  the  occasion  of  sin.  The  essential 
facts  as  disclosed  by  this  letter  are  more  eloquent  than  any  number  of 
coincident  phrases  in  the  writings  of  the  two  men.  Pole  had  lived  what 
Ignatius  had  written  about  the  bleak  heights  traversed  by  the  Royal 
road  of  the  Cross. 

A  similar  spirit  of  abandonment  to  God’s  will  was  shown  on  the 
earlier  occasion  when  Pole  received  the  Cardinalate.  Then  he  looked 
upon  himself  as  a  lamb  being  prepared  for  the  sacrifice  27.  In  an  aside 
to  Paul  IV  many  years  afterwards  he  owns  to  this  thought :  « I  recall 
that  when  according  to  the  ceremonial  of  the  rite  I  was  lying  prostrate 
before  the  altar  just  before  receiving  the  insignia  of  the  cardinalate, 

I  made  myself  over  to  the  Pope  who  had  made  me  a  Cardinal  just  like 
a  lamb  for  the  sacrifice  ».  Writing  to  the  nephew  of  Contarini,  who  was 
a  monk,  he  can  deliver  himself  of  the  very  Ignatian  sentiment,  drawn 
from  Holy  Writ,  that  obedience  is  better  than  sacrifice,  and  again  he 


29  «  Ex  multis  .  .  .  divinae  bonitatis  in  me  beneficiis  nullum  unquam  maiorem 
ac  uberiorem  laetitiam  mihi  attulisse  quam  quod  hoc  ipso  tempore,  cum  inter  se 
partes  minime  convenirent  mihine  an  alteri  hoc  munus  et  honorem  mandarent,  mihi 
data  est  facultas  privatim  experiendi  quam  benigno  quam  liberaliter  Dominus  sua 
iumenta  tractet,  qua  ex  re  singularem  quidem  ac  paene  incredibilem  cepi  volupta¬ 
tem,  qua  si  in  reliqua  vita  mihi,  ut  spero,  frui  licebit,  nae  ego  omnes  honores  cum 

hac  voluptate  libenter  commutarim .  Non  minus  haec  profecto  incredibilia 

viderentur  iis  qui  onus  Domini  nunquam  portarunt  quam  quae  ab  Apuleio  de  asino 
illo  aureo  fabulose  scripta  sunt,  quae  tamen  ego  quotidie  maximo  Dei  beneficio  reipsa 
experior  esse  verissima  ».  Quirini,  IV,  p.  63.  De  Navarra  was  at  the  Council  in  1546 
and  may  have  known  Pole  earlier  stili,  when  Pole  visited  Spain  in  1538. 

27  «  Cum  adhuc  agnus,  Summo  Pontifici  qui  me  Cardinalem  fecit,  tanquam 
victimam  me  tradidissem  —  quod  memini  dixisse  tum  cum  prostratus  ante  altare 
ut  moris  est,  iam  accepturus  Cardinalatus  insignia  iacerem  ...»  Quirini,  V,  p.  34. 
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can  recommend  the  Ignatian  practice  of  momentary  elevations  of  the 
mind  to  God  in  times  of  great  press  of  business  :  «  Hence  come  those 
prayers  which  the  ancient  Fathers  called  ejaculatory.  These,  forced 
out  by  the  very  straitness  of  one’s  circumstances,  bring  more  conso- 
lation  to  the  mind  even  in  a  moment  of  time  than  prayers  prolonged  for 
many  hours  when  no  pressure  of  a  grave  and  immediate  necessity  is 
felt » 28.  It  is  not  that  St  Ignatius  had  a  monopoly  of  these  ideas,  for 
Pole  refers  to  Scripture  and  to  such  writers  as  St  Basii  for  them,  but 
it  was  only  in  the  small  circle  of  reforming  ecclesiastics  that  these  ideas 
had  been  selected  from  the  multitude  of  alternative  suggestions  which  can 
be  found  in  early  sources.  Ignatius  put  them  into  operation  in  his  new 
Society  and  Pole  used  them  too.  The  least  that  one  can  conclude  from 
this  is  that  the  two  were  partakers  in  a  common  spirituality  the  like 
of  which  had  not  been  seen  in  the  Middle  Ages  or  until  that  very  time. 

In  the  circle  of  Catholic  reformers  there  was  much  discussion  of 
the  best  form  of  government.  Contarini  had  written  a  treatise  in  five 
books  De  Magistratibus  et  Republica  Venetorum  in  which  he  extolled 
the  institutions  of  the  Venetian  republic  as  being  a  combination  of  ali 
three  types  of  commonwealth  : 

« The  general  assembly  of  ali  the  citizens  (or  great  Council)  which 
holds  supreme  power  in  the  state  and  from  which  authority  comes  to  Sen- 
ate  and  magistrates,  represents  the  democratic  element  in  the  state. 
The  ruler  who  has  no  fixed  period  appointed  for  his  rule  but  holds  office 
for  life  represents  the  kingly  element,  especially  as  he  has  the  state  of 
a  king  and  all  his  solemn  dignity  .  .  .  The  Senate,  the  Council  of  Ten  and 
other  magistrates  .  .  .  present  an  appearance  of  aristocracy  » 29. 

Pole  in  his  dialogue  with  Thomas  Lupset  is  shown  by  the  writer, 
Thomas  Starkey  (who  is  generally  held  to  have  kept  faithfully  to  Pole’s 
ideas  of  the  period  before  1535),  to  have  been  in  favour  of  the  same 
type  of  commonwealth  for  England. 

«  It  is  not  man  that  can  make  a  wise  prince  of  him  that  lacketh  wit 
by  nature,  nor  make  him  just  that  is  a  tyrant  for  pleasure.  But  this  is 
in  man’s  power,  to  elect  and  choose  him  that  is  both  wise  and  just  and 
make  him  a  prince,  and  him  that  is  a  tyrant  so  to  depose.  Wherefore, 


28  Ibid.,  IV,  p.  25  and  IV,  p.  28. 

29  « Universus  hic  civium  conventus,  seu,  ut  dicitur,  magnum  hoc  consilium, 

penes  quod  summum  totius  reipublicae  ius  est,  et  a  quo  etiam  Senatus  magistra¬ 
tuumque  omnium  auctoritas  pendet,  in  hac  republica  vicem  refert  popularis  status. 
Dux  vero  qui  praefinitum  imperandi  tempus  non  habet,  sed  dum  vixerit  praesidet, 
regiam  prae  se  fert  potestatem,  praesertim  cum  regiam  speciem  habeat  ac  gravita¬ 
tem  dignitatemque  regis  servet . At  Senatus,  Xviri,  Seniorumque  .  .  .  colle¬ 

gium  .  .  .  ostendunt  quamdam  Optimatium  speciem ».  Contarini,  Opera  (Venice 
1589)  p.  269. 
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Master  Lupset,  this  I  may  truly  say,  to  the  which  ali  this  reasoning  now 
tendeth,  that  if  we  will  correct  this  frenzy  in  our  commonwealth,  we  may 
not  at  a  venture  take  him  to  our  prince,  whatsoever  he  be,  that  is  born 
of  his  blood  and  cometh  by  succession,  the  which,  an  you  remember,  we 
noted  before  also  to  be  one  of  the  greatest  faults,  as  it  is  in  deed,  in  our 
polity  ». 

The  monarchy  was  thus  to  be  made  elective,  but  the  Parliament 
was  not  to  function  continuously  ;  in  its  place  there  would  be  a  Council 
of  State,  except  for  the  period  of  interregnum  when  the  whole  assembly 
would  meet  to  elect  the  new  king : 

«  Forasmuch  as  the  great  Parliament  should  never  be  called  but  only 
at  the  election  of  our  prince,  or  else  for  some  other  great  urgent  cause 
concerning  the  common  state  and  polity,  I  would  think  it  well  that  at 
London  should  ever  be  remaining  the  authority  of  the  Parliament, .  .  . 
which  should  ever  be  there  ready  to  remedy  ali  such  causes  and  repress 
seditions  and  defend  the  liberty  of  the  whole  body  of  the  people  at  all 
such  times  as  the  King  or  his  Council  tended  to  anything  hurtful  and 
prejudicial  to  the  same.  This  Council  and  authority  of  Parliament  should 
rest  in  these  persons  —  first  in  four  of  the  greatest  and  ancient  Lords  of 
the  temporalty,  two  bishops,  as  of  London  and  Canterbury,  four  of  the 
chief  Judges,  and  four  of  the  most  wise  citizens  of  London.  These  men, 
jointly  together,  should  have  authority  of  the  whole  Parliament  in  such 
time  as  the  Parliament  were  dissolved  » 30. 

Ignatius,  realizing  that  a  religious  order  has  not  the  same  infal- 
lible  guidance  as  the  whole  Church,  was  at  great  pains  to  provide  his 
new  Society  with  the  best  possible  machinery  of  government,  and  he 
seems  to  have  gone  to  Venice  for  his  model.  The  General  of  the  Society 
was  to  be  appointed  for  life,  but  it  was  the  General  Congregation  of 
the  Professed  Fathers  who  appointed  him  and  with  whom  the  supreme 
power  lay,  elaborate  arrangements  being  made  to  ensure  that  if  the 
General  went  mad  or  otherwise  launched  out  into  dangerous  or  sinful 
courses  of  action  the  Council  of  his  permanent  advisors  could  suspend 
his  activities  until  such  time  as  the  General  Congregation  could  meet 
and  decide  what  was  to  be  done  81.  Thus  ContarinTs  praise  of  the  exist- 
ing  civil  government  of  Venice  and  Pole’s  theorizing  about  an  ideal 
form  of  government  for  England  seem  to  have  found  a  ready  learner 
in  Ignatius.  Again  one  cannot  say  that  he  was  directly  instructed  by 
them,  but  the  ideas  which  must  have  often  been  discussed  in  their  circle 
came  his  way  somehow  or  other,  to  the  no  small  advantage  of  his  So¬ 
ciety. 


30  Early  English  Texis  Society  (1871)  :  Dialogue  between  Cardinal  Pole  and  Tho - 
mas  Lupset ,  edited  by  J.  M.  Cowper,  pp.  167-169. 

81  Constit.  S.  J.  (MI,  Const. ,  III,  pp.  256-260)  Part  IX,  4  and  5. 
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Soon  after  the  conclave  which  in  1550  elected  Julius  III  Cardinal 
Pole  in  conversation  with  a  Roman  Jesuit  about  some  favour  which 
the  Society  had  asked  of  the  Cardinals  assembled  in  conclave  remarked 32 
that  he  did  not  set  such  store  by  the  favour  granted  as  by  the  sight 
.  of  the  high  esteem  in  which  the  whole  Sacred  College  held  the  Society. 
These  are  hardly  the  words  of  one  who  fears  the  Jesuits  or  who  mis- 
trusts  them  but  rather  those  of  one  who  has  their  interests  at  heart. 
They  happen  to  be  recorded  for  us  because  they  were  fresh  when  that 
indefatigable  correspondent  Polanco  was  writing  a  budget  of  news 
for  Simon  Rodrigues  in  far-away  Portugal ;  that  there  were  many  other 
occasions  when  Pole  met  Ignatius  or  other  Jesuits  in  friendly  converse 
during  the  years  while  he  remained  in  Rome  may  not  be  recorded  by 
contemporary  letters  but  it  is  certainly  to  be  understood  from  the  tone 
of  this  remark  and  from  what  had  already  gone  before  to  make  them 
fast  friends  one  with  another.  Similar  assistance  was  rendered  to  the 
Society  by  Cardinal  Pole  when  he  had  reached  Flanders  on  his  way 
to  England  in  1554  and  was  residing  at  the  monastery  of  Dilighem  near 
Brussels  83.  Three  Jesuits  had  gone  to  preach  in  the  diocese  of  Cambrai, 
where  the  bishop,  egged  on  by  the  opposition  of  certain  religious,  had 
threatened  them  with  imprisonment  if  they  continued  to  preach,  in 
spite  of  the  fact  that  they  had  a  mandate  from  the  Pope  to  do  so.  The 
senior  Jesuit  of  Louvain,  Fr.  Adrian  Adriaenssens,  had  at  once  gone 
to  Pole  to  seek  his  help  and  the  letter  which  Pole  wrote  to  the  bishops 
of  Cambrai  and  Tournai  on  their  behalf  is  stili  preserved  34.  Pole’s 
opinion  on  this  opposition,  spoken  to  Fr  Adriaenssens,  was  that  the 
purer  a  man  is  in  his  life,  the  more  enemies  he  has,  a  fitting  reflection 
upon  what  had  been  his  own  fate  and  was  stili  to  be.  But  perhaps  Pole’s 
greatest  Service  to  the  Society  in  this  period  of  his  life  was  the  fore- 
most  part  which  he  played  in  the  granting  by  Julius  III  of  the  Bull 
Exposcit  debitum ,  in  confirmation  of  the  Institute  and  privileges  of  the 
Society.  The  Bull  is  dated  21  July  1550,  but  already  on  June  16  Ignatius 
is  thanking  Pole  in  the  warmest  terms  for  the  way  he  has  pleaded  with 
the  Pope,  adding  that  he  has  left  an  able  substitute  to  carry  on  his  work 
in  the  person  of  Cardinal  Morone  35.  Pole  was  at  this  time  retiring  from 
his  governorship  of  the  patrimonium  Petri  and  therefore  likely  to  go 
once  more  to  northern  Italy,  to  the  Padua  and  Venice  that  he  loved  33 
and  thence  to  his  retreat  at  Maguzzano. 

During  the  Western  Rising  of  1549  the  rebels  of  Devon  and  Corn- 


32  MI,  Epp .,  II,  p.  643. 

33  MHSI,  Polanco  Chronicon ,  LV,  pp.  285-288  and  312-313. 

84  Quirini,  V,  epist.  lviii  (27  April  1554). 

36  MI,  Epp.,  III,  p.  89.  It  was  now  that  the  words  ad  fidei  defensionem  were 
added  to  the  Formula  Instituti ;  see  Leturia  in  Christus,  vol.  V,  p.  99  (1955). 

88  For  Pole’s  love  of  Venice,  see  the  letter  in  Quirini,  IV,  p.  90  (5  July  1553). 
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wall  demanded  the  recall  and  rehabilitation  of  Cardinal  Pole.  The  Jes- 
uits  at  Rome,  sensitive  to  every  move  of  the  Counter-Reformation, 
seem  to  have  had  some  knowledge  of  this,  for  Polanco  notes  in  his  His - 
tory  37  that  there  was  about  that  time  a  project  that  Bobadilla,  who 
was  a  great  friend  of  Pole,  should  go  with  him  to  England.  Bobadilla 
however  was  in  such  demand  from  bishops  everywhere  that  he  did 
not  venture  to  write  even  a  letter  of  politeness  to  a  bishop  lest  he  should 
go  too  far  and  find  that  the  bishop  took  his  politeness  for  a  desire  to 
come  to  his  diocese.  Bobadilla  seems  always  to  have  had  more  success 
with  strangers  than  with  his  own  brethren  ;  but  then,  if  Salmerdn  could 
write  to  Ignatius,  as  he  did  3\  that  one  of  Bobadilla*s  twelve  faults  was 
his  levity  in  allowing  the  Venetian  ambassador  to  play  chess  with 
him,  onecan  perhaps  understand  Bobadilla’  s  predicament.  Anyhow  the 
Jesuits  at  Rome  clearly  hoped  that  when  the  opportunity  came  for 
Pole  to  return  to  England  they  would  not  be  far  behind  him. 

When  Mary  Tudor  by  her  own  courageous  efforts  and  those  of  her 
loyal  Catholic  supporters  39  gained  her  rightful  position  as  Queen  in 

1553,  the  policy  of  Spain  was  to  secure  her  marriage  with  Philip  before 
allowing  any  general  restoration  of  Catholicism  in  the  kingdom,  and 
hence  Pole,  coming  as  papal  Legate  to  effect  the  reconciliation  of  the 
realm  with  the  Holy  See  was  kept  waiting  at  Brussels  until  November 

1554,  when  at  last  he  was  enabled  to  cross  the  Channel  and  give  a  gen¬ 
eral  Absolution  to  the  assembled  Lords  and  Commons.  Before  leaving 
Brussels  he  wrote  on  11  November  to  Ignatius ;  the  letter  has  not  been 
preserved,  and  all  that  is  known  of  it  is  to  be  gathered  from  Ignatius’s 
reply  of  24  January  1555  in  which  he  mentions  that  Pole  had  set  out 
for  England  with  good  hope  of  accomplishing  his  purpose.  The  nego- 
tiations  over  the  abbey-lands  were  long  and  arduous,  but  Pole  got  his 
way  in  the  end  and  the  settlement  was  reached  on  Christmas  eve  1554. 
After  thanking  God  for  the  resuit  in  the  most  ardent  tones,  Ignatius 
goes  on  to  say  : 

«  Since  I  know  that  the  great  charity  of  Your  Eminence  in  our  regard, 
even  amongst  such  immensely  important  proceedings,  will  be  mindful 
of  us  and  will  desire  to  know  how  we  are  faring,  I  must  teli  you  that  both 
in  the  house  and  also  in  the  Roman  College  and  in  the  Germanicum  as 


37  MHSI,  Polanco  Chronicon,  I,  p.  392. 

38  MHSI,  Epp.  Salmeronis ,  I,  p.  21. 

38  «  When  they  thought  they  had  laid  a  sure  platform  to  continue  the  same  [Pro- 
testantism]  by  excluding  the  Lady  Mary  and  Lady  Elizabeth  and  thrusting  in  Jane,  the 
Duke  of  Suffolk’s  daughter,  after  King  Edward’s  death,  and  had  so  plotted  and  for- 
tified  that  designment  as  they  thought  it  sure  ;  the  only  zeal  of  the  common  Catho¬ 
lic  people,  for  recovering  the  Catholic  religion  again,  overthrew  all,  and  placed  Queen 
Mary,  as  is  notorious  to  the  world  ».  Robert  Persons,  S.  J.,  Three  Conversions  of 
England  (1603)  p.  263. 
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well  the  work  of  God  is  going  forward.  In  the  house  we  have  more  than 
sixty,  in  the  College  we  have  more  than  seventy  of  our  own,  and  ali  the 
Sciences  are  being  taught  there,  except  for  Law  and  Medicine,  to  the  great 
profit  of  our  students  and  of  the  outsiders,  who  amount  to  more  than 
fifty.  The  students  of  the  Germanicum  are  making  good  progress  in  letters 
and  in  virtue,  and  we  hope  that  the  goodness  of  God  will  prepare  among 
them  powerful  assistants  for  His  Service  and  for  the  spiritual  good  of 
their  countries.  We  have  among  them  one  Englishman  of  good  talent 
and  disposition,  and  in  our  own  college  an  Irishman  of  great  promise. 
If  Your  Eminence  thinks  fit  to  send  some  youths  of  talent  and  well- 
fitted  for  training  in  letters  to  the  one  college  or  the  other,  we  hope  that 
in  a  short  time  we  should  be  able  to  send  them  back  to  you  with  good  pro¬ 
fit  in  life  and  learning  and  well-grounded  in  our  holy  faith  .  .  .  However, 
in  ali  tliis  Your  Eminence  will  consider  what  is  best ;  our  part  is  only 
to  put  before  you  what  our  special  affection  suggests  to  us,  which  the  di¬ 
vine  charity  communicates  to  us,  namely  to  be  of  some  Service,  accord- 
ing  to  our  humble  calling,  to  the  souls  of  that  kingdom  of  England»4®. 

Ignatius  in  his  closing  sentence  makes  ciear  that  he  is  moved  not 
only  by  great  natural  human  friendship  for  Pole  but  also  by  what  su- 
pernatural  motions  and  lights  in  prayer  God  has  vouchsafed  him.  Thus, 
according  to  his  own  rules  for  making  a  wise  choice,  he  must  have  been 
convinced  that  God  wanted  him  somehow  to  help  the  English  but  he 
does  not  yet  think  of  a  college  in  England.  The  plan  to  use  the  recently 
established  Roman  College  for  the  benefit  of  England  must  have  been 
one  that  appealed  particularly  to  Pole,  who  had  thought  of  some- 
thing  very  like  this  before.  There  is  a  document  in  the  Vatican  library 
bearing  on  this  point,  which  has  not  been  printed  before  though  it  was 
discovered  and  largely  used  by  Fr  V.  P.  Brassell  S.  J.,  in  his  thesis  Prae - 


40  «  Perch&  so  che  la  charity  grande  di  V.  Sria  Rma  verso  di  noi,  anchora  fra 
tante  faccende  di  somma  importantia,  fari  si  ricordi  et  voglia  intender’  dei  esser' 
nostro,  avviso  che  tanto  nella  casa,  quanto  nel  collegio  nostro  di  Roma,  et  anchora 
nel  germanico,  le  cose  dei  divino  servitio  si  augmentano  ;  et  oltre  60  persone  che 
siamo  incirca  nella  casa,  nel  collegio  haviamo  piii  di  70  delli  nostri,  et  le  scientie  (la- 
sciate  le  leggi  et  medicina)  si  leggono  tutte  con  molto  fructo  loro  et  delle  auditori 
forestieri,  che  sono  molti  et  passano  50.  Quelli  anchora  dei  collegio  germanico  fanno 
nelle  lecter’  et  virth  buona  riuscita,  et  speriamo  che  prepara  fra  loro  la  divina  bonti 
grandi  ministri  dei  suo  servitio,  et  aiuto  spirituale  di  sue  nationi.  Haviamo  fra  loro 
uno  inglese  di  buono  ingegnio  et  indole,  et  nel  collegio  nostro  etiam  uno  hybernico 
de  assai  espectatione  ;  et  se  paresse  a  V.  Sria  Rma  espediente  mandare  alcuni  buoni 
ingegni  et  atti  alie  lectere  per  l’un  collegio  o  1’altro,  fra  poco  tempo  speriamo  si  po- 
triano  rimandare  con  assai  profitto  nella  vita  et  doctrina,  et  bene  aedificati  di  questa 
sancta  fede  .  .  .  Pure  il  tutto  considerari  meglio  V.  Sria  Rma,  et  nostro  £  solo  ra- 
presentare  quel  che  ci  porge  il  spetial  affecto,  che  ci  communica  la  divina  et  somma 
chariti,  di  servire  secondo  nostra  minima  professione  alie  anime  di  questi  regni ». 
MI,  Epp .,  VIII,  pp.  309-310  (24  Jan  1555).  The  one  Englishman  may  have  been 
*  Thomas  Anglus,  dioec.  Saris.  %  who  entered  the  Germanicum  in  1554  (Steinhuber, 
Geschichte  des  Collegium  Germanicum ,  Rome  1906,  p.  45). 
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formatio  reformationis  Tridentinae  de  seminariis  clericorum 41.  Owing  to 
his  kindness  I  am  able  to  print  here  the  whole  document,  from  his  tran- 
script.  What  is  of  importance  in  it  for  the  present  argument  is  this  : 
Pole  wished  to  tura  the  English  Hospice  into  a  school  for  sons  of  the 
English  nobility,  considering  that  it  had  been  founded  for  that  purpose 
by  King  Offa,  and  that  the  collapse  of  the  Church  in  England  under 
the  attack  of  Henry  VIII  had  been  due  to  the  fact  that  all  the  bishops 
—  save  Fisher,  who  was  of  gentle  birth — had  been  drawn  from  the  com- 
mon  people  and  had  been  despised  by  the  nobility  in  consequence. 
They  were  creatures  of  Wolsey  who  was  himself  a  plebeian,  hated  by 
all  the  nobles.  When  the  test  came,  they  had  not  the  spirit  to  stand  up 
to  Henry  or  enough  strong  ties  with  members  of  the  Lords  and  Com- 
mons  to  ensure  that  a  common  stand  was  made  against  the  King.  They 
were  even  so  mean-spirited  as  to  turn  round  and  write  books  against 
the  papacy,  once  their  resistance  was  broken.  To  prevent  such  things 
happening  again,  it  was  essential  that  some  of  the  bishops  should  be 
drawn  from  the  nobility  and  that  these  men  should  have  a  thorough 
grounding  in  the  faith  and  in  humane  learning.  The  writer  of  the  docu¬ 
ment —  who  is  some  Italian  friend  of  Pole,  perhaps  his  former  assistant 
at  London,  Ormaneto,  recalls  all  these  pians  of  the  Cardinal  to  Pope 
Gregory  XIII  about  the  year  1572,  when  the  Hospice  was  harbouring 
a  group  of  exiled  Oxonians  who  refused  to  make  room  for  sick  men  or 
students  and  who  wouid  not  have  a  Cambridge  man  amongst  them. 
Gregory  is  asked  to  carry  out  the  CardinaFs  former  plan  and  make 
the  Hospice  a  college  like  the  one  just  being  founded  at  Douai.  Such 
being  his  own  ideas  Pole  must  surely  have  been  willing  to  fall  in  with 
the  proposal  made  to  him  by  Ignatius,  and  it  may  be  that  the  project 
for  converting  the  Hospice  into  a  school  was  formulated  by  the  Cardinal 
at  this  very  time. 

Ignatius  had  other  hopes  of  bringing  some  assistance  to  the  Eng¬ 
lish  Catholics,  apart  from  his  friendship  with  Pole.  When  the  escort 
of  Philip  was  being  prepared  for  his  journey  from  Spain  to  England 
for  the  marriage  with  Mary  in  July  1554,  the  Jesuits  in  Spain  seem 
to  have  thought  that  Fr  Araoz  might  be  taken  along  in  the  Prince’s 
suite.  Through  his  secretary  Polanco  Ignatius  wrote  from  Rome42  to 
Nadal  on  21  June  that  it  was  better  now  for  Araoz  to  stay  in  Spain. 
Dr  Torres,  canon  of  Sigiienza,  who  was  going  to  England,  and  the  mem¬ 
bers  of  the  court,  including  Ruy  Gomez  de  Silva,  Gonzalo  Perez  (Phil¬ 
ip^  secretary)  and  Count  Feria  who  had  a  brother  among  the  Jesuits, 
wouid  see  to  it  that  an  invitation  to  the  Society  should  be  given  from 
England,  especially  when  once  they  had  made  the  acquaintance  of 


41  Roehampton  1938.  The  ms.,  printed  here  as  an  appendix,  is  Misc.  Arm.  //, 
vol.  84,  fol.  34r-35r. 

4a  MI,  Epp.,  VII,  pp.  142-143. 
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Pole.  But  from  the  very  moment  of  landing  in  England  misunderstand- 
ings  seemed  to  dog  the  steps  of  the  Spaniards.  A  complete  staff  of 
attendants  had  been  prepared  in  England  for  Prince  Philip,  regard- 
less  of  the  fact  that  he  was  bringing  his  own  staff  of  Spaniards  with 
him.  When  the  two  staffs  met,  there  was  great  confusion  and  rivalry. 
It  rained  continually  for  several  days  after  the  arrival  at  Southampton  ; 
difficulties  sprang  up  owing  to  the  difference  of  language ;  the  Span¬ 
iards  were  robbed,  sometimes  in  broad  daylight.  Four  days  after 
the  wedding,  on  29  July,  Simon  Renard  was  already  writing  to  the 
Emperor :  « The  English  hate  strangers  and  have  never  seen  so  many 
of  them  together  at  one  time.  Several  Spaniards  have  already  been 
robbed  while  landing  or  on  their  way  hither  (to  Winchester).  They  are 
given  bad  or  insufficient  lodgings.  The  religious  outlook  makes  the  her- 
etics  worse  than  ever,  and  the  French  never  rest  from  their  intrigues 
. .  .  The  Spanish  lords  are  losing  their  temper  and  talking  of  returning 
to  Spain  »43.  The  English  insisted  that  Philip  should  pay  the  staff  they 
had  assembled  for  him,  and  he  could  not  well  refuse.  The  robbing  went 
on.  Ruy  Gomez  wrote  cynically  :  «  There  are  some  great  thieves  among 
them,  and  they  rob  in  broad  daylight,  having  the  advantage  over  us 
Spaniards,  that  we  steal  by  stealth  and  they  by  force  ». 

Philip  himself  had  told  Fr  Araoz  before  starting  for  England  that 
he  would  first  study  the  character  of  the  country  before  making  any 
pians  for  bringing  in  the  Jesuits,  though  he  was  not  unfriendly  towards 
them  and  had  in  fact  petitioned  the  Pope  several  times  on  behalf  of 
the  Roman  College  44.  Hereupon  Fr  Nadal  and  Fr  Francis  Borgia  thought 
that  it  would  somehow  diminish  the  credit  of  the  Society  if  none  of 
them  went  with  Philip  (at  least  three  Dominicans  and  two  Franciscans 
were  going)  and  they  made  a  further  suggestion  about  the  matter.  Phil¬ 
ip  then  told  them45  that  as  soon  as  he  arrived  in  England  he  would 
see  that  Jesuits  were  called  in.  He  repeated  this  to  Leonora  Masca- 
renhas,  the  nurse  of  his  son  Charles,  and  cannot  therefore  have  been 
answering  the  Fathers  with  merely  polite  excuses.  But  on  his  arrival 
in  England  he  seems  to  have  realized  at  once  that  though  personally 
popular  with  the  English  he  must  leave  all  questions  of  the  internal 
administration  of  the  country  to  the  Queen.  Furthermore  when  Philip 
had  been  for  nine  months  in  England  he  received  from  Simon  Renard 
a  memorandum  which  contained  the  following  : 

«  Your  Majesty  is  aware  that  confusion  reigns  in  the  government  of 
this  country  ;  there  are  too  many  Privy  Councillors,  and  enmity  between 
them  is  increasing  rather  than  decreasing.  You  will  have  been  able  to 


48  Calendar  of  State  Papers.  Spanish  ( 1553-1558 ),  vol.  XIII,  p.  4  and  p.  6. 
44  MHSI,  Polanco  Chronicon,  p.  435. 

46  Ibid.,  p.  493. 
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judge  of  their  capacity,  and  will  have  realized  that  to  rule  this  country 
would  not  be  as  difficult  as  it  now  appears  if  these  matters  were  prop- 
erly  ordered.  You  know  what  the  people  are  like,  what  way  their  minds 
turn,  what  constitutes  the  wealth  of  the  country  and  how  financial  affairs 
are  managed  here.  You  see  that  the  Councirs  authority  is  impaired  by 
the  natural  fickleness  and  ambition  of  the  English,  this  kingdom  being 
a  democratic  one,  in  which  nobility  has  no  other  authority  than  that  en- 
trusted  to  it  by  the  Kings,  possessing  no  rights  in  the  exercise  of  criminal 
justice  and  little  enough  in  the  ordinary  courts.  There  is  more  external 
show  than  inner  stability,  and  therefore  authority  is  needed  in  order  to 
impose  a  competent  administration  »46. 

It  cannot  be  a  matter  for  surprise  if  Philip  went  slowly  in  a  relig- 
ious  matter  such  as  the  introduction  of  the  Jesuits  when  his  political 
position  was  so  difficult.  There  was  another  cause  at  work  upon  Philip 
too.  Juan  Martlnez  Siliceo,  his  old  tutor,  was  now  Archbishop  of  Toledo 
and  was  made  Cardinal  by  the  Caraffa  Pope  in  December  1555.  He 
was  a  bitter  enemy  of  the  Jesuits.  When  Melchior  Cano,  who  was  not 
himself  without  influence  on  Philip,  began  his  tirades  against  the  So- 
ciety,  there  was  not  lacking  a  powerful  advocate  to  urge  upon  Philip 
their  acceptance  as  the  complete  truth  about  the  new  Order. 

Pole  had  been  very  ili  in  April  1555.  He  did  not  attend  the  conclave 
that  elected  Marcellus  II  in  that  month,  nor  that  in  which  Caraffa  was 
elected  in  the  following  month  and  in  which  he  himself  came  within 
two  votes  of  the  papacy.  When  he  had  recovered,  he  wrote  to  Ignatius 
from  Richmond  on  8  May,  thanking  him  for  his  congratulations  of 
January  and,  stili  under  the  impression  that  Pope  Marcellus  was  alive, 
hoped  that  the  new  Pope  would  greatly  further  the  work  of  the  So- 
ciety47.  Pole  added  special  greetings  to  his  dear  Bobadilla.  Ignatius 
wrote  again  on  2  July.  After  giving  the  Cardinal  a  tour  d'horizon  of  the 
work  of  the  Society,  he  came  to  the  point : 

«  For  the  Service  of  England  and  Ireland,  if  we  had  any  men  ready 
of  those  tongues,  we  would  offer  them  to  Your  Eminence  with  the  ut- 
most  readiness  ;  but  though  we  have  two  or  three  students  in  our  Society, 
they  have  not  yet  finished  their  studies.  If  Your  Eminence  thought  fit 
to  send  some  youths  of  good  disposition  to  Rome,  to  our  college  or  to 
the  Germanicum,  we  should  see  to  their  being  well-instructed,  so  that 
when  they  returned  to  their  native  land  they  could  be  of  great  use  both 
by  word  and  example  to  the  common  good  »48. 


46  Calendar  of  State  Papers  Spanish ,  XIII,  pp.  150-151. 

47  Quirini,  V,  p.  119  (8  May  1555). 

48  MI,  Epp.y  IX,  p.  275  (2  July  1555) :  «  Per  lo  servitio  dTnghilterra  et  Hibernia, 
s’havessimo  alcuni  gia  maturi  della  lingua  loro,  ci  offeririamo  molto  da  cuore  a  V. 
Sria  Rma.  Ma,  si  ben  habbiamo  due  o  tre  scholari  nella  Compagnia  nostra,  non  hanno 
compiti  gli  studi.  Se  a  V.  Sria  Rma  paresse  mandare  alcuni  giovani  di  buona  indole 
in  Roma  nel  collegio  nostro,  o  vero  nel  germanico,  procurariamo  fossino  ben  insti- 
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Fr  David  Wolfe,  the  first  Irish  Jesuit,  was  just  then  studying  in 
Rome,  but  it  is  impossible  to  determine  who  the  Englishmen  were. 
The  short  duration  of  studies  then  required  —  when  often  the  new  re- 
cruits  were  already  university  graduates  —  makes  it  impossible  to  as¬ 
sume  that  the  «  Fr  Adam  the  Englishman  »  sent  to  Poland  in  1566  was 
already  in  Rome49. 

Just  before  Ignatius  wrote,  the  English  envoys  (one  from  each  of 
the  three  estates)  had  arrived  in  Rome.  The  bishop  of  Ely  (Thirlby) 
and  Viscount  Montague  did  not  stay  long,  but  Sir  Edward  Carne  re- 
mained  there  as  permanent  Ambassador  to  the  Holy  See.  Ali  three  vis- 
ited  the  Roman  College  soon  after  their  arrival  in  Rome50,  and  one 
can  scarcely  doubt  that  a  report  of  what  they  saw  would  reach  Pole, 
either  verbally  when  Thirlby  and  Montague  returned,  or  in  writing 
from  Carne,  who  in  the  course  of  the  same  year  had  chosen  for  himself 
a  confessor  among  the  Roman  Jesuits61.  Towards  the  end  of  the  year 
1555  Ignatius  in  writing  to  Fr  Bernard  Olivier  in  Flanders  said  :  «  I 
do  not  doubt  that  if  the  Society  came  to  be  known  in  England  it  would 
be  well  received  and  bring  forth  fruit  in  due  season.  God  will  guide  things 
for  the  best.  I  think  that  Cardinal  Morone  has  written  to  the  Cardinal 
of  England  about  making  search  for  someone  »B2.  This  enigmatic  re- 


tuiti,  acci6  potessino  con  essempio  et  parole,  rimandati  nel  paese,  servire  airutilit^ 
pubblica  ». 

49  MHSI,  Nadal ,  III,  p.  509. 

60  MI,  Epp .,  X,  p.  419. 

61  MHSI,  Polanco  Chronicon,  V,  p.  35.  The  type  of  man  Carne  was  may  be  gath- 
ered  from  the  following  anecdote  :  «  One  of  His  Holiness’  gentlemen  was  sent  to  in¬ 
vite  me  to  dine  with  His  Holiness  that  day.  At  my  coming  to  the  court,  the  ambas¬ 
sador  of  Portugal  being  there,  at  His  Holiness'  coming  forth,  would  have  kept  the 
place,  amongst  all  the  ambassadors,  from  me  that  I  was  wont  to  stand  in,  that  is, 
next  the  French  ambassador  ;  and  next  to  me  would  be  the  ambassador  of  Polonia. 
I  came  to  the  ambassador  of  Portugal  as  gently  as  I  could,  and  for  that  he  would 
not  give  me  my  place,  I  took  him  by  the  shoulder  and  removed  him  out  of  that  place, 
saying  that  it  was  Your  Majesty’s  ambassador’s  place  always.  Beneath  me  he  would 
not  stand,  neither  next  me  he  should  not,  for  the  ambassador  of  Polonia  claimed 
next  to  me.  Whereupon  the  Portugal  went  and  complained  to  the  Duke  of  Paleano, 
who  went  straight  to  the  Pope,  and  after  him  went  the  said  ambassador  of  Portu¬ 
gal  to  him  himself.  His  Holiness  willed  him  to  depart  there-hence.  He  desired  that 
I  should  depart  likewise.  And  thereupon  the  Duke  came  to  me,  saying  that  the  Pope 
his  pleasure  was  that  I  should  depart  also.  I  asked  him  why.  He  said  that  His  Holi¬ 
ness  to  avoid  dissension  would  have  me  depart.  I  told  him  I  made  no  dissension  ; 
for  if  the  other  would  keep  his  own  place  and  not  usurp  upon  the  place  that  always 
the  ambassadors  of  England  in  times  past  were  wont  to  be  in,  he  might  be  in  quiet 
and  suffer  me  to  be  in  quiet  likewise,  and  not  to  seek  that  seemed  him  not .  .  .  Also 
the  master  of  the  household  with  His  Holiness  said  that  I  was  invited  and  that  the 
Portugal  was  not  but  came  upon  his  own  head  » ;  from  a  letter  of  Carne  to  Queen 
Mary :  9  June  1556,  in  Burnet,  History  of  the  Reformation ,  II,  ii  (1829)  p.  434. 
Carne’s  activity  in  defence  of  Pole  in  1557-58  was  in  keeping  with  this  character. 

62  MI,  Epp.,  X,  p.  247.  Bernard  Olivier  came  within  very  little  of  being  the  first 
Jesuit  to  enter  England.  He  was  at  the  port  in  Belgium  ready  to  take  ship  when 
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mark  at  the  close  might  mean  that  Pole  is  again  being  asked  to  find 
someone  in  England  suitable  for  training  at  the  Germanicum  or  Ro- 
man  College.  It  would  seem  less  likely  from  the  words  themselves  that 
he  would  be  asked  to  find  someone  in  Rome  suitable  for  sending  to 
England.  But  this  is  in  fact  what  Ignatius  writes  to  Nadal58  two  days 
later.  Morone,  he  says,  has  told  him  that  he  will  write  to  Pole  about 
inviting  some  of  the  Jesuits  to  go  to  England.  Four  days  after  this, 
Ignatius  writes  to  Fr  Leonard  Kessel  at  Cologne64  about  the  affairs 
of  the  Society  in  Germany  and  the  Low  Countries  and  lays  down  a 
ciear  priority  for  the  mission  to  England  :  « I  do  not  doubt  that  it  is 
more  fitting  that  the  King  of  England  (Philip)  should  first  accept  the 
Society  before  the  business  of  the  college  at  Nymwegen  is  mooted  ». 
Philip’s  acceptance  of  the  Society  could  hardly  be  other  than  his  agree- 
ing  to  have  them  in  England.  If  matters  were  regarded  by  Ignatius 
as  depending  upon  Philip’s  consent,  it  looks  as  if  he  had  by  now  been 
swayed  by  Siliceo  or  some  other  Spanish  enemy  of  the  Jesuits  to  be 
at  least  hesitant  about  accepting  Jesuits  in  his  realm.  If  Pole  was  the 
obstacle,  why  should  not  Ignatius  say  :  « that  the  Cardinal  of  England 
should  first  accept  the  Society  ? »  When  Thomas  Goldwell,  bishop  of 
St  Asaph,  was  leaving  Rome  on  25  October  to  return  to  England,  Igna¬ 
tius  sent  by  him  to  Pole  a  brief  note85  saying  that  Ribadeneira,  one  of 
his  younger  brethren  would  soon  be  at  the  court  of  Philip  at  Brussels 
and  could  easily  give  him  any  information  he  wanted  about  the  So¬ 
ciety,  and  he  would  teli  him  how  ready  the  Society  was  to  assist  him. 
Pole  replied  to  this  note  on  15  December,  just  as  he  was  in  the  midst 
of  his  Synod  of  London,  to  say  that  he  would  be  very  glad  to  see  Riba- 


word  was  brought  to  him  that  Philip,  to  whom  he  had  a  mission  from  Ignatius  on 
other  Spanish  and  Roman  business,  was  about  to  come  to  Belgium,  in  September 
1555.  Thereupon  he  waited  for  Philip  to  arrive.  The  words  of  Ignatius  are  :  « Non 
dubitamo  che,  essendo  conosciuta  la  Compagnia  in  Inghilterra,  sarebbe  molto 
accetta  et  fruttuosa  al  suo  tempo.  Iddio  N.  S.  guidar&  le  cose  come  conviene.  Credo 
che  il  cardinale  Moron  k  scritto  al  cardinale  dTnghilterra  sopra  ricercare  qualcuno  ». 

63  Ibid .,  p.  259  :  «  EI  Mor6n  me  dixo  tambi^n  que  scrivirla  al  cardenale  de  Ingla- 
terra  que  llamase  algunos  de  nosotros  ». 

54  Ibid.,  p.  299  :  «  De  noviomagensibus  minime  dubito  quod  expediat  prius  a 
rege  Angliae  Societatem  amplecti,  quam  de  collegio  agatur ».  -  What  is  meant  by 
Societatem  amplecti  can  best  be  under stood  from  another  letter  of  Ignatius  (ibid., 
p.  179)  written  to  Nadal  at  this  time  (21  Nov.  1555)  in  which  he  says  :  « Seeing 
that  the  King  of  England  is  staying  in  those  parts  [Flanders],  it  seems  that  it  would 
be  very  convenient  if  occasion  were  found  for  Dr  Araoz  to  go  to  his  Court,  because 
we  are  informed  that  there  is  opportunity  for  making  colleges  in  England,  and  per- 
mission  may  be  obtained  for  accepting  fixed  rents  in  the  States  of  Flanders  and  sup- 
port  for  establishing  the  Society  there  ».  It  is  here  that  Ignatius  shows  what  is  up- 
permost  in  his  mind,  England.  If  Philip  accepts  the  Society,  he  will  accept  it  for  all 
his  dominions,  though  the  problems  may  be  different  in  England  from  those  in  Flan¬ 
ders  or  Holland. 

66  Ibid.,  p.  38.  Pole’s  reply  :  ibid.,  p.  39. 
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deneira  and  to  do  ali  that  he  could  for  the  Society  in  the  Service  of  God 
our  Lord.  It  would  seem  from  this  all  the  more  certain  that  Pole  was 
not  the  obstacle  to  the  entry  of  the  Society  into  England.  The  machi- 
nations  of  Siliceo  in  Spain  are  described  by  Polanco56  at  this  very  time, 
and  Francis  Borgia  thought  that  Fr.  Pedro  de  Tablares,  whom  Ignatius 
had  wanted  to  go  from  Spain  to  the  court  in  England,  should  stay  in 
Spain  (as  in  fact  he  did),  and  that  the  invitation  to  the  Society  should 
come  from  Pole  or  some  other  great  man  in  England.  It  is  ciear  that 
the  Society  in  Spain  did  not  want  the  trouble  with  Siliceo  to  spread 
to  England,  but  that  is  what  it  seems  to  have  done. 

All  now  depended  on  Ribadeneira.  Ill-health  already  beset  Ignatius, 
and  though  he  did  not  know  it,  he  had  only  six  months  to  live.  Riba¬ 
deneira  was  a  young  man  of  twenty  nine  years  when  in  December  1555 
he  entered  Belgium  and  made  his  way  to  the  university  of  Louvain 
and  to  the  court  of  Philip  at  Brussels.  He  had  a  reputation  as  a  Latin 
preacher,  and  this  gift  would  have  recommended  him  to  Pole  and  would 
have  been  appreciated  at  Oxford,  but  it  was  not  until  three  years  lat¬ 
er,  in  the  very  month  of  the  Cardinal’s  death,  that  Ribadeneira  crossed 
over  to  England.  It  is  true  that  for  part  of  this  time,  3  Feb.-17  Oct. 
1557,  he  was  back  in  Rome,  but,  as  far  as  England  was  concerned,  a 
whole  year  (Dec.  1555-Nov.  1556)  went  by  at  Brussels  without  event 
before  he  made  up  his  mind  to  go  back  to  Rome.  Polanco  gives  at  the 
end  of  that  year  what  may  be  regarded  as  the  excuses  of  Ribadeneira, 
but  they  do  not  teli  the  whole  truth. 

«  Because  Ignatius  was  anxious  about  bringing  the  Society  into  Eng¬ 
land  and  had  laid  upon  Fr  Ribadeneira  the  task  of  seeking  for  an  oppor- 
tunity  of  doing  so,  he  was  not  forgetful  of  his  charge,  but  when  Fr  Ber- 
nard  died,  whom  he  had  planned  to  take  with  him  as  one  fitted  to  preach 
in  French,  and  he  could  not  find  any  other  suitable  companion  who  would 
be  useful  in  that  mission,  he  began  seriously  to  doubt  whether,  even  if 
the  King  went  back  to  England,  it  would  be  fitting  to  go  there.  He  was 
further  of  the  opinion  that  if  Cardinal  Pole  did  not  ask  for  it,  nothing 
could  be  effected  ;  Morone  had  written  to  Pole  about  the  matter,  but 
Pole  never  invited  the  Jesuits  »67. 


6#  MHSI,  Polanco  Chronicon ,  V,  pp.  554-555.  For  a  modern  account  of  Siliceo's 
attacks  on  the  Jesuits,  see  Gregorio  Mara£6n,  Antonio  Perez  I  (Madrid  1947), 
pp.  134-136. 

87  MHSI,  Polanco  Chronicon ,  VI,  pp.  445-446.  -  It  is  true  that  Ribadeneira 
was  intermittently  occupied  in  negotiating  with  Philip  and  his  ministers  about  the 
Society  in  Flanders,  but  these  negotiations  came  to  an  end  31  July  1556  with  the 
making  of  an  agreement ;  Ribadeneira  had  therefore  three  or  four  months  in  which 
to  do  something  about  England.  The  opportunity  for  making  schools  in  England 
which  Ignatius  had  heard  about  in  1555  (see  Note  54)  may  have  come  from  the  re- 
gulations  of  Pole’s  synod  that  each  diocese  should  have  a  school  attached  to  the 
cathedral.  Ribadeneira  did  not  follow  this  up. 
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This  seems  to  put  the  blame  on  Pole  for  what  opportunities  were 
lost,  but  there  is  a  further  clue  to  the  mystery  in  the  letters  of  Lainez 
which  points  in  another  direction.  Writing  to  Lainez  on  3  March  1558, 
Fr  Antony  de  Cordova  reports  a  letter  which  the  Count  of  Feria  has 
sent  t  >  his  mother  saying  that  when  he  arrives  in  England  he  will  speak 
to  Cardinal  Pole  in  order  to  get  permission  to  bring  in  with  him  Fr  Ri- 
badeneira ;  he  doubts  whether  Pole  will  agree  to  this  on  account  of 
some  happenings  in  the  past,  but  does  not  say  what  these  were88.  It 
would  seem  then  that  Ribadeneira  had  been  in  some  way  indiscreet 
while  at  the  court  of  Brussels  or  that  his  enemies  could  represent  him 
in  that  light,  and  Pole  was  not  anxious  to  admit  him.  The  same  letter 
reports  that  Fray  Pedro  de  Soto  0.  P.  had  been  on  a  visit  to  Spain  from 
England  and  had  said  that  there  were  two  things  in  the  Society  which 
he  did  not  like,  its  lack  of  choir  and  its  not  accepting  bishoprics.  Soto 
alleged  that  Pole  agreed  with  him  about  this.  It  may  well  be  that  in 
his  attempts  to  fili  the  vacant  sees  in  England  (there  were  five  vacant  at 
his  death)  Pole  had  thought  the  practice  of  the  Society  in  refusing  ali 
such  prelacies  would  be  a  handicap  in  future  years,  if  it  were  admitted 
into  England.  One  cannot  see  the  same  difficulty  about  choir-duties, 
unless  he  had  it  in  mind  to  make  over  one  of  the  cathedrals  to  the  So¬ 
ciety  along  with  its  offices  and  with  the  care  of  a  cathedral  school, 
which  according  to  Pole’s  synod  had  to  be  erected  in  each  diocese.  This 
was  the  very  time  when  these  same  complaints  were  being  urged  in 
Spain  by  Melchior  Cano  and  others,  and  it  is  interesting  to  see  that 
they  were  brought  to  the  notice  of  Pole,  but  it  remains  that  the  only 
positive  evidence  for  Pole’s  not  wishing  to  invite  Jesuits  into  England 
connects  this  with  some  personal  fact  about  the  conduct  of  Ribadeneira 
which  cannot  now  be  more  accurately  determined. 

That  Pole  should  now  have  been  smarting  with  resentment  against 
Lainez  for  the  events  at  Trent  in  1547,  when  Contarini’s  theory  of  doub- 
le  justification  had  been  passed  over  and  set  aside,  is  quite  impossible 
in  view  of  the  fact  that  Pole  was  at  this  very  time  compiling  his  Treatie 
on  Justification 69  which  he  was  to  leave  unpublished  at  his  death  and 
which  had  annexed  to  it  an  English  version,  apparently  by  Pole  him- 
self,  of  the  decrees  of  the  Sixth  Session  of  Trent  on  Justification.  As 
the  work  is  so  inaccessible,  I  give  the  relevant  sentence  of  this  transla- 
tion,  in  Pole’s  English.  «  We  are  not  only  reputed  just,  but  we  are  nam- 
ed  just,  and  are  just  in  deed,  receiving  justice  in  ourselves,  each  man 


58  « El  conde  escribe  a  su  madre,  y  en  otra  dezia  que  despues  de  aver  llegado  a 
Inglaterra  hablaria  al  cardenal  Polo,  para  si  llevaria  consigo  al  P.  Ribadeneira,  y 
que  dudava  que  viniesse  en  ello  por  algunas  cosas  passadas  ;  £stas  no  dezia  que  eran  ». 
Lainii  Mon.,  III,  p.  172. 

68  Lovanii,  apud  Ioannem  Foulerum,  anno  1569,  pp.  21r,  21v,  p.  84v  and  p.  85r. 
The  S.T.C.  gives  only  two  copies  of  the  work  as  known  stili  to  exist,  one  at  the 
British  Museum  and  one  at  the  Marsh  Library,  Dublin. 
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his . . .  ».  A  marginal  note  at  the  beginning  of  the  translation  declares : 
« About  this  only  matter  (of  justification)  the  Bishops  and  Doctors 
had  several  meetings  and  conferences  before  they  concluded  ».  Pole’s 
own  teaching  is  quite  in  accord  with  the  decrees :  he  says  : 

« This  is  the  right  teaching  of  Christus  church,  neither  to  derogate  from 
God’s  grace  nor  to  pull  away  man^  Service  in  our  salvation  .  .  .  Neither 
God  worketh  it  alone  without  man,  neither  man  without  God  can  attain 
to  any  degree  thereof  ». 

On  man’s  free-will,  he  says  :  «  First  it  is  saved,  delivered  and  prepared 
by  grace.  Then  doth  it  join  and  work  together  with  God.  It  worketh  the 
same  thing  that  God  worketh.  It  believeth.  It  hopeth.  It  loveth.  It  run- 
neth  and  getteth  the  price  of  heavenly  calling.  It  fulfilleth  the  law  ». 

There  can  be  no  doubt  that  the  man  who  wrote  this  was  fully  in 
accord  with  the  doctrine  that  Lainez  had  so  clearly  expounded  at  Trent, 
and  it  cannot  be  to  this  that  we  should  look  for  an  explanation  of 
Pole’s  reluctance  to  admit  the  Society  into  England. 

Fr  Bernard  Olivier  did  not  die  until  22  August  1556,  and  Ribade- 
neira  when  giving  news  of  this  in  a  letter  from  Ghent  to  Ignatius,  whom 
he  did  not  know  to  be  already  dead,  writes  that  this  will  be  a  great 
loss  for  the  English  business  and  then  adds  reflectively  that  after  ali 
one  would  have  to  deal  there  with  the  nobility  in  the  French  language 
(for  which  he  would  need  a  companion)  and  with  the  common  people 
in  their  own,  while  for  the  use  of  Latin  there  would  not  be  much  scope, 
except  perhaps  at  Oxford  (he  does  not  seem  to  have  heard  of  Cam- 
bridge)  where  Fray  Pedro  de  Soto  was  in  residence,  who  seemed  to  be 
quite  able  to  cope  with  the  situation  there60.  From  ali  this  it  does  not 
seem  likely  that  Ribadeneira  was  anxious  to  venture  into  England. 
The  death  of  Ignatius  removed  the  essential  link  between  Pole  and 
the  Jesuits.  Polanco  wrote  to  him  to  convey  the  news  of  Ignatius’s 
death  and  some  months  later  Lainez  received  a  letter  of  condolence  in 
reply61,  but  one  could  not  expect  relations  between  Pole  and  Lainez 
to  be  quite  on  the  same  footing  of  friendship  as  those  which  had  prevail- 
ed  with  Ignatius.  All  in  ali,  it  seems  that  this  dilatoriness  on  the  part 
of  Ribadeneira  in  seeking  to  enter  England  and  show  there  something 
of  what  the  new  Society  could  promise  was  the  main  cause  of  the  chance 
being  missed. 

The  internal  affairs  of  the  Society  after  the  death  of  Ignatius  were 
sufficient  to  absorb  the  attention  of  Ribadeneira  and  to  require  his 
return  to  Rome  in  1557.  On  29  August  1556  it  was  decided  at  Rome 
to  call  the  Congregation  for  the  election  of  the  successor  to  Ignatius 


60  Ribadeneirae  Mon.,  I,  pp.  189-190. 

61  The  letter  to  Pole  is  cited  at  MI,  Scripta ,  II,  p.  17.  See  also  Polanco  Chronicont 
VI,  p.  452.  Pole’s  reply  is  printed  by  Quirini,  V,  p.  120. 
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for  the  following  spring,  but  by  that  time  war  had  begun  between  Spain 
and  the  Pope,  and  it  was  not  until  19  June  1558  that  the  Fathers  de- 
puted  could  meet  to  hold  the  election.  In  the  interim  Bobadilla,  suppor- 
ted  by  Rodrigues  from  Portugal  and  (significantly)  by  Adriaenssens 
from  Belgium,  was  trying  to  thwart  the  administration  of  Lainez,  the 
Vicar-general,  who  enjoyed  the  support  of  Nadal  and  Polanco.  At  such 
a  time,  if  Pole  had  any  time  to  think  of  the  Jesuits  amidst  the  many 
cares  of  his  reforms  in  England,  it  would  have  been  with  Bobadilla  that 
he  would  have  sympathized,  if  one  may  judge  by  their  friendship  in 
the  past.  No  letters  of  Bobadilla  or  his  associates  to  England  are  extant, 
but  it  may  be  that  the  «  affairs  of  the  past »  which  were  held  against 
Ribadeneira  by  Pole  at  a  later  date  had  something  to  do  with  Boba¬ 
dilla.  Pole  was  himself  passing  through  a  time  of  supreme  trial  now, 
for  the  Caraffa  Pope  had  (in  April  1557)  withdrawn  his  Legation  and 
recalled  him  to  Rome,  whither  Queen  Mary  would  not  let  him  go.  He 
was  suspect  of  heresy  and  held  to  be  in  disgrace  by  the  papal  Court. 
It  was  but  seven  years  since  the  day  when  in  anticipation  of  Pole’s 
election  to  the  papacy  a  guard  of  honour  had  been  set  round  the  English 
Hospice  in  Rome,  but  now  all  was  changed.  The  heretics  in  England 
openly  rejoiced  to  hear  that  the  Cardinal  was  in  such  straits,  and  he 
himself  was  passing  through  the  darkest  night  of  his  life.  In  the  midst 
of  this  night  he  wrote  to  the  Pope  a  letter  of  expostulation  which  shows 
again  how  fully  he  partook  of  the  spirituality  that  was  familiar  to  Igna- 
tius.  He  could  now  practise  complete  abandonment,  and  he  did.  He 
wrote  that  if  the  Pope  would  sit  in  judgment  on  him  he  would  not  fear 
the  outcome,  for  then  he  could  rely  more  on  the  words  of  God,  who 
had  promised  to  act  through  His  pontiff,  than  upon  the  human  acts 
of  Caraffa.  But  Popes  were  not  impeccable  and  they  could  be  tempted, 
even  as  Christ  was  tempted,  and  as  Peter  was  tempted  in  the  very  mo- 
ment  of  his  elevation.  It  was  the  part  of  a  Cardinal  to  tender  advice 
to  a  Pope  so  tempted,  and  Pole  now,  with  the  freedom  of  an  Irenaeus 
speaking  to  Zephyrinus,  would  say  to  the  Pope  :  The  Spirit  of  God 
does  not  destroy  the  work  of  God.  Now  it  was  undoubtedly  the  work 
of  God  that  he  had  done  in  England.  If  Mary’s  supposed  pregnancy 
had  failed  to  give  her  a  son,  she  was  none  the  less  the  mother  of  obe- 
dience,  having  brought  forth  a  nation  unto  God  in  renewed  Catholi- 
cism.  Pole  did  not  seek  to  avenge  private  injuries,  though  he  would 
remind  Caraffa  of  his  words  when  they  had  parted  in  Rome.  It  was 
at  S.  Paolo,  and  Caraffa,  then  stili  a  Cardinal,  had  said  to  Pole  :  « If 
God  gives  to  each  of  us  such  length  of  life  that  we  are  once  again  together 
in  a  conclave,  you  will  see  what  this  old  man  (pointing  to  himself)  will 
do  on  your  behalf ».  But  Pole  was  now  speaking  for  his  official  position 
and  the  work  in  England,  the  reconversion  of  which  had  been  recogniz- 
ed  by  the  whole  Church  to  be  the  work  of  God.  Not  otherwise  would 
Ignatius  have  spoken  fortheSociety  — as  he  oftendidin  its  early  days  — 
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while  quietly  pocketing  the  insults  that  had  been  offered  to  himself 
personally.  Pole’s  analysis  of  the  Pope’s  situation,  with  its  attention  to 
the  prompting  of  the  spirit  of  evil  and  the  spirit  of  God,  is  an  exercise 
in  discernment  of  spirits  such  as  would  be  familiar  to  anyone  who 
had  made  the  Spiritual  Exercises.  Finally  Pole  telis  the  Pope  that  his 
office  requires  him,  in  the  words  of  the  well-known  text  (now  used  in 
the  Mass  of  canonized  Popes),  not  only  to  pull  down  and  sweep  away 
but  to  build  up  and  to  propagate62. 

This  letter  may  never  have  been  despatched,  but  after  it  had  been 
written  it  is  ciear  that  anyone  who  enjoyed  the  confidence  of  Paul  IV 
—  as  Lalnez  for  a  time63  and  in  some  measure  enjoyed  it  —  could  not 
but  be  suspect  to  Pole.  When  therefore  the  Count  of  Feria  writes  to 
Ribadeneira  of  Pole  in  March  1558  that  he  is  lukewarm,  one  knows 
what  has  happened.  Feria  said  : 

«  I  have  written  to  my  brother  that  I  have  so  far  been  unable  to 
move  the  Queen  or  the  Cardinal  towards  letting  members  of  the  Society 
come  here,  although  in  my  opinion  they  are  people  who  would  do  good  to 
this  kingdom.  But  they  would  have  no  standing  or  protection  here  unless 
they  entered  by  the  Cardinales  door.  I  will  keep  at  the  matter  until  we 
see  how  it  all  turns  out.  The  Cardinal  is  a  good  man,  but  very  lukewarm  ; 
and  I  do  not  believe  that  the  lukewarm  go  to  heaven,  even  if  they  are 
called  moderates.  Pedro  de  Zarate  will  say  the  same,  and  Martin  Rulz 
will  not  contradict  him  ))M. 


42  The  letter  exists  in  a  copy,  made  at  the  time  by  an  Italian  of  Pole's  entourage 
in  London,  which  is  now  preserved  in  the  Library  of  the  Inner  Temple  (Petyt  mss., 
n.  538,  vol.  46,  foll.  391r-426v).  W.  Schenk,  who  was  the  first  to  use  it,  thought 
that  it  had  never  been  sent  to  Paul  IV.  One  cannot  be  sure  of  this.  It  is  not  likely  that 
the  Pope  would  keep  such  a  letter,  which  exposed  his  human  weakness  so  fully. 
The  copy  is  headed  :  Beatissime  Pater ,  as  if  the  intention  was  to  send  it,  and  Pole 
was  not  the  man  to  shrink  from  what  might  follow  the  despatch  of  such  a  letter. 
He  had  written  a  much  longer  one  and  destroyed  it  with  the  remark  Turpitudinem 
patris  tui  non  revelabis ,  but  the  whole  drift  of  this  letter  is  that  the  Pope  needs  the 
advice  of  his  Cardinals  to  save  him  from  a  most  mistaken  course  of  action.  It  would  be 
paradoxical  if  Pole  wrote  in  this  strain  and  then  suppressed  his  advice.  The  whole 
letter  should  be  read,  but  here  I  cite  only  what  is  necessary.  The  actual  words  of 
Caraffa  cited  above  were  :  «  Si  Deus  utrique  nostrum  tantum  vitae  spatium  dederit 
ut  in  altero  conclavi  una  esse  liceat ,  tunc  intelliges  quid  hic  senex  tua  causa  sit  facturus  ». 
Queen  Mary  told  the  Pope  with  great  irony  that  if  Pole  was  a  heretic,  she  would 
have  him  burnt  in  the  same  way  as  she  had  burned  Cranmer.  Cal.  S.  P.,  Venetian , 
VI,  ii,  991. 

43  Lalnez  was  at  first  much  thought  of  by  Caraffa,  but  as  the  accusations  foster- 
ed  by  Cano  and  Siliceo  were  not  slow  in  coming  to  Rome,  and  as  the  troubles  fo- 
mented  by  Bobadilla  mounted,  Paul  IV  acted  towards  Lalnez  with  coldness  and 
suspicion.  This  may  not  have  been  known  to  Pole  in  England. 

44  This  letter  is  translated  in  Calendar  of  State  Papers,  Spanish,  XIII,  pp.  370- 
371.  The  original  is  in  Ribadeneirae  Mon.,  I,  p.  286.  It  is  worth  remarking  that  from 
the  departure  of  Simon  Renard  from  England  in  September  1555  until  the  arrival 
of  Feria  in  January  1558  there  is  no  consecutive  series  of  despatches  from  Spanish 
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The  clash  of  national  temperaments  and  of  youth  with  age  is  part- 
ly  to  answer  for  the  disharmony.  The  English  habit  of  understatement 
was  not  calculated  to  make  much  impression  on  the  Spaniard,  and 
besides,  on  10  March  1558  Feria  could  write  :  « The  Cardinal  is  a  dead 
man,  and  although  I  have  been  able  to  warm  him  up  a  little  by  talk- 
ing  to  him  every  day,  and  what  he  has  heard  from  Italy  since  the  fall 
of  Calais  has  stirred  him  somewhat,  the  resuit  isnotall  I  could  wish»65. 
Feria  was  stili  young  at  this  time  and  the  Cardinal  was  prematurely 
aged ;  added  to  all  this  was  the  need  Pole  felt  for  caution  owing  to  the 
unpopularity  of  the  Spaniards  in  England  and  the  falling-off  in  pop¬ 
ular  enthusiasm  for  the  restoration  of  Catholicism.  Feria  himself  ac- 
knowledged  this  in  his  report :  «  I  am  told  that  since  the  fall  of  Calais 
not  one-third  as  many  Englishmen  go  to  Mass  as  went  before  »66.  Times 
and  the  men  were  certainly  not  propitious  for  a  new  experiment  in  the 
shape  of  a  Jesuit  mission  to  England. 

Lainez  was  not  slow  to  recognize  this.  When  he  was  told  that  Feria 
had  three  times  spoken  to  the  Cardinal  about  inviting  the  Society  into 
England,  but  without  effect,  he  commented  : 

«  The  negotiations  carried  out  in  England  seem  to  be  sufficient  effort 
on  our  part  to  cooperate  with  Divine  Providence  for  the  Service  of  God 
and  for  the  help  of  souls  in  that  kingdom.  Seeing  that  such  a  person  and 
such  assiduity  of  effort  have  not  sufficed,  it  seems  that  one  must  conclude 
that  God  our  Lord  is  keeping  this  back  for  another  time  »67.  In  anoth- 
er  letter  he  repeats  the  same  idea  :  «  Here  (at  Rome)  we  consider  that 
we  have  some  partial  knowledge  of  the  will  of  Cardinal  Pole,  which  will 
not  be  able,  when  the  time  comes,  to  hinder  the  Divine  will ;  this  will 
of  God  is  leading  us  on  gently  in  hope,  as  I  think,  until  it  has  supplied 
to  our  Society  sufficient  strength  and  numbers  to  enable  it  to  extend 


or  Imperial  envoys  in  England,  and  hence  the  details  of  the  day-to-day  changes  in 
the  country  and  of  the  progress  of  the  Counter-reformation  are  scanty.  The  Pedro  de 
Z&rate  mentioned  here  was  a  cavalier  of  Vizcaya  known  to  Ignatius  and  a  friend  of 
Ribadeneira.  Ignatius  had  once  startled  him  by  saying  that  he  was  sorry  he  had 
not  been  born  a  Jew.  The  cavalier  reacted  vigorously  to  this,  but  Ignatius  spoke  so 
earnestly  to  him  about  the  privilege  of  sharing  in  the  blood,  the  mentality  and  the 
racial  character  of  Our  Lord  and  His  Mother,  that  the  cavalier  almost  wept.  He 
obviously  had  not  the  temperament  required  for  the  understanding  of  a  cautious 
Englishman.  Feria,  who  was  just  now  falling  in  love  with  Lady  Jane  Dormer,  whom 
he  soon  married,  had  perhaps  more  adaptability,  but  in  matters  of  religion  he  was 
too  vehement  for  Pole. 

66  Count  Feria  to  Philip  II,  Cal.  of.  S.  P.  Spanish,  XIII,  pp.  366-367. 

••  Cal.  S.  P.,  Spanish,  XIII,  p.  351. 

•7  Ribadeneirae  Mon.,  I,  p.  293,  n.  2  :  «EI  officio  hecho  en  Ingalaterra  pareze 
basta  por  lo  que  nos  toccava  de  cooperar  a  la  divina  providentia  para  ayudar  al  ser- 
vicio  suyo  y  ayuda  de  las  Animas  en  aquel  reyno  ;  y  no  bastando  lo  que  tal  persona 
y  con  tal  calor  ha  trattado,  pareze  se  deba  pensar  que  guarda  esto  para  otro  tiempo 
Dios.  N.  S.  ». 
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further  in  the  Service  of  God,  and  then  it  will  open  the  doors  which  at 
present  remain  closed,  even  as  we  have  seen  to  happen  up  to  the  present  »88. 

Lainez  was  not  bent  on  getting  into  England  at  all  costs,  but  felt 
that  his  men  were  sufficiently  hard-pressed  as  it  was  with  their  multi- 
farious  tasks  in  Europe  and  the  Far  East ;  the  time  would  come  when 
the  new  Society  would  become  known  to  such  English  ecclesiastics 
as  Thomas  Darbyshire,  to  the  Heywoods  and  the  Rastells  and  other 
friends  of  the  household  of  Thomas  More,  and  finally  to  Edmund  Cam- 
pion69.  They  would  find  in  it  a  great  similarity  between  the  spirituality 
it  encouraged  and  the  affective  devotion  they  were  familiar  with  in 
the  Jesus  Psalter  and  the  old  Passion  prayers  of  medieval  England70. 

Fray  Pedro  de  Soto  laboured  so  successfully  at  Oxford  (though  he 
cannot  have  spoken  much  English)  that  when  the  Protestant  exiles 
returned  with  the  reign  of  Elizabeth  they  lamented  :  «  Our  universities 
are  in  a  lamentable  condition  .  .  .  There  are  not  above  two  in  Oxford 
of  our  sentiment,  and  those  so  far  dispirited  as  to  be  good  for  nothing. 
Thus  Friar  Soto  and  another  Spanish  monk  have  entirely  destroyed 
Peter  Martyr’s  plantation  and  made  a  mere  wilderness  of  the  Lord’s 
vineyard»71. 

Had  Ribadeneira  gone  to  Cambridge  and  done  likewise  there, 
the  intellectual  supples  of  the  new  religion  would  have  been  stili  furth- 


68  Lainez  to  Feria,  17  September  1558.  Lainii  Mon .,  III,  540. 

89  Thomas  Darbyshire,  nephew  of  Bonner,  was  by  him  made  Archdeacon  of 
Essex  and  Chancellor  of  the  Diocese  of  London.  After  Mary’s  death  he  was  sent  by 
the  Gatholics  of  England  to  ask  the  Council  of  Trent  about  the  lawfulness  of  atten- 
ding  the  heretic  churches.  He  there  feli  in  with  Lainez  and  soon  joined  the  Society. 
He  lived  thereafter  at  Paris  and  was  the  means  of  reconciling  many  hundreds  of 
Englishmen  to  the  true  Church  before  his  death  at  the  age  of  86  in  1604.  Eliis  and 
Jasper  Heywood,  Fellows  of  All  Souls  and  of  Merton,  joined  the  Society  in  1561, 
and  John  Rastell,  Fellow  of  New  College,  in  1568.  Darbyshire  had  been  a  member 
of  a  society  of  priests  in  London  called  The  Table  of  the  Name  of  Jesus,  and  it  was 
thus  very  easy  for  him  to  see  in  the  Ignatian  Company  the  counterpart  of  what 
he  had  known  and  loved  in  England.  Two  remote  kinsmen  of  Pole,  Frs  Gervase  and 
Germain  Pole,  became  Jesuits  before  the  end  of  the  century. 

70  Helen  G.  White,  The  Tudor  Books  of  Private  Devotion  (Univ.  of  Wisconsin 
1951)  speaks  (p.  146)  of  «the  likeness  between  the  type  of  meditational  and  affection- 
al  devotion  presented  in  this  new  version  [of  the  Jesus  Psalter  printed  in  1618]  and 
that  which  the  Society  of  Jesus  was  making  popular  at  the  time  of  its  republication  », 
and  again  (p.  239)  of  the  «link  between  the  old  Passion  prayers  and  the  Ignatian 
type  of  meditation  that  was  developing  in  the  recusant  books  of  the  mid-century 
and  that  was  to  play  so  considerable  a  part  in  seventeenth  century  Catholic  litera- 
ture,  prose  and  poetry  alike  ». 

71  The  words  are  those  of  Bp.  Jewel,  quoted  by  Collier,  Ecclesiastical  History 
of  Great  Britain,  II  (London  1708)  p.  432.  Pedro  de  Soto  had  done  a  great  Service 
to  Pole,  for  he  was  the  Imperial  confessor  who  persuaded  the  Emperor  in  1554  that 
Pole  should  be  allowed  to  go  to  England.  His  companion  at  Oxford  was  John  de 
Garcla  (Strype,  Memorials  III,  i,  p.  475). 
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er  diminished  and  the  Protestant  movement  might  have  perished 
of  inanition  before  Elizabeth  was  dead.  Even  to  have  imparted  to  the 
lawyers  in  London  (who  would  certainly  have  understood  his  Latin) 
some  of  the  fervour  of  the  Counter-reformation  might  have  saved  the 
day  at  Mary*s  death,  when  the  issues  were  so  delicately  balanced,  but 
none  of  these  things  was  to  be.  Lainez  may  have  been  right  in  his  esti- 
mate  of  the  forces  of  the  Society  at  the  time,  but  Ignatius  showed  more 
generalship  in  desiring  to  throw  them  in  at  the  vital  point  in  the  battle, 
and  Pole,  had  he  been  his  old  self,  free  from  the  trials  of  ill-health  and 
the  opposition  of  Paul  IV,  in  an  England  where  a  Spaniard  could  have 
found  a  fair  hearing,  could  hardly  have  refused  his  repeated  applica- 
tions  to  venture  some  of  his  best  troops  just  where  they  could  do  most 
good. 

APPENDIX 

Ormaneto  to  Pope  Gregory  XIII 
Vatican  Library,  Misc.  Arm.  II,  34r-35r 

[ Rome ,  about  1572 1 

Perchfe  intendo  che  i  Preti  delPHospitio  de  gFInglesi  non  ubidiscono 
ni  ancho  al  secondo  Motuproprio  della  Stk  V.ra  circa  Taccettare  nella 
Casa  loro  un  giovene  della  loro  natione,  accioche  segua  il  corso  de’  suoi 
studii  per  addottorarsi ;  mi  sarebbe  parso  mancare  a  quel  che  debbo  al 
zelo  che  V.  S.tk  mostra  nello  acquisto  [spirituale  ?]  delle  nationi  oltra- 
montane,  se  io  non  scoprissi  con  questa  occasione  un  concetto  dei  Card. 
Polo,  di  bo.  me.,  come  a  me  pare,  molto  a  proposito.  Egli  adunque  harebbe 
voluto  che  queirHospitio,  che  non  &  ricettacolo  d^nfermi,  ma  goduto  da 
una  certa  gente  bassa,  et  tutta  d’una  fattione  deirUniversit&,  che  chia- 
mono  de  Ossonio  (perch6  dello  studio  di  Cantabrigia  non  accettarebbono 
veruno  nella  lor  compagna,  la  quale  in  Inghilterra  et  ai  medesimi  della 
patria  qui  in  Roma,  per  quel  che  intendo,  &  odiosissima),  per  questi  ri- 
spetti  et  perchfc  i  Preti  che  godono  quel  luogo  vi  si  mantengono,  li  xiir 
et  li  xiii  anni  continui,  senza  partirsi  mai  per  dar  luogo  a  gli  altri,  anzi 
attendono,  per  quanto  intendo,  a  procurar  beneficii  et  capellanie,  et  la- 
sciarle  poi  ad  altri  con  pensione,  con  grande  scandolo  della  natione  ;  per 
questi  rispetti  et  molti  altri  lunghi  a  narrare  dico  che  la  bo.  anima  dei 
Card.  Polo  harebbe  voluto  che  queirHospitio  fosse  stato  ridotto  al  suo 
principio,  et  ritornato  in  forma  di  scola,  come  disse  essere  stata  instituta 
dal  Re  chiamato  Offa,  et  ristorata  per  uno  incendio,  che  ne  segul,  dal  Re 
Ethelnolpho,  che  venne  a  Roma  al  tempo  di  Leone  IIII. 

Questo  era  lo  spirito  di  quel  santo  huomo,  allegando  che  i  Pontefici 
antichi  soleano  scrivere  ai  Re  oltramontani,  et  che  Gregorio  VII  nomina- 
tamente  havea  scritto  ai  Re  di  Svetia  et  di  Norvegia  che  mandassero  qui 
a  Roma  alcuni  gioveni  della  nobilt&  di  quei  paesi  per  assuefarsi  alia  Re¬ 
ligione  et  alia  lingua  di  questa  santa  Citt&,  alia  cui  devotione  il  Cardinale 
aggiunse  che  gl’lnglesi,  tragli  altri,  erano  molto  inclinati,  et  che  i  Ro¬ 
mani  nel  tempo  deir  Imperio  non  haveano  altri  vassalli  piu  fedeli.  Il  quale 
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spirito  dei  Cardinale  mi  e  parso  tanto  conforme  a  quello  della  Santit& 
V.ra,  che  ha  fatto  qui  un  Collegio  Germanico,  et  hora  instituisce  un  semi¬ 
nario  per  gringlesi  in  Douai,  che  non  ho  potuto  mancare  di  exhibire  alia 
sua  consideratione  se  fosse  bene  adoperar  quel  palazzo  che  ha  il  solo  nome 
di  Hospitio,  secondo  la  mente  dei  suo  primo  fundatore,  ciofc,  che  servisse 
per  scola  de’  nobili  Inglesi,  et  massime  di  quelle  famiglie  che  si  sono  mo- 
strate  piu  constanti  in  questi  scismi,  come  desiderava  il  Cardinale  Polo. 

II  quale  disse  anchora  pih  volte  che  lo  scisma  dei  Re  Henrico  non  ha- 
verebbe  potuto  effettuarsi  se  i  Vescovi  fossero  stati  nobili,  o  apparentati 
con  li  Baroni  di  quel  Regno  et  Parlamento  ;  ma,  trovandosi  sprezzati 
dalla  nobilt&,  secondarono  tutti,  eccetto  il  Rofense  che  era  gentilhuomo, 
Tappetito  dei  Re,  insino  a  scrivere  ciascun  di  loro  il  suo  libro  contra  il 
Papato,  malediciendo  tuttavia  il  Cardinale  Eboracense,  se  bene  gli  havea 
tutti  ingranditi.  Percio  egli,  come  figlio  che  fu  di  beccaro,  era  odiosissimo 
alia  nobilta  et  alia  Regina  Caterina,  et  quello  odio  fu  cagione  che  il  Car¬ 
dinale  procurasse  il  divortio,  donde  nacque  poi  lo  scisma.  Di  modo  che  il 
Cardinale  Polo  volea  inferire  che  la  bassezza  dei  Cardinale  Eboracense, 
cosl  invidiosamente  ingrandita  ab  ultimo  ad  primum  et  di  mano  in  mano, 
fosse  cagione  di  tutto  il  male  nato  dapoi  in  Inghilterra,  con  tanta  ruina 
di  tutta  la  Christianita. 

Et  io,  per  tornare  airHospitio,  con  occasione  di  questa  loro  contumacia 
in  resistere  al  mandato  di  V.ra  S.t&,  ricordandomi  di  questo  discorso, 
che  io  piu  volte  da  quel  santo  Cardinale  havea  udito,  Fho  voluto  scoprire 
alia  S.t&  V.ra  accid  che  consideri,  secondo  quel  zelo  che  ella  tiene  della 
reconciliatione  de  gli  oltramontani,  se  sara  maggior  preservatione  et  aug¬ 
mento  della  Fede  convertir  quel  palazzo  in  un  seminario  degli  Inglesi  no¬ 
bili,  che  lasciarlo  come  sta  con  poca  satisfattione  deiristessa  natione  et 
pochissimo  frutto  di  questa  santa  Sede. 


IGNATIUS  UND  DIE  BEKEHRUNG  DER 
DONA  ISABEL  BRICENO 

EIN  BEITRAQ  ZUR  GESCHICHTE  DES  ITALIENISCHEN 
PROTESTANTISMUS 


Hugo  Rahner  S.  I.  -  Universitat  Innsbruck. 


Summarium.  -  Notus  est  in  historia  protestantismi  italici  casus  do¬ 
minae  Isabellae  Briceiio,  ex  prima  Hispaniae  nobilitate  ortae,  quae  a 
fide  catholica  ad  novatorum  errores  defecit.  Attamen  multis  hucusque 
erroribus  permixta  huius  casus  historia  proposita  est,  quia  auctoribus 
fere  omnibus  ignota  mansit  materia  fontium  genuinorum,  quos  etiam  ad 
hanc  rem  melius  dilucidandam  MHSI  abunde  proferunt.  Hinc  (I)  rela¬ 
tiones  genealogicae  quibus  Isabella  cum  nobilitate  hispanica  et  praeser¬ 
tim  cum  cardinale  Francisco  de  Mendoza  coniungitur  accuratius  expo¬ 
nuntur.  Deinde  (II)  ostenditur  qua  ratione  sanctus  Ignatius,  instanter 
rogatus  ab  ipso  cardinale  Mendoza,  per  Patrem  Martinum  Olave  conver¬ 
sionem  Isabellae  procuraverit,  frustra  tamen.  Denique  fata  ultima  Isa¬ 
bellae  exponuntur  (III)  eiusque  fuga  in  Germaniam  et  Helvetiam,  ubi 
usque  ad  mortem  vixit  moesta  et  a  familia  separata.  Societati  autem 
Ignatii  intimo  amore  coniuncti  manserunt  Isabellae  filiae  et  nepotes. 

Im  Generalarchiv  des  Jesuitenordens  in  Rom  liegt  heute  noch  ein 
offenbar  eilig  hingekritzeltes  Billet  an  Ignatius,  das  der  Kardinal  Fran¬ 
cisco  de  Mendoza  y  Bobadilla  am  18.  Marz  1554  aus  Bonn  am  Rhein 
(De  Bona  cerea  de  Colonia)  geschrieben  und  durch  seinen  Sekretar 
Amador  Ros  de  Gdngora  nach  Rom  geschickt  hat  \  Der  Kardinal  befand 
sieh  auf  der  Reise  von  Trient  an  den  Hof  des  Kaisers  in  den  Niederlan- 
den  und  machte  in  Bonn  eine  Ruhepause,  um  die  Karwoche  stili  feiern 
zu  konnen.  Aber  er  hatte  in  Italien  ein  Problem  zuriickgelassen,  dessen 
Losung  er  nur  den  Handen  seines  klugen  und  vertrauten  Freundes 
Ignatius  iiberlassen  konnte.  «  Ciertas  cosas  que  tocan  a  mi  conciencia » : 
so  deutete  er  in  dem  Brief  die  Sache  an,  die  man  nicht  dem  Papier  an- 
vertrauen  konnte,  sondern  nur  dem  miindlichen  Bericht  des  Sekretars. 
Dem  Billet  aus  Bonn  war  schon  vorher  eine  langere  Korrespondenz  vor- 
ausgegangen,  Ignatius  war  ganz  im  Bilde  uber  den  peinlichen  Gewis- 
sensfall  des  Kardinals.  Es  ging  um  die  fur  einen  Spanier,  der  ein  Grande 
und  ein  Kardinal  war  und  der  bei  Kaiser  Karl  in  so  hoher  Gunst  stand. 


1  ARSI,  Ep.  Ext.  46 ,  fol.  153  ;  MI,  Epist.  VI,  704. 
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geradezu  kompromittierende  Tatsache,  dass  die  Gemahlin  seines  Onkels 
Don  Garcia  Manrique,  Isabel  Briceno,  zur  Irrlehre  der  nordischen  Neue- 
rer  abgefallen  war  und  nun  mit  allen  Mitteln  der  geistlichen  Beratung 
und  der  von  der  romischen  Inquisition  zu  gewahrenden  Vollmachten 
wieder  zum  katholischen  Glauben  zuruckzugewinnen  war.  Ignatius 
hat  sich  dafiir  mit  dem  klugen  und  zugleich  zahen  Eifer,  der  ihm  in  allen 
Dingen  eigen  war,  eingesetzt. 

Ueber  diesen  Fall  der  Dona  Isabel  Briceno  ist  in  der  Geschichtsschrei- 
bung  des  italienischen  Protestantismus  ebenso  haufig  wie  falsch  berich- 
tet  worden.  Ein  wesentlicher  Mangel  war  dabei  stets  die  vollige  Unkennt- 
nis  der  Quellenberichte,  die  in  den  Monumenta  Historica  Societatis  Jesu 
zum  Fall  Briceno  vorliegen.  Diese  sind  den  Forschern  — von  ein  paar 
neuesten  Ausnahmen  abgesehen 8  —  unbekannt  geblieben.  Selbst  die 
beste  und  im  ubrigen  genau  und  mit  neuem  Archivmaterial  unterbaute 
Arbeit  uber  Isabel  Briceno  von  Alfredo  Casadei2  3  weiss  von  den  Quellen 
der  Monumenta  nichts.  Aus  dem  gleichen  Grund  irrt  sich  Benedetto 
Croce4  in  der  Angabe  des  Datums  der  Flucht  Isabels  uber  die  Alpen, 
ebenso  Frederic  C.  Church  5  und  Karl  Benrath6.  Namen  und  Zeitan- 
gaben  werden  verwirrt  und  die  freilich  sehr  komplizierten  Verwandt- 
schaftsverhaltnisse  Isabels  gehen  durcheinander7.  Yiele  dieser  Fragen 
konnen  aber  gelost  werden  durch  eine  eindringlichere  Beniitzung  der 
Monumenta.  Darum  sei  hier  das  Problem  der  Bekehrung  und  des  erneuten 
Abfalls  der  Isabel  Briceno  noch  einmal  aufgegriffen,  indem  wir  auf  den 
von  Casadei  gelegten  Grundlagen  weiterbauen  und  die  Frage  von  der 
Seite  der  Geschichtsquellen  des  Jesuitenordens  her  neu  aufnehmen. 


2  Jos6  MALAXECHEVARRfA,  EI  doctor  Martin  de  Olabe  (Roma  1940)  249-255  ; 
Angelo  Volpicella,  II  cardinale  Francesco  Mendoza  y  Bobadilla  e  il  suo  trattato  ine¬ 
dito  De  naturali  unitate  cum  Christo  (Roma  1946)  23,  Anm.  3  ;  Constancio  Guti^rrez, 
Espaholes  en  Trento  (Valladolid  1951)  771,  A.  1374. 

3  Alfredo  Casadei,  Donne  della  Riforma  italiana  :  Isabella  Brisegna ,  in  Religio 
13  (1937)  6-63.  Darauf  macht  schon  P.  de  Leturia  aufmerksam  in  seinem  Auf- 
satz  :  Le  genuine  fonti  storiche  circa  le  origini  e  il  carattere  della  Compagnia  di  Gesu 
in  La  civiltd.  cattolica  95,  (1944)  IV,  230. 

4  Benedetto  Croce,  Un  calvinista  italiano.  Il  marchese  di  Vico  Galeazzo  Carac- 

ciolOy  in  La  criticaf  31  (1933)  95. 

6  Frederic  Corss  Church,  The  Italian  Reforrners  1534-1664  (New  York  1932) 
171  f.  Italienische  Uebersetzung  von  Delio  Cantimori,  I  reformatori  italiani  I  (Fi- 
renze  1933)  290  f.  (setzt  die  Flucht  Isabels  ins  Jahr  1551). 

•  Karl  Benrath,  Bernardino  Ochino  2  (Braunschweig  1892)  221  (setzt  die  Flucht 
Isabels  ins  Jahr  1558).  Vgl.  auch  K.  Benrath,  Giulia  Gonzaga.  Ein  Lebensbild  aus 
der  Geschichte  der  Reformation  in  Italien  (Halle  1900)  69;  Realencyklop&die  fur  pro - 
testantische  Theologie  und  Kirche  IX  (Leipzig  1901)  537. 

7  Vgl.  noch  Ch.  Hare,  Men  and  Women  of  the  Italian  Reformation  (London  1914) 
238  f.  Die  berechtigte  Kritik  an  Hare’s  historischen  Phantasien  vgl.  bei  Casadei 
02,  Anm.  1.  -  Roland  H.  Bainton,  Bernardino  Ochinoy  esule  e  riformatore  dei  Cin- 
quecento  (Firenze  1940)  40,  44,  56,  116  ;  Delio  Cantimori,  Eretici  italiani  dei  Cin- 
quecento  (Firenze  1939)  248. 
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Die  erste  Frage,  die  es  genauer  zu  untersuchen  gilt,  befasst  sich  mit 
der  Herkunft  und  dem  Namen  der  Dona  Isabel  Briceno.  Die  Chronik  dse 
Ordens  nennt  den  Gatten  Isabels,  Don  Garcia  Manrique,  einmal  ausdriick- 
lich  4  patruus  ’,  das  ist  Vatersbruder  des  Kardinals  Mendoza 8.  Schon 
diese  Bemerkung  allein  hatte  geniigt,  um  mit  einem  ganzen  Nest  von 
Irrtumern  aufzuraumen.  Historische  Fehler  haben  oft  ein  Leben  von 
Jahrhunderten.  So  wird  in  der  Historiographie  des  italienischen  Pro- 
testantismus  die  Bedeutung  der  Isabel  Briceno  und  ihres  Uebertritts 
zur  Lehre  der  Reformatoren  dadurch  gleichsam  pikant  gemacht,  dass 
man  von  ihr  sagte,  sie  sei  die  Schwester  eines  Kardinals  gewesen.  So 
Benrath»,  Ferdinand  Meyer10  und  Wilkens  n.  Die  wirkliche  Herkunft 
dieses  Irrtums  ist  recht  einfach  :  er  verdankt  sein  langes  Dasein  dem 
Fliichtigkeitsfehler  einer  furstlichen  Kanzlei  des  16.  Jahrhunderts.  In 
der  Korrespondenz  des  Herzogs  Christoph  von  Wiirttemberg  mit  Erz- 
herzog  Maximilian  (dem  spateren  Kaiser)  wurde  behauptet,  die  nach 
Tubingen  gefliichtete  spanische  Dame  sei  die  Schwester  eines  Kardi¬ 
nals,  der  mit  Isabels  Gatten  an  die  Grenze  der  Schweiz  gekommen  sei, 
um  der  Verirrten  giitlich  zuzureden  12.  Daher  der  unausrottbare  Irrtum. 
Andere  Historiker  gehen  von  Isabels  Namen  ‘  Manrique  ’  aus,  um  eine 
Verwandtschaft  mit  Kardinalen  zu  konstruieren.  Frederic  Church  er- 
nennt  kurzerhand  die  beiden  spanischen  Kardinale  aus  dem  Hause 
Manrique,  Alonso  Manrique,  Erzbischof  von  Sevilla,  und  Pedro  Manrique, 
Bischof  von  Cordoba,  zu  « Schwagern »  Isabels 13.  Delio  Cantimori 
schwacht  das  in  seiner  Uebersetzung  ab  zu  «  cognati  »,  ohne  des  weiteren 
anzugeben,  wie  denn  Isabel  mit  diesen  spanischen  Kirchenfiirsten  ver- 
wandt  sei 14.  Auch  W.  Schlatter  sagt  unbesehen  :  «  Sie  war  verwandt 
mit  dem  spanischen  Grossinquisitor  Alfonso  Manrique  von  Sevilla » 15. 
Im  Uebrigen  gibt  es  noch  eine  Fulle  kleinerer  Irrtiimer  in  Bezug  auf 
Dona  Isabel.  In  der  Kanzlei  des  Erzherzogs  Maximilian  wird  sie  in  einem 
Brief  vom  3.  Marz  1558  einmal  4  Catarina  Manrique  ’  genannt le,  und 
dies  wiederholt,  freilich  mit  Hinzufiigung  des  Namens  Isabel,  noch 


*  MHSI,  Pol.  Chron.  VI,  140. 

•  K.  Benrath,  Bernardino  Ochino  61. 

10  Ferdinand  Meyer,  Die  evangelische  Gemeinde  in  Locarno  (Zurich  1836)  I, 
10  ;  II,  248. 

11  C.  A.  Wilkens,  Geschichte  des  spanischen  Protestantismus  im  XVI.  Jahrhun- 
dert  (Giitersloh  1897)  92. 

12  Brief  vom  11.  April  1558,  veroffentlicht  in  :  Joh.  Friedrich  Le  Bret,  Maga - 
zin  zum  Gebrauch  der  Staaten-und  Kirchengeschichte  9  (Ulm  1785)  118. 

13  The  Italian  Reformers  54. 

14  I  reformatori  italiani  I,  110. 

16  W.  Schlatter,  Die  Briider  Alfonso  und  Jaan  de  Valdes  (Basel  1901)  195. 

14  Le  Bret  114  f. 
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R.  Holtzmann  17.  Bei  Cesare  Cantu  wird  unter  den  Damen  des  neapoiita- 
nischen  Adels,  die  zum  Kreis  um  Juan  Valdes  gehoren,  eine  Maria  Bri¬ 
ceno  und  eine  Donna  Isabella  Manriquez  erwahnt 18.  Die  gleiche  Verdop- 
pelung  findet  sich  bei  Fermin  Caballero  19 .  Soweit  wir  hier  eindringen 
konnten,  scheint  uns  dies  beidemale  die  gleiche  Dame  zu  sein.  Sicher 
ist  dies  der  Fall  bei  Pietro  Tacchi- Venturi,  der  ais  Teilnehmerinnen 
am  Valdes-Kreis  eine  Isabella  Manrique  und  eine  Isabella  Bricegna 
nennt 20. 

Um  hier  klarer  zu  sehen,  miissen  wir  uns  in  das  Labyrinth  der  spani- 
schen  Adelsgenealogien  wagen,  in  dem  sich  Ignatius  und  sein  Sekretar 
Polanco  so  gut  auskannten.  Diese  kleinen  Geheimnisse  aus  den  Verwandt- 
schaftsgesetzen  der  spanischen  Granden  sind  auch  Casadei  entgangen, 
wo  er  sich  vergeblich  fragt,  warum  denn  einer  der  Sohne  der  Dona  Isabel 
den  Namen  Mendoza  fiihre  oder  warum  Isabel  in  einem  Brief  an  Fer- 
rante  Gonzaga  von  ihrem  Sohn  Jorge  ais  von  einem  « Vetter  des  Kardi- 
nals  »  sprechen  konne  al. 

Isabel  unterschreibt  sich  in  den  24  Briefen,  die  uns  im  estensischen 
Archiv  von  Modena  von  ihr  erhalten  sind  und  die  Casadei  ais  erster 
beniitzt  hat,  stets  « Dogna  Isabella  Manriche  e  Bresegna  » 2a.  Manrique 
(nicht  Manriquez,  wie  eine  Reihe  von  Historikern  schreiben)  ist  also 
der  Name  ihres  Gatten,  Briceno  ihr  Familienname.  Sie  entstammt  ais 
Tocher  des  Grafen  Cristoforo  Briceno  einer  urspriinglich  in  Arevalo 
heimischen  Familie 23,  wurde  in  Neapel  geboren  und  vermahlte  sich 
dort  mit  Don  Garcia  Manrique  —  wohl  sicher  noch  vor  dem  Jahre  1530, 
denn  aus  spateren  Quellen  wissen  wir,  dass  eine  ihrer  Tochter  namens 
Maria  schon  1551  ais  Hofdame  mit  der  Infantin  Maria  nach  Wien  geht 24, 
und  dass  1558  zwei  ihrer  Sohne  schon  im  reifen  Mannesalter  stehen, 
wie  uns  die  Widmung  erkennen  lasst,  die  Celio  Secondo  Curione  bei 
der  Erstausgabe  der  Werke  der  Olympia  Morata  an  Isabel  richtete  26. 


17  Robert  Holtzmann,  Kaiser  Maximilian  II.  bis  zu  seiner  Thronbesteigung 
(1527-1564)  (Berlin  1903)  323. 

18  Cesare  Canti},  Gli  eretici  d’ Italia  I  (Torino  1865)  383. 

19  Fermin  Caballero,  Alonso  y  Juan  de  Valdes  (Madrid  1875)  194,  Anm.  1. 

20  Tacchi  Venturi  I,  i,  453. 

21  Casadei  59,  Anm.  2  ;  22,  Anm.  1. 

22  Modena,  Biblioteca  Estense,  Autografoteca  Campori.  Casadei  11,  Anm.  2. 
Die  Briefe  tragen  nichts  bei  zur  Kenntnis  der  religiosen  Entwicklung  Isabels,  um  so 
mehr  zur  Erforschung  ihres  geistvoll  flatterhaften  und  ilberschwanglichen  Charakters. 

23  Zur  Genealogie  der  Familie  Briceno  vgl.  F.  Fernandez  de  Bethencourt, 
Historia  genealdgica  y  herdldica  de  la  monarquia  espahola  III  (Madrid  1901)  497  : 
hier  wird  Isabel  «nieta  dei  Senor  de  Villaqujida  »  genannt ;  vgl.  auch  III,  94  f. 
Augusta  de  Burgos,  Blasdn  de  Espaha  (Madrid  1853-62)  IV,  147,  193  ;  V,  73  ;  A. 
Garcia  Carraffa,  Diccionario  herdldico  y  genealdgico  de  los  apellidos  espaholes  XIX 
(Madrid  1925)  41-53. 

24  Casadei  25. 

26  Olympiae  Fulviae  Moratae  latina  et  graeca  quae  haberi  potuerunt  monumenta 
(Basileae,  apud  Petrum  Pernam,  1558).  Vorrede  des  Celio  Secundo  Curione  an  Isabel 
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In  Neapel  gehort  Isabel  zum  Kreis  um  Juan  de  Valdes  und  die  Dichter 
haben  ihren  Geist  und  ihre  Schonheit  gepriesen  *e.  Ihr  Bruder  ist  der 
nachmals  in  der  spanischen  Italienpolitik  bekannt  gewordene  Abad 
Briceno,  den  auch  einmal  ein  Brief  des  Ignatius  vom  3.  September  1552 
nennt 27.  Dieser  Bruder  gab  offenbar  dann  im  Ausland  Anlass  zu  dem 
Geriicht,  Isabel  sei  die  Schwester  eines  Kardinals.  Isabels  Gatte  nun  ist 
Don  Garcia  Manrique.  Er  gehort  nicht,  wie  sein  Name  zunachst  vermuten 
lasst,  zu  der  grossen  spanischen  Grandenfamilie  der  Manrique  de  Lara, 
deren  Haupt  seit  1482  den  Titel  eines  Herzogs  von  Najera  tragt  und  mit 
der  Ignatius  seit  seinen  jungen  Mannesjahren  (1517-1521)  so  herzlich 
befreundet  war 28 .  Nein,  Garcia  Manrique  war  ein  Mendoza.  Das  bedeu- 
tete  freilich  noch  mehr,  ais  ein  Manrique  zu  sein  :  denn  dem  Hause 
Mendoza  tat  es  in  Spanien  an  Stolz  auf  Stammbaum  und  Reichtum 
kaum  eine  Familie  gleich  29.  Aber  warum  nennt  er  sich  dann  Manrique  ? 
Eben  hier  setzen  die  seltsamen  Namensgesetze  der  Granden  ein,  die 
man  stets  vor  Augen  halten  muss,  wenn  man  sich  mit  ihren  Stammbau- 
men  befasst.  Garcia  Manrique  war  ein  Mendoza  und  nannte  sich  und 
die  meisten  seiner  Sohne  dennoch  einfachhin  Manrique  oder  Manrique 
de  Lara.  Er  war  der  Sohn  des  Don  Honorato  de  Mendoza,  der  im  Kampf 
gegen  die  Mauren  gefallen  war,  seine  Mutter  war  Dona  Francisca  de 
Silvia  aus  dem  Hause  der  Grafen  de  Cifuentes  30.  Honorato  aber  war 
der  Sohn  jenes  Juan  Hurtado  de  Mendoza,  dem  1490  die  katholischen 
Konige  den  Titel  eines  Marques  de  Canete  gegeben  hatten,  den  dann 
freilich  erst  sein  Enkel  Diego  gebrauchte.  Dieser  Juan  Hurtado  de  Men- 


Briceno :  « Insecuti  sunt  duo  filii  tui  carissimi,  magna  iam  et  gratia  et  auctoritate 
viri ». 

*•  Texte  aus  diesen  dichterischen  Lobspruchen  auf  Isabel  vgl.  bei  B.  Croce, 
Un  calvinista  italiano ,  in  La  critica  31  (1933)  95,  Anm.  1  ;  id.,  Vite  di  avventure,  di 
fede  e  di  passione  (Bari  1936)  200  f  ;  Casadei  10.  Vgl.  auch  B.  Croce,  La  Spagna 
nella  vita  italiana  durante  la  Rinascenza  2  (Bari  1941)  238. 

27  Naheres  tiber  den  Abad  Briceno  bei  Casadei  40,  Anm.  3.  —  Vgl.  dazu,  was 
Bethencourt  III,  497  von  Isabel  sagt :  «  Hermana  dei  famoso  Abad  Briceno  a  quien 
Hama  Sandoval  Maestro  muy  estimado  de  Carlos  V.  en  los  negocios  de  Espana  ». 
-  Duquesa  de  Berwick  y  de  Alba,  Documentos  escogidos  dei  archivo  de  la  casa 
de  Alba  (Madrid  1891)  pp.  64,  71-73,  129  ;  MI,  Epp.  IV,  407  ;  MHSI,  Mon.  Salm.  I, 
207,  544,  564.  -  Ueber  einen  Cristdbal  de  Briceno,  der  von  P.  Francisco  de  Borja 
angeleitet  in  die  Gesellschaft  Jesu  eintreten  will  und  fiir  eine  Kollegsgrundung  in 
Granada  ein  Haus  und  3000  Dukaten  verspricht  vgl.  MHSI,  Pol.  Chron.  II,  616, 
622,  634.  -  Ueber  die  Freundin  der  hl.  Teresa,  Maria  Briceno,  vgl.  M.  Auclair,  Das 
Leben  der  hl.  Teresa  von  Avila  (Ztirich  1953)  26. 

28  MI,  Epp.  IV,  385  f. 

2»  Ueber  die  Bedeutung  des  Hauses  Mendoza  vgl.  A.  Volpicella,  II  cardinale 
Francesco  Mendoza  (Roma  1946)  17  f ;  Gutierrez  264,  Anm.  528  und  die  hier  ange- 
gebene  Literatur ;  Gaspar  Muro,  Vida  de  la  princesa  de  j&boli  (Madrid  1877)  2-11. 

80  Zur  Genealogie  der  Voreltern  des  Don  Garcia  Manrique  vgl.  Alonso  L6pez 
de  Haro,  Nobiliario  de  los  reges  g  titulos  de  Espana  (Madrid  1622)  311  ;  Luis  de  Sa- 
lazar  y  Castro,  Historia  genealogica  de  la  casa  de  Lara  II  (Madrid  1697)  48  f  ;  Bur¬ 
gos  II,  147  f.  Vgl.  auch  MHSI,  Epp.  Mixt.  I,  490,  Anm.  3. 
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doza  war  vermahlt  mit  Dona  Ines  Manrique  de  Lara.  Ines  war  die  Tante 
des  beruhmten  Don  Pedro  Manrique  de  Lara,  des  ersten  Herzogs  von 
Najera,  also  die  Grosstante  des  Herzogs  x4ntonio,  unter  dem  Inigo  de 
Loyola  focht  und  in  Pamplona  verwundet  wurde.  Ines  Manrique  war 
mithin  die  Grossmutter  unseres  Don  Garcia  Manrique :  ihr  also  ist  es 
zu  verdanken,  dass  der  Enkel  nach  uraltem  Adelsbrauch  nicht  den 
Namen  des  Vaters,  sondern  denjenigen  der  Grossmutter  fiihrte  und  sich 
Don  Garcia  Manrique  nannte,  obwohl  er  ein  Sohn  aus  dem  Hause  Men- 
doza  war.  Und  so  kam  es,  dass  auch  seine  Sohne  meist  Manrique  hiessen, 
nur  einer  namens  Pedro  nennt  sich  wieder  ‘  Gonzalez  de  Mendoza  ’. 

Von  da  aus  konnen  wir  nun  auch  die  Frage  losen,  in  welchem  Verhalt- 
nis  Isabel  zu  den  Kardinalen  aus  dem  Hause  Manrique  stand  31.  Kardi- 
nal  Alonso  und  Kardinal  Pedro  sind  zunachst  nicht  Briider,  wie  Church 
annahm.  Sie  enstammen  zwar  beide  dem  weitverzweigten  Hause  Lara, 
sind  aber  unter  sich  und  mit  dem  Herzog  von  Najera,  mithin  auch  mit 
Ines  Manrique,  nur  entfernt  verwandt.  Alonso,  der  Erzbischof  von 
Sevilla  und  Beschiitzer  der  Freunde  des  Erasmus  in  Spanien,  ist  seit 
1531  Kardinal  und  ist  am  28.  Septemb.  1548  gestorben.  Pedro,  seit 
1538  Kardinal,  starb  schon  am  7.  Oktober  1540  — beide  also  lange  vor 
der  Tragodie  «der  Isabel  Briceno. 

Es  gab  indessen  in  der  engsten  Familie  des  Don  Garcia  Manrique  einen 
Kardinal  —  und  offenbar  hat  diese  Tatsache  besonders  mitgewirkt,  wenn 
man  in  Wien  oder  in  Stuttgart  von  Isabel  ais  einer  Kardinalsschwester 
fllisterte.  Don  Garcias  altester  Bruder,  Diego  Hurtado  de  Mendoza, 
fiihrte  ais  erster  den  seinem  Grossvater  verliehenden  Titel  eines  Mar- 
ques  de  Canete  und  erbte  den  ungeheuren  Reichtum  und  Besitz  seines 
Hauses  bei  Cuenca  8a.  Diego  war  vermahlt  mit  Dona  Isabel  de  Cabreras 
y  Bobadilla.  Seine  ganze  Familie  stand  spater  mit  den  Sohnen  des  heili- 
gen  Ignatius  in  den  engsten  Beziehungen  8S.  Aus  dieser  Ehe  nun  wurde 
1508  Don  Francisco  de  Bobadilla  geboren  —  der  spatere  Kardinal  Men¬ 
doza  y  Bobadilla,  der  einst  ais  junger  Gelehrter  den  seltsamen  Inigo  de 
Loyola  im  Gefangnis  zu  Salamanca  besucht  hatte,  spater  in  Rom  mit 
ihm  aufs  herzlichste  befreundet  war  und  ihn  alie  Note,  die  er  mit  seiner 
Familie  und  seinem  Bistum  Burgos  hatte,  anvertraute 34.  Kardinal 
Mendoza  war  mithin  der  Neffe  des  Don  Garcia  Manrique,  und  also  der 
Vetter  der  Sohne,  die  Isabel  Briceno  in  der  Ehe  mit  Garcia  gebar. 

Don  Garcia  hatte  es  im  militarischen  und  politischen  Dienst  des 
Kaisers  Karls  V.  so  weit  gebracht,  wie  es  einem  Mendoza  zustand.  Schon 


31  Ueber  Alonso  Manrique  vgl.  Salazar  II,  446-455  ;  M.  Bataillon,  Erasme 
rt  VEspagne  (Paris  1937)  206  f.  -  Ueber  Pedro  Manrique  vgl.  Salazar,  I,  545  f. 

32  VOLPICELLA  17  f. 

33  MI,  Epp.  I,  638  ;  MHSI,  Epp.  Mixt.  IV,  564,  428  f ;  MHSI,  Pol.  Chron.  IV, 
403  ;  IV,  428  ;  VI,  602. 

34  MI,  Font .  narr.  I,  460  ;  293,  Anm.  15  ;  MI,  Epp.  VI,  444  f  ;  VIII,  319  f  ;  MHSI, 
Epp.  Mixt .  V,  252  f  ;  V.  Larra^aga,  Obras  completas  de  S.  Ignacio  I  (Madrid  1947)  296. 
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in  der  Zeit  um  die  Schlacht  von  Pavia  wird  er,  wenn  wir  uns  nicht  tau- 
schen,  in  einem  Brief  des  Marschalls  Lannoy  an  den  Kaiser  belobigt 35. 
1528  befehligt  er  Galeeren  im  Kampf  gegen  Lautrec  um  Gaeta.  Spater 
ist  er  Vizekonig  in  den  Abruzzen,  1548  wird  er  nach  der  Ermordung  des 
Pierluigi  Farnese  Gouverneur  der  Festung  in  Piacenza,  wohin  ihm  nun 
auch  seine  Gattin  Isabel  folgt  und  dort  zeitweilig  sogar  ais  seine  Stell- 
vertreterin  sich  nicht  eben  gliicklich  in  Politik  betatigt 88.  In  der  Ge- 
schichte  des  Hauses  Lara  wird  seine  Heirat  mit  Isabel  Briceno  allerdings 
klug  verschwiegen  :  offenbar  in  Erinnerung  an  den  fur  die  ganze  hohe 
Familie  hochst  peinlichen  Abfall  Isabels  zum  Protestantismus.  Es  heisst 
darin  von  Don  Garcia  nur  : «  Garda  Manrique  de  Lara,  Virrey  dei  Abruzo, 
Governador  de  Parma  y  Plasencia,  cuya  succesion  retuvo  siempre  el 
appelido  Manrique  y  toca  a  grandes  familias  en  Espana,  Alemania  y 
Italia » *7.  Erst  spatere  Genealogen  haben  die  ganze  Wahrheit  gesagt 
und  dabei  zugleich  auf  die  vielfaltige  Deszendenz  aus  der  Ehe  zwischen 
Garcia  und  Isabel  hingewiesen  —  wir  werden  darauf  noch  genauer  zu 
sprechen  kommen  : 

«  Don  Garcia  Manrique,  Gobernador  de  Parma  y  Plasencia  en  Lom- 
bardia,  de  quien  vienen  los  Principes  de  Pomblin  [Piombino],  Seriores 
libres  en  Italia,  y  los  Marqueses  de  Desio  en  el  Estado  de  Mil&n,  por  sus 
muchos  hijos  en  Dona  Isabel  Briceno  su  mujer,  los  quales  fueron  Don 
Pedro,  Don  Jorge,  Don  Juan,  Don  Francisco  y  otros,  y  a  Dona  Maria 
Manrique,  mujer  de  Pernistan  [Wratislaw  von  Pernstein]  en  Boemia  » 38. 

2. 

Dieser  etwas  miihsame  Weg  durch  die  Genealogie  der  Hauser  Man¬ 
rique  und  Mendoza  war  notwendig,  um  zu  zeigen,  in  welchen  Kreisen 
die  religiose  Tragodie  der  Dona  Isabel  Briceno  sich  abspielte.  Denn  da- 
raus  erklart  sich  nicht  nur  der  Eifer,  mit  dem  sich  Ignatius  ais  Freund 
des  Kardinals  Mendoza  der  Sache  annahm,  sondern  auch  die  peinliche 
Verschwiegenheit  und  zugleich  die  kanonistische  Weitherzigkeit,  mit 
der  man  den  Fall  bei  dem  romischen  Glaubensgericht  behandelt  zu  sehen 
wiinschte.  Waren  doch  die  beiden  Granden-Kardinale  Mendoza  und 
Alvarez  de  Toledo  an  einer  fur  die  erlauchten  Familien  moglichst  scho- 
nenden  Form  der  Beilegung  brennend  interessiert. 

Es  ist  hier  nicht  notwendig,  die  ganze  Geschichte  der  religiosen  Ent- 
wicklung  der  Isabel  Briceno  neu  aufzurollen.  Casadei  hat  das  zur  Geniige 
getan  —  freilich  ohne  etwas  aus  den  Quellen  zu  erwahnen,  die  wir  nun 


35  K.  Lanz,  Correspondenz  des  Kaisers  Karl  V.  I  (Leipzig  1844)  p.  152. 

38  Casadei  24  ;  28  f. 

37  Salazar  II,  48. 

38  Luis  Villar  y  Pascual,  Diccionario  historico ,  genealdgico  y  herdldico  de  las 
amilias  ilustres  de  la  monarquia  espahola  V  (Madrid  1860)  394. 
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hier  fur  den  Anteii  des  Ignatius  an  dieser  Frage  vorlegen.  Zu  deren 
besserem  Verstandnis  ist  es  unerlasslich,  kurz  den  Stand  der  Entwick- 
lung  im  Jahre  1554  deutlich  zu  machen.  Isabel  war  schon  lange  im  Glau- 
ben  schwankend  geworden,  zu  sehr  war  sie  einst  in  den  Jahren  um  1540 
unter  dem  Einfluss  der  sussen  Redekunst  des  Juan  Valdes  in  Neapei 
gestanden  und  hatte  von  dort  her  eine  etwas  verschwommene  und  mysti- 
zistiche  Auffassung  von  der  Rechtfertigung  aus  dem  Glauben  allein 
mitgenommen 89.  Das  geht  aus  dem  Gestandnis  hervor,  das  Lorenzo 
Tizzano  am  27.  Oktober  1553  vor  dem  Glaubensgericht  in  Venedig 
ablegte  40.  Seit  Neapei  ist  Isabel  die  beste  Freundin  der  Giulia  Gonzaga, 
und  diese  hat  Isabel  noch  spater,  ais  sie  langst  in  die  protestantische 
Schweiz  gefliichtet  war,  mit  Geld  reich  unterstiitzt 41.  Einfluss  auf  Isa- 
bels  Glaubensgefiihle  —  denn  mehr  war  es  wie  bei  Giulia  Gonzaga  auf 
lange  Zeit  wohl  nicht  —  nahm  auch  Girolamo  Busale  42.  Akut  wurde 
die  Krise  erst,  ais  Isabel  nach  den  peinlichen  Gestandnissen  des  Tizzano 
in  Venedig  verdachtig  geworden  war,  und  ais  es  sich  dann  gar  heraus- 
stellte,  dass  sie  von  Piacenza  aus  mit  dem  kalvinischen  Kreis  um  die 
Herzogin  Renata  von  Ferrara  verkehrte  und  einigemale  an  den  Predig- 
ten  und  Abendmahlsfeiern  in  den  Gemachern  der  Herzogin  teilgenom- 
men  hatta 4S.  Dabei  ist  die  Gattin  des  Gouverneurs  von  Piacenza  ohne 
Zweifel  auch  dem  Herzog  Ercole  von  Ferrara  aufgefallen,  der  eben 
damals  energisch  gegen  die  kalvinischen  Neigungen  seiner  Gattin  auf- 
zutreten  begann.  War  ihm  Isabel  doch  auch  politisch  verdachtig.  Des 
Herzogs  Geschaftstrager  in  Mailand,  Alfonso  Trotti,  bezeichnet  Isabel 
in  einem  Brief  an  seinen  Herrn  einmal  ais  « Donna  diabolica  non  tanto 
nella  pratica  della  religione  quanto  nel  resto  delle  sue  trame  et  ma- 
neggi»44.  In  Mailand,  wo  sich  Isabel  vom  Friihjahr  1554  in  der  Umge- 
bung  der  Isabella  di  Capua,  Ferrante  Gonzagas  Gattin,  oft  aufhielt  und 


89  Ueber  den  Kreis  des  Valdes  und  seine  geistvolle  Art  vgl.  A.  Caracciolo, 
Vita  et  gesti  di  G.  P.  Carafa  I,  1.  m,  c.  3  (nach  dem  handschriftlichen  Exemplar  der 
Ribliothek  des  historischen  Instituts  der  Gesellschaft  Jesu  in  Rom,  Zeichen  R.  123. 
C.  2-3,  f.  237  v-238  v)  ;  Canti},  Gli  eretici  I,  383  ;  M.  Men£ndez  y  Pelayo,  Historia 
de  los  heterodoxos  espanoles  IV  (Madrid  1928)  216-222.  -  K.  Renrath,  Giulia  Gon¬ 
zaga  (Halle  1900)  71. 

40  Casadei  51  f  ;  D.  Berti,  Di  Giovanni  Valdis  e  di  taluni  suoi  discepoliy  in  Atti 
della  R.  Accademia  dei  Lincei  (Roma  1878)  61  ff  ;  Fr.  Lemmi,  La  Riforma  in  Italia 
e  i  riformatori  italiani  alVestero  nel  secolo  XVI  (Milano  1939)  73. 

41  Giulia  bezeugt  ihre  Freundschaft  mit  Isabel  Briceno  in  einem  Brief  vom  10. 
Juli  1548  :  « Voi  sapeti  che  la  S.  Donna  Isabella  6  la  piu  cara  amica  ch'io  habio  *. 
Vgl.  B.  Amante,  Giulia  Gonzaga  (Bologna  1896)  443  f.  -  Ihre  Geldhilfe  an  Isabel 
in  der  Schweiz  wird  im  Prozess  gegen  Pietro  Carnesecchi  bezeugt.  Texte  in  :  Mi¬ 
scellanea  di  storia  italiana  X  (Torino  1870)  287-290.  Vgl.  auch  Menendez  y  Pelayo, 
IV,  234. 

48  Casadei  51  f ;  Lemmi  69-71. 

48  Casadei  54-60  ;  Lemmi  77.  Auch  der  ‘  Maestro  di  Casa  '  Isabels  hat  danach 
an  der  kalvinischen  Abendmahlsfeier  teilgenommen. 

44  Casadei  28  f. 
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wo  der  spanische  Einfluss  besonders  stark  war,  setzte  offenbar  eme  im- 
mer  peinlicher  werdende  Untersuchung  uber  ihre  Glaubenstreue  ein, 
wie  uns  das  Vorwort  des  Celio  Secundo  Curione  andeutet 45.  Sie  geht 
parallel  mit  dem  Vorgehen  des  Herzogs  von  Ferrara,  der  am  18.  Marz 
1554  auf  Anraten  des  Jesuiten  Pelletier  alie  haresieverdachtigen  Perso- 
nen  aus  dem  Hofstaat  der  Herzogin  Renata  verbannte  und  die  Gemahlin 
im  Schloss  Consandolo  inhaftierte  46.  Im  Juni  kommt  in  Ferrara  dann 
der  vom  franzosischen  Konig  gesandte  Inquisitor  Matthieu  Ory  P.  0. 
an  —  der  gleiche,  der  einst  in  Paris  und  Rom  den  Fall  des  der  Haresie 
verdachtigten  Ignatius  uiitersucht  hatte47  —  um  die  Konversion  der 
Herzogin  zu  betreiben  48 . 

So  lagen  die  Dinge,  ais  zu  Beginn  des  Februar  1554  Kardinal  Mendoza 
auf  der  Reise  zum  Kaiserhof  in  Piacenza  Besuch  machte.  Sein  Onkel, 
Don  Garcla  Manrique,  hatte  ihm  dabei  offenbar  bekummert  von  der 
seelischen  und  politischen  Gefahr  berichtet,  in  der  seine  Gattin  schwebte. 
Der  Kardinal  war  erschiittert,  stand  doch  das  Ansehen  des  Hauses 
Mendoza  auf  dem  Spiel  und  zugleich  die  in  Piacenza  ohnehin  hochst 
prekare  Stellung  seines  Neffen  :  was  wiirde  man  am  Hof  des  Kaisers 
und  seines  Sohnes  Philipp  sagen,  wenn  die  Gattin  eines  bisher  so  unta- 
deligen  Mendoza  zur  Haresie  iiberginge  ?  Aber  offenbar  war  die  Wen- 
dung  Isabels  zur  Lehre  des  Calvin  oder  doch  wenigstens  zur  gefiihlsmas- 
sigen  Abneigung  gegen  die  alte  Kirche  schon  so  notorisch  geworden, 
dass  der  Fall  nur  noch  mit  Hilfe  des  romischen  Glaubensgerichts  gelost 
werden  konnte.  Ueber  eines  war  sich  daher  Mendoza  im  klaren  :  das 
musste  so  diskret  ais  moglich  geschehen.  So  wendet  sich  der  Kardinal 
am  11.  Februar  1554  in  zwei  Briefen  aus  Trient  nach  Rom.  Der  eine 
geht  an  einen  ihm  sehr  ergebenen  Pralaten,  Monsignore  Gasparo  Fossa, 
Bischof  von  Calvi 49  mit  der  Bitte,  sich  der  peinlichen  Frage  anzunehmen. 
Aber  fur  alie  Falle  schreibt  Mendoza  am  gleichen  Tag  noch  einen  zweiten 
Brief :  an  seinen  verehrten  Freund  Ignatius  von  Loyola #0.  Dringlich 
bittet  er  um  Hilfe.  Wenn  der  Bischof  von  Calvi  den  Fall  nicht  iiberneh- 
men  wolle  oder  konne,  so  moge  Ignatius  den  Pater  Olave  nach  Piacenza 
senden  und  ihn  dazu  von  der  Inquisition  mit  allen  notigen  Vollmachten 
ausrusten  lassen.  Dass  Mendoza  gerade  an  Olave  dachte,  ist  verstan- 


46  In  Mailand,  sagt  Curione,  habe  die  eigentliche  Verfolgung  Isabels  begonnen, 
« ut  ad  vanam  superstitionem  deficeres  ». 

46  E.  Rodocanachi,  Renie  de  France,  duchesse  de  Ferrare  (Paris  1896)  235.  Ue¬ 
ber  Pelletiers  Wirken  in  Ferrara  bei  der  Bekehrung  der  Herzogin  Renata  vgl.  das 
reiche  Material  in  MHSI,  Pol.  Chron.  II,  189,  494  ;  IV,  68-81  ;  Epp.  Mixt.  IV,  119- 
121,  337-339,  360-362;  MI,  Epp.  VI,  562  ;  VII,  591. 

47  MI,  Epp.  I,  p.  142  ;  MHSI,  Pol.  Chron.  I,  46,  69. 

48  B.  Fontana,  Renata  di  Francia ,  dachessa  di  Ferrara  II  (Roma  1893)  351- 
355,  371-382. 

49  MI,  Epp.  VI,  506.  Vgl.  iiber  Fossa  F.  Ughelli,  Italia  Sacra  IX  (Venezia  1721) 
334-336  ;  MHSI,  Pol.  Chron.  IV,  324. 

60  MI,  Epp.  VI,  505-507:  Trient,  11.  Februar  1554. 
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dlich  :  hat  dieser  doch  die  romischen  Kardinale  durch  seine  Pariser 
Gelehrsamkeit  und  seine  Vorlesungen  am  Romischen  Kolleg  geradezu 
entziickt 51.  Und  offenbar  bedurfte  die  exzentrische  Dona  Isabel  eines 
Mannes,  der  ihr  theologisch  imponieren  konnte.  Ein  zweiter  Brief,  den 
der  Kardinal  schon  am  16.  Februar  aus  ‘  Prezeno  ’  (offenbar  ist  damit 
Brixen  gemeint)  nachjagte,  ist  uns  verloren  gegangen  52.  Aber  der  erste 
Brief  aus  Trient  wurde  durch  den  Kammerherrn  des  Kardinals,  Gaspar 
Mendez  de  Parada,  bei  Ignatius  getreulich  abgeliefert  und  miindlich 
eingehend  erklart  : 

« Von  Parada  wird  Euer  Paternitat  die  mich  beschaftigende  Ange- 
legenheit  sowie  ihren  augenblicklichen  Stand  erfahren.  Falis  der  Bischof 
von  Calvi  nicht  ausfiihren  konnen  solite,  was  ich  ihm  schrieb,  so  moge 
Euer  Paternitat  in  Kraft  des  Gehorsams  —  denn  es  betrifft  den  Dienst 
Goltes,  die  Rettung  dieses  verlorenen  Schafleins,  und  zugleich  eine  Sache, 
die  fur  mich  von  grosser  Bedeutung  ist  —  dem  Pater  Dr.  Olave  befeh- 
len,  diese  Sache  in  die  Hand  zu  nehmen  .  .  .  Und  wenn  auch  fur  zwanzig 
oder  funfundzwanzig  Tage  die  Vorlesungen,  die  er  in  Rom  halt,  ausfallen 
mussen,  so  solite  sich  Euer  Paternitat  damit  abfinden  im  Hinblick  auf 
die  Kompliziertheit  und  Dringlichkeit  jener  Affare,  aus  Riicksicht  auf 
meine  Person  und  auf  den  Dienst  unseres  Herrn,  dem  wahrhaft  schlecht 
gedient  ware,  sollten  verdorbene  Menschen  noch  Gunst  und  Ansehen 
erlangen,  indem  sie  vornehme  Personlichkeiten  zu  ihren  Irrtiimern  ver- 
fiihren.  Und  da  sich  unter  diesen  eine  Person  befindet,  die  mir  so  nahe 
verwandt  ist  und  zugleich  in  so  grosser  Gefahr  schwebt,  kann  ich  begreif- 
licherweise  nicht  umhin,  mir  dies  alles  sehr  zu  Herzen  gehen  zu  lassen  ». 
Mendoza  bittet  noch  um  Beiziehung  des  Kardinals  Alvarez  de  Toledo  und 
legt  den  hochsten  Wert  darauf,  dass  alles  geschehe  « ohne  Aufsehen  oder 
besonderes  Gerede  zu  erregen  ». 

Die  Art,  mit  der  Ignatius  auf  diesen  Hilferuf  einging,  ist  bezeich- 
nend  fur  die  kluge  und  zahe  Ueberlegung,  mit  der  er  solche  Dinge  in  die 
Hand  nahm.  Dem  ‘  verlorenen  Schaflein  ’  aus  dem  Hause  Mendoza  musste 
er  ritterlich  und  taktvoll  zu  Hilfe  kommen.  Das  stand  fest.  ‘  Luego 
sofort  musste  etwas  geschehen.  Kaum  war  des  Kammerherr  Parada 
weggegangen,  sandte  Ignatius  das  Schreiben  Mendozas  samt  der  beilie- 
genden  Beglaubigung  an  den  Kardinal  von  Santiago,  Alvarez  de  Toledo, 
und  nach  einer  Hoflichkeitspause  von  zwei  Stunden  ging  er  mit  Dr. 
Olave  personlich  zu  Alvarez,  der  in  der  Kongregation  der  Inquisition 
ein  entscheidendes  Wort  zu  sprechen  hatte.  Hier  wurde  beschlossen, 
dass  Olave  seine  Vorlesungen  zu  unterbrechen  und  sich  sofort  am  ande- 
ren  Tag  auf  den  Weg  nach  Piacenza  zu  machen  habe.  Dies  alles  berichtet 
Ignatius  am  19.  Marz  1554  an  Kardinal  Mendoza  53.  Am  20.  Marz  reist 


61  MI,  Epp.  X,  420  ;  Gutierrez  770  f. 

52  MI,  Epp.  VI,  503  :  Prezeno,  16.  Februar  1554. 
63  MI,  Epp.  VI,  503  f. 
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Olave  ab,  mir  einem  lateinischen  Reisepatent  des  Ordensgenerals  ver- 
sehen,  aus  dem  hervorgeht,  dass  man  diese  Sendung  ais  eine  in  Kraft 
des  vierten  Geliibdes  des  Professen  zu  unternehmende  Mission  des  Pap- 
stes  selbst  auffasste  64.  Am  21.  Marz  schickt  ihm  Ignatius  auf  dem  ra- 
scheren  Postweg  uber  Bologna  die  Vollmachten  der  Kardinalskongrega- 
tion  der  Inquisition  nach  55.  Alie  Dokumente  gehen  ohne  jede  Namens- 
nennung.  Olaves  Rechtsvollmachten  beziehen  sich  nicht  nur  auf  Isa- 
bel,  sondern  « a  toda  la  casa,  que  sabe  R.  V.,  entendiendo  tanto  los  pa- 
rientes  quanto  los  criados  utriusque  sexus,  que  ay  en  ella  o  son  de  ella  ». 
Daraus  wird  ersichtlich,  dass  der  Skandal  im  Hause  Mendoza  keineswegs 
nur  der  personliche  Gewissensfall  Isabels  war,  sondern  dass  das  Uebel 
schon  in  der  Familie  und  in  der  Haushaltung  um  sich  gegriffen  hatte. 
Wir  horten  ja  schon,  dass  auch  Isabels  Haushofmeister  bei  den  kalvi- 
nischen  Abendmahlsfeiern  in  Ferrara  teilgenommen  hatte.  Und  spater 
vernehmen  wir,  dass  Isabel  in  Ziirich  mit  vier  Kammerfrauen,  einem 
Koch  und  ihrem  jungsten  Sohn  sich  niederliess  66 .  Man  versteht  um  so 
mehr,  wie  dies  alles  auf  Don  Garcia  und  den  Kardinal  wirken  musste. 
Das  eigentliche  Patent,  das  die  Inquisition  Olave  mitgab,  ist  fur  den 
riicksichtsvollen  Takt,  mit  dem  man  hier  vorging,  bezeichnend.  Es 
lautet : 

« Joannes  a  Toledo  Compostellanus,  S.  R.  Ecclesiae  Cardinalis,  Episco¬ 
pus  Albanensis,  R.  D.  Martino  de  Olave,  S.  Theologiae  Doctori  S.  J., 
auctoritate  Apostolica  de  consensu  Cardinalium  Inquisitorum  mandat, 
ut  in  Placentinam  Civitatem  se  conferat,  ad  quandam  familiam,  de  qua 
verbo  egit,  haeresi  lutherana  vel  aliis  forte  infectam,  in  gremium  S.  Ma¬ 
tris  Ecclesiae  recipiendam  per  abiurationem  secretam,  iuridicam  tamen  » 57. 

Es  ist  datiert  vom  21.  Marz  1554.  Man  sieht  aus  diesem  Dokument 
auch,  dass  man  sich  in  Rom  uber  den  eigentlichen  Inhalt  der  hareti- 
schen  Anschauungen  Isabels  nicht  klar  gewesen  ist.  Aber  Olaves  VolI- 
macht  ist  ja  unbegrenzt  —  am  Erfolg  seiner  Sendung  schien  man  nicht 
zu  zweifeln. 

Olave  trug  in  seiner  Reisetasche  noch  ein  anderes  Schreiben  :  einen 
Brief  des  Ignatius  an  Don  Garcia  Manrique  personlich  58.  Die  beiden 
Manner  haben  sich  bis  jetzt  noch  nie  kennen  gelernt.  Ignatius  schreibt 
darum  seinen  Brief  mit  der  ganzen  spanischen  Hoflichkeit,  die  etwas 
feierlich  wirkt  und  mit  ausserstem  Takt  nur  wie  von  ferne  den  eigent¬ 
lichen  Zweck  des  Schreibens  andeutet. 

«  Zwar  kennt  Euer  Herrlichkeit  mich  kaum  oder  gar  nicht.  Aber  da 
es  sich  gerade  ergibt,  dass  Dr.  Olave  abreist,  da  er  auf  Ersuchen  des 


64  MI,  Epp.  vi,  490  f. 

65  MI,  Epp.  VI,  507. 

64  F.  Meyer,  Die  evangelische  Gemeinde  in  Locarno  II  (Ziirich  1836)  152. 
67  MI,  Epp.  VI,  507,  Anm.  2. 

M  MI,  Epp.  VI,  497  f:  19.  Marz  1554. 
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hochwlirdigsten  Herrn  Kardinals  de  Mendoza  zu  Euer  Herrlichkeit  gesandt 
wird  mit  einem  miindlich  auszurichtenden  Auftrag,  wollte  ich  mit  diesem 
Brief  Euer  Herrlichkeit  meine  Aufwartung  machen  und  meine  Dienste 
anbieten,  falis  ich  Ihnen  mit  meinen  schwachen  Kraften  und  gemass 
meinem  Beruf  irgendwie  behilflich  sein  kann  zur  Ehre  Gottes  unseres 
Herrn  ». 

Das  ist  alles.  Er  tue  dies  aus  dankbarer  Riicksicht  auf  den  Kardinal, 
dem  die  ganze  Gesellschaft  Jesu  so  verpflichtet  sei. 

Das  fast  vertuschende  Geheimnis,  das  man  liber  den  ganzen  Fall 
ausbreitete,  lasst  uns  die  Kernfrage  schwer  beantworten  :  hat  Olave  in 
Piacenza  Erfolg  gehabt  ?  Eines  steht  fest :  sein  Aufenthalt  im  Hause 
des  Don  Garcia  Manrique  kann  nur  ganz  kurz  gewesen  sein  59.  Denn 
nachher  ist  er  noch  auf  ausdriicklichen  Befehl  des  Ordensgenerals  in 
Ferrara  fur  die  Herzogin  Renata  tatig,  deren  Prozess  damals  sich  dem 
Hohepunkt  naherte  60.  Und  dennoch  ist  Olave  schon  am  21.  April  wie- 
der  in  Rom  zurlick  61.  Er  iiberbringt  ein  Dankschreiben  des  Don  Garcia 
an  Ignatius,  das  vom  6.  April  datiert  ist  62.  Aus  ihm  geht  hervor,  wie  ge- 
radezu  peinlich  fur  Olave  diese  paar  Tage  in  der  Umgebung  der  Dona 
Isabel  gewesen  sein  miissen.  Denn  Don  Garcia  schreibt : 

« Eines  ist  sicher,  mein  Herr  :  des  Doktors  Ankunft  hat  uns  einen 
Trost  bereitet,  der  ebenso  gross  ist  wie  der  Schmerz  liber  seine  Abreise. 
Er  lasst  uns  beide  sehr  einsam  zurlick.  Aber  da  Seine  Gnaden  offenbar  am 
Verkehr  mit  uns  und  an  unserer  Lebensweise  keinen  sonderlichen  Gefal- 
len  gefunden  hat,  beliebte  es  ihm,  uns  gar  so  plotzlich  zu  verlassen  ». 

Immerhin  —  und  das  ist  unserer  Meinung  nach  entscheidend  — 
kann  Don  Garcia  zu  Beginn  des  Briefes  gestehen  : 

«  Wahrlich,  ich  und  Dona  Isabel  haben  beide  so  tiefen  Trost  empfun- 
den,  ais  ihn  Gott  unser  Herr  uns  in  diesen  peinlichen  Umstanden  (en  esta 
coyuntura)  geben  konnte.  Und  dies  nicht  nur  durch  seine  (Olaves)  An¬ 
kunft,  sondern  auch  weil  wir  sahen,  dass  Euer  Herrlichkeit  mir  die  Huld 
erwiesen  hat,  uns  ais  Ihnen  durchaus  ergeben  zu  halten,  wofiir  ich  Ihnen 
die  Hande  kiisse.  Und  so  bitte  ich  Sie  dringlich,  Sie  mochten  eine  ganz 
besondere  Sorge  fur  die  Wahrung  der  Ehre  dieses  Hauses  aufwenden  ». 


49  Polanco  schildert  den  eiligen  Reiseweg  Olaves  (cum  properaret  magnopere) : 
MHSI,  Pol.  Chron.  IV,  140.  Olave  reist  am  20.  Marz  ab,  ist  Karfreitag  den  23.  Marz 
in  Perudia,  am  Ostersonntag  den  25.  Marz  in  Sansepolcro,  geht  dann  liber  Florenz 
und  Bologna  nach  Piacenza,  wo  er  wohl  am  30.  oder  31.  Marz  eintrifft. 

90  MI,  Epp.  VI,  579. 

91  MI,  Epp.  VI,  621. 

99  MI,  Epp.  VI,  498  f.  Das  Original  dieses  Briefes  ist  im  ARSI,  Epp.  NN. 
69,  II,  fol.  264-265.  Das  Schreiben  ist  in  ungelenker  Schrift  und  einer  recht  krausen 
Orthographie  ganz  von  der  Hand  des  Don  Garcia.  Olave  wird  darin  *  Olava  ’  genannt, 
die  vom  abgelosten  Siegel  verstiimmelte  Adresse  nennt  Ignatius  4  Fr£  %  und  am  Ende 
passiert  Don  Garcia  noch  ein  Datierungsfehler :  er  schreibt  « den  6.  Februar »  statt, 
wie  es  aus  allem  Vorhergehenden  evident  ist,  den  6.  April. 
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Der  Trost,  den  Don  Garcia  und  Dona  Isabel  gefuhlt  haben,  bestand 
wohl  gewiss  in  der  offenbar  raschen  und  klaglosen  ‘  Konversion  ’  der 
Dame  und  ihres  Haushalts.  Polanco,  der  Sekretar  des  Ordensgenerals, 
muss  aus  dem  miindlichen  Bericht,  den  Olave  nach  seiner  Ruckkehr 
erstattete,  offenbar  mehr  gewusst  haben,  ais  sich  aus  dem  hoflich  nichts- 
sagenden  Brief  des  Don  Garcia  entnehmen  lasst.  Denn  in  dem  ausfuhr- 
lichen  Bericht,  den  Polanco  der  Ordenschronik  einfiigt,  schreibt  er  die 
betnibte  Reflexion  nieder :  «  Utinam  autem  Isabella  perstitisset  in  eo 
statu,  ad  quem  deducta  fuit ;  at  hanc  consolationem  nec  Ducissa  Fer¬ 
rariae  nec  ipsa  Isabella,  de  sua  scilicet  perseverantia,  Ecclesiae  Dei  ac 
bonis  dederunt »  63.  Wir  brauchen  also  auch  im  Fall  Briceno  nicht  an 
eine  Scheinbekehrung  denken,  genau  so  wie  die  im  September  des  glei- 
chen  Jahres,  freilich  nach  zaherer  Verteidigung,  vollzogene  Konversion 
der  Herzogin  Renata  keineswegs  nur  Heuchelei  und  Schein  war  ®4. 
Isabel  hat  offenbar  rasch  und  vielleicht  fur  den  gelehrten  Olave  fast 
etwas  enttauschend  leicht  nachgegeben.  Wenn  wir  uns  nicht  tauschen, 
war  Ignatius  skeptisch  uber  diesen  Erfolg  des  Olave.  Denn  in  seiner 
Antwort  an  Kardinal  Mendoza  auf  das  Billet  aus  Bonn  steht  nichts 
vom  Erfolg  in  Piacenza  geschrieben,  wenngleich  er  darin  wieder  taktvoll 
auf  den  genaueren  Bericht  der  riickreisenden  Sekretare  des  Kardinals 
verweist  6‘.  Auch  ais  Ignatius  am  16.  Oktober  dem  Kardinal  nach  Briis- 
sel  die  frohe  Kunde  von  der  eben  vollzogenen  Bekehrung  der  Herzogin 
Renata  berichtet,  findet  er  kein  Wort  uber  den  Erfolg  Olaves,  im  Gegen- 
teil,  er  lehnt  hoflich  die  von  Mendoza  erbetene  Sendung  des  Olave  nach 
Burgos  ab  mit  dem  Hinweis,  Olave  habe  neulich  schon  im  Friihling 
« con  algun  dano  deste  Studio  nuestro  de  Roma  »  den  bewussten  Auftrag 
des  Kardinals  erfiillt  *6.  Es  mag  also  wohl  sein,  dass  Ignatius  und  Olave 
nicht  eben  viel  Vertrauen  auf  Dona  Isabels  •  Festigkeit  hatten.  Und 
Ignatius  mag  ahnlich  gedacht  haben  wie  im  umgekehrten  Sinn  Calvin, 
ais  er  von  der  Konversion  der  Herzogin  Renata  horte  :  « Die  Standhaf- 
tigkeit  ist  eine  Tugend,  die  unter  den  Grossen  dieser  Welt  selten  ist » 67. 

3. 

Die  Ereignisse,  die  bald  nach  Isabels  Bekehrung  folgen,  haben  jeden- 
falls  erwiesen,  dass  Ignatius  recht  hatte,  wenn  er  misstrauisch  war.  Die 
Gattin  des  Gouverneurs  von  Piacenza  verliss  Italien,  um  ihr  Leben  in 
der  protestantisch  gewordenen  Schweiz  zu  beschliessen.  Man  hat  viel 
von  dieser  ‘  Flucht  *  der  hochgeborenen  Dame  geschrieben,  wir  sahen 


68  MHSI,  Pol.  Chron.  IV,  139-141. 

84  B.  Fontana  II,  387,  Rodocanachi  255. 

®*  MI,  Epp.  VI,  702  f  :  13.  Mai  1554. 

*  MI,  Epp.  VII,  604  :  16.  Oktober  1554. 

47  Vgl.  bei  Rodocanachi  254  ;  Fontana  II,  387.  —  Die  Freude  des  Ignatius 
uber  die  Bekehrung  der  Herzogin  von  Ferrara  :  MI,  Epp.  VII,  591. 
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eingangs,  dass  dabei  manche  historische  Irrtiimer  unterlaufen  sind. 
Die  Ghronologie  dieser  Reise  Isabels  nach  dem  Norden  ist  von  Casa  dei 
weitgehend  klarstellt  worden.  Im  Februar  1555  ist  Isabel,  wie  ihre 
Briefe  erweisen,  noch  in  Mailand.  Zu  Beginn  des  Oktober  1557  ist  sie 
in  Tiibingen  bei  Pier  Paolo  Vergerio,  wie  uns  dessen  Brief  an  Herzog 
Christoph  von  Wiirttemberg  vom  5.  Oktober  1557  bezeugt.  Die  Zwi- 
schenzeit  aber  ist  einigermassen  dunkel.  Wann  und  warum  hat  Isabel 
Italien  und  ihre  Familie  verlassen  ?  Casadei  setzt  ihre  Abreise  in  den 
September  1557,  halt  aber  mit  Recht  dafiir,  dass  Isabel  nicht  nur  aus 
rehgiosen  Griinden  Heim  und  Stellung  aufgegeben  habe.  Vielleicht 
konnen  wir  auch  zu  dieser  Frage  aus  den  Quellen  der  Monumenta  His¬ 
torica  des  Jesuitenordens  ein  paar  fordernde  Antworten  liefern.  Schon 
die  Herausgeber  der  Cartas  de  San  Ignacio  machen  auf  einen  Text  aus 
Cabreras  Geschichte  Philipps  II.  aufmerksam,  der  uns  vielleicht  in  die 
Motivierung  von  Isabels  Abreise  aus  Italien  Einblick  tun  lasst 68.  Nach 
der  Abdankung  Kaiser  Karls  V.  besucht  ihn  in  Briissel  vom  17.  Juli 
bis  5.  August  1556  —  also  zur  gleichen  Zeit,  in  der  Ignatius  zu  Rom 
stirbt  —  seine  geliebte  Tochter  Maria,  die  Gemahlin  des  Konigs  Maxi- 
milian  von  Bohmen,  des  nachmaligen  Kaisers  Maximilian  II.  Sie  reist 
mit  ihrem  Gemahl.  Ihr  Bruder  Philipp  beniitzt  dieses  Zusammentreffen, 
um  die  peinlichen  Fragen  einer  etwaigen  Sukkzession  in  der  Kaiser- 
wtirde  mit  dem  Vetter  und  Schwager  zu  besprechen.  Philipp  ist  auf 
das  hochste  interessiert  an  der  katholischen  Glaubenstreue  seines  ewig 
schwankenden  Schwagers,  vertraut  dafiir  um  so  mehr  auf  die  unent- 
wegt  katholische  Haltung  seiner  Schwester  Maria,  die  mit  den  Damen 
ihrer  spanischen  Hofhaltung  der  Mittelpunkt  des  katholischen  Wider- 
stands  in  Wien  ist 89.  In  diese  gespannte  Lage  nach  dem  Sommer  1556 
miissen  wir  nun  die  Nachricht  einsetzen,  die  wir  Cabrera  verdanken  : 
das  Ehepaar  Manrique-Briceno  solle  in  den  Hofstaat  der  Konigin  Maria 
aufgenommen  werden.  Der  Gedanke  lag  nahe,  befand  sich  doch  am 
Hofe  Marias  die  Tochter  Isabels,  Maria  Manrique,  und  davon  wurde 
spater  im  Prozess  gegen  Carnesecchi  ausdriicklich  gesprochen  :  «  Delia 
quale  [sc.  Corte  dei  Imperatore]  ella  ha  una  figliola  maritata  a  un  si- 
gnore  di  essa  corte  » 70 .  Maria  Manrique  hat  sich  in  Wien  mit  dem  Kam- 
merer  und  spateren  Kanzler  von  Bohmen,  Wratislaw  von  Pernstein, 
vermahlt.  Beide  galten  ais  unentwegte  Vertreter  der  katholischen  Rich- 
tung  am  Hof  der  Konigin.  Man  ist  nun  in  Wien  ohne  Zweifel  genau 
unterrichtet  uber  die  haretischen  Neigungen  der  Dona  Isabel,  und  da- 
rum  ist  die  Konigin  und  ihre  Aja,  Dona  Polyxena  Lasso  de  Castilia, 


88  Cartas  de  San  Ignacio  IV  (Madrid  1887)  109,  Anm.  2. 

••  Vgl.  M.  Koch,  Quellen  zur  Geschichte  des  Kaisers  Maximilian  II.  II  (Leip- 
zig  1857)  4.  —  V.  Bibl,  Maximilian  //.,  der  rdtselhafte  Kaiser.  Ein  Zeitbild  (Helle- 
rau-Dresden  1929)  49  f.,  72  f.,  77,  83. 

70  Miscellanea  di  storia  italiana  X,  287-290  ;  Casadei  34,  Anm.  1. 


IGNATIUS  UND  DIE  BEKEHRUNG  DER  DONA  ISABEL  BRICENO  113 


unerbittlich.  Man  lasst  nicht  zu  « que  se  recibiese  en  ella  [corte]  a  Dona 
Isabel  Briceno,  Zwingliana  hereje,  secun  afirmaba  Pernestan  [Wra- 
tislaw  von  Pernstein,  Isabels  Schwiegersohn],  buen  catolico  ...  ni  Garcia 
Manrique  su  marido  para  Maestre-Sala,  y  asi  fueron  expelidos  y  ella 
murio  en  Genebra»71.  Der  Bericht  ist,  wie  man  sofort  sieht,  nicht  ganz 
zuverlassig :  Isabel  ist  nicht  in  Genf  gestorben  und  Don  Garcia  war 
nicht  personlich  in  Wien.  Denn  in  eben  diesem  Sommer  1556  —  kurz 
nach  dem  Tod  des  Ignatius,  den  Kardinal  Mendoza  beim  Empfang 
der  Trauerbotschaft  herzlich  beweinte72  —  ist  Don  Garcia  bei  eben 
diesem  seinem  Neffen  krank  und  mude  in  Siena,  wo  der  Kardinal  der- 
zeit  ais  spanischer  Gouverneur  amtet.  Der  Jesuit  P.  Fulvio  Androzzi 
hort  dort  zur  grossten  Freude  des  Kardinals  die  Beichte  des  Don  Garcia, 
der  seit  Ende  1555  seines  Amtes  ais  Gouverneur  von  Piacenza  entsetzt 
war73.  Daraus  scheint  uns  hervorzugehen,  dass  Isabel  schon  im  Friih- 
sommer  1556  Italien  verlassen  hat,  nicht  fluchtartig,  sondern  in  Be- 
gleitung  ihres  jiingsten  Sohnes  Juan  und  einem  ihrem  Stand  angemes- 
senen  Gefolge  von  vier  Kammerfrauen  und  einem  Koch.  Und  dies, 
um  sich  nach  Wien  zu.ihrer  Tochter  zu  begeben  und  dort  fur  den  Gatten 
und  sich  selbst  am  Hof  des  fur  die  Lehren  der  Neuerer  sehr  offenher- 
zigen  Konigs  Maximilian  eine  neue  Stellung  zu  suchen.  Wir  vermu- 
ten  —  und  mehr  ais  eine  Vermutung  ist  es  nicht  —  dass  erst  das  Miss- 
lingen  ihrer  hofischen  Aspirationen  in  Wien  Dona  Isabel  veranlasst 
hat,  nicht  mehr  nach  Italien  zuriickzukehren,  sondern  in  der,  wie  sie 
glaubte,  freieren  Luft  protestantischer  Lander  zu  leben  und  hier  den 
von  vielen  erhofften  Umschwung  der  religiosen  Dinge  am  Hof  des  Ko¬ 
nigs  Maximilian  abzuwarten.  Denn  dort  war  die  Abneigung  des  Herr- 
schers  gegen  die  Spanier  im  Haushalt  seiner  Gemahlin  und  gegen  die 
Jesuiten  ebenso  am  Wachsen  wie  der  stille  und  zahe  Widerstand  der 
Konigin  Maria  und  ihrer  spanischen  Hofhaltung.  War  doch  die  Oberst- 
hofmeisterin  die  andere  Maria  Manrique,  die  Tochter  des  Herzogs  An¬ 
tonio  de  Najera,  die  Ignatius  und  seinen  Sohnen  tief  ergeben  war74. 
Schon  1555  war  die  Spannung  zwischen  beiden  Lagern  in  Wien  aufs 
hochste  gestiegen.  « Li  signori  spagnioli  stanno  qui  de  mala  voglia », 
schrieb  Canisius  am  25.  Marz  1555  an  Ignatius  76.  Und  der  Graf  de  Luna, 
Claudio  Fern&ndez  de  Quinones,  schlug  der  Konigin  Maria  ernsthaft 


71  Luis  Cabrera  de  C6rdoba,  Felipe  II,  rey  de  Espafia ,  lib.  iv,  cap.  10  (Ausgabe 
Madrid  1876,  I,  194). 

72  Die  von  Polanco  verfasste  Todesnachricht  an  Kardinal  Mendoza  in  Cartas 
de  San  Ignacio  VI,  pp.  371-373. 

78  MHSI,  Pol.  Chron .  VI,  140. 

74  Diese  Maria  Manrique  war  die  spatere  Stifterin  des  Jesuitenkollegs  in  Barce- 
lona.  Ueber  ihr  Wirken  in  Wien  und  ihre  Mitarbeit  mit  den  dortigen  Jesuiten  vgl. 
MHSI,  Pol.  Chron.  II  254,  570  ;  Epp.  Quadrim.  I,  732.  -  Ueber  ihr  Wirken  in  Bar- 
celona  vgl.  MHSI,  Mon.  Borg.  IV,  138-141,  327;  V,  17  f.,  68,  531  f ;  J.  Creixell, 
S.  Ignacio  de  Loyola  II  (Barcelona  1922)  221-230. 

76  O.  Braunsberger,  Epistolae  Canisii  I,  p.  527. 
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eine  Scheidung  von  ihrem  glaubensverdachtigen  Gemahl  vor7*.  So  ist 
es  verstandlich,  warum  das  Ehepaar  Manrique  1556  keinerlei  Aussich- 
ten  am  Wiener  Hof  haben  konnte.  Die  katholische  Partei  blieb  siegreich, 
und  es  ist  die  weltgeschichtliche  Tatsache,  dass  Maximilian  II.  nicht 
prostantisch  wurde,  auch  der  Glaubenstreue  der  spanischen  Infantin 
Maria,  seiner  Gemahlin,  zu  verdanken  und  den  «Espanolas  de  su  c&- 
mera  »,  wie  sich  Cabrera  ausdriickt :  unter  ihnen  aber  befand  sicli  Maria 
Manrique,  die  Tochter  der  Dona  Isabel,  um  die  sich  Ignatius  so  be- 
miiht  hatte.  Was  ihm  bei  Isabel  nicht  gelang,  solite  sich  um  so  mehr 
bei  der  ihm  allezeit  getreu  ergebenen  Konigin  Maria  und  bei  Isabels 
Tochter  auswirken  77. 

Isabel  Briceno  jedenfalls  ist  nicht  mehr  nach  Italien  zuriickgekehrt. 
Sie  wandte  sich  von  Wien  aus  im  September  1557  —  wir  dtirfen  wohl 
vermuten,  auf  Rat  des  Konigs  Maximilian  selbst,  der  mit  Pier  Paolo 
Vergerio  in  engen  Beziehungen  stand  78  —  nach  Tiibingen,  wo  Maxi- 
milians  protestantischer  Freund,  Herzog  Christoph  von  Wiirttemberg, 
gebot,  und  wo  Vergerio  eine  kleine  ‘  Ecclesia  Italiana  ’  eingerichtet  hatte. 
Dieses  offene  Bekenntnis  einer  so  vornehmen  spanischen  Dame  zum 
neuen  Glauben  weckte  in  den  Kreisen  der  aus  Italien  emigrierten  Pro- 
testanten  hellen  Jubel.  Vergerio  nahm  sich  Isabels  in  Tiibingen  sofort 
liebreich  an  und  bittet  in  seinen  Briefen  vom  5.  und  23.  Oktober  1557 
den  Herzog  Christoph  um  allerhand  liebenswiirdige  Hilfen,  «mit  denen 
man  verwirrte  Seelen  trosten  kann  »,  er  dankt  fur  eine  aus  den  herzog- 
lichen  Jagden  gesandte  Hirschkeule,  bittet  fur  Isabel  um  guten  Wein- 
essig,  da  sie  Abstinentin  sei,  verschafft  ihr  die  Erlaubnis,  das  herzog- 
liche  Schloss  in  Tiibingen  und  seinen  Lowenzwinger  anzusehen  79.  In 
Ziirich,  diesem  von  den  italienischen  Emigranten  bevorzugten  Sammel- 
platz,  gonnt  man  den  Wiirttembergern  diese  neue  Acquisition  nicht. 
Boten  kommen  zu  Isabel,  um  sie  in  die  Schweiz  einzuladen  :  Zwingli 
und  Luther  streiten  sich  um  die  Spanierin.  Vergerio  berichtet  an  den 
Herzog : 

« In  magna  tentatione  ac  tribulatione  ea  nunc  est :  venit  enim  ad  eam 
quispiam  missus  a  Tigurina  Ecclesia  rogatum,  ut  ad  illam  velit  se  conferre 
tamquam  ad  mundiorem  in  doctrina,  sic  enim  dixit.  Contendi  ego  acer¬ 
rime,  negavi  mundiorem  ullam  esse  nostra  Ecclesia,  sed  fateor,  matronam 
titubare.  Tanta  est  diaboli  potentia,  qui  cum  videat  eam  potuisse  egredi 
ex  papatu,  vellet  nunc  Tigurum  ducere,  quasi  illic  sit  inclusa  salus  » 80. 


76  Bibl,  Maximilian  II.  90. 

77  Ueber  Kaiserin  Maria  und  die  Jesuiten  in  Wien  und  Briissel  vgl.  MHSI,  PoL 
Chron.  V,  229-233  ;  VI,  342,  351,  444,  458,  463,  466  ;  Mon.  Laynez  II,  263  ;  VI,  206  ff. 

78  Bibl,  Maximilian  II.  77. 

78  Briefwechsel  zwischen  Christoph  Herzog  von  Wiirttemberg  und  Petrus  Paulus 
Vergerius.  Gesammelt  und  herausgegeben  von  E.  von  Kausler  und  Th.  Schott  (=  Bi- 
bliothek  des  Literarischen  Vereins  in  Stuttgart  124)  (Tiibingen  1875)  145-147. 

80  Ebd.  146. 
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Isabel  war  also  mindestens  noch  nicht  klar,  welcher  Weise  des  neuen 
Glaubens  sie  den  Vorzug  geben  solle  —  und  eben  dieses  Schwanken 
zwischen  der  kalvinischen  Strenge  des  Zirkels  in  Ferrara  und  der  An- 
ziehungskraft  des  sozusagen  liberaleren  Protestantismus  in  Ziirich  be-? 
zeugt  uns,  dass  sie  eine  Natur  war,  der  man  auch  die  von  Olave  be- 
treute  Konversion  nicht  eben  sofort  glauben  musste.  Isabel  befand 
sich  gegen  Ende  dieses  Jahres  1557  auch  noch  in  einer  anderen  seeli- 
schen  Not :  von  Italien  her  kamen  flehende  Briefe  des  Gatten  und  der 
Kinder,  um  sie  zur  Ruckkehr  zu  bewegen.  Zwei  ihrer  Sohne  reisten  ihr 
entgegen,  wenn  wir  dem  etwas  iiberschwanglichen  Widmungswort  des 
Curione  glauben  diirfen  :  «  Nam  simul  ac  Alpium  iuga  superasti  atque 
istic  constitisti,  illico  missi  sunt  nuntii  cum  mariti,  fratris  atque  alio¬ 
rum  litteris,  qui  te  reducerent.  Insecuti  sunt  duo  filii  tui  carissimi,  magna 
iam  et  gratia  et  auctoritate  viri  »81.  An  der  Grenze  der  Schweiz,  wohl 
in  Chiavenna,  fand  die  Begegnung  mit  Don  Garcia  und  dem  Abad  Bri- 
ceno  statt.  Der  Herzog  Christoph  war  dariiber  nicht  eben  gliicklich, 
denn  er  notiert  zu  der  lateinischen  Antwort  an  Vergerio  lakonisch : 
« Das  die  matrona,  so  jetzt  bei  ime  wonet,  gedenkh  gen  Ziirich  zu  ziehen, 
das  stehet  zu  irer  gelegenheit.  Es  wurdet  aber  gespiirt,  das  sye  noch 
nicht  recht  in  dem  glauben  confirmiert  seye  »82.  Vergerio  verteidigt 
Isabel  am  1.  Januar  1558  bei  dem  Herzog,  Isabel  sei  auf  jeden  Fall  ent- 
schlossen,  «se  numquam  velle  in  papatum  amplius  redire»83.  In  der 
Zwischenzeit  hat  sich  Vergerio  auch  in  Wien  bei  Maximilian  fur  Isabel 
bemuht,  aber  die  kiihle  Antwort  des  Konigs  liess  nicht  viel  hoffen;  das 
passte  jetzt  ganz  und  gar  nicht  in  die  Religionspolitik  des  Konigs84. 
Man  sieht :  eigentlich  will  sich  niemand  mit  der  offenbar  sehr  schwie- 
rigen  Dame  belasten.  So  bleibt  Isabel  zu  Beginn  1558  in  Ziirich,  wo 
sie  sich  mit  den  alten  Freunden  aus  Neapel,  Ochino,  Caracciolo  und 
anderen  zusammenfindet  8\  Hier  wird  ihr  die  Ehre  der  begeisterten 
Widmung  des  Curione  zuteil  —  die  zweite  Auflage  dieses  Werkes  legt 
der  vielgewandte  Italiener  aber  bereits  einer  wichtigeren  Dame  der 
Reformation  zu  Fiissen :  der  Konigin  Elisabeth  von  England.  Wir 
brauchen  die  Lobspriiche  des  Curione  auf  Isabel  nicht  sehr  ernst  zu 
nehmen,  hat  sich  doch  schon  der  extravagante  Marchese  Bonifacio  d’Oria 


81  Diese  dfters  zitierte  Widmung  des  Curione  auf  den  ersten  Seiten  seiner  1558 
bei  Petrus  Perna  in  Basel  erschienenen  Ausgabe  der  Werke  der  Olympia  Morata 
tragt  die  Ueberschrift :  « Isabellae  Manrichae  Bresegnae  illustri  ac  religiosissimae 
foeminae  per  Jesum  Christum  S.P.D.  ».  Sie  endet  mit  den  Worten  :  «  O  rara  in  foe- 
mina,  et  in  tali  foemina,  exemplum,  non  mulieribus  modo,  sed  viris  etiam  ad  pudo¬ 
rem  propositum.  Deum  Patrem  Jesu  Christi  Domini  nostri  precor  faciat  ut  isto  tuo 
sancto  exemplo  perdiu  Christi  Ecclesiae  prodesse  queas  ». 

82  Kausler-Schott  149.  Die  lateinische  Ausfertigung  der  herzoglichen  Ant¬ 
wort  ebd.  151  f. 

88  Ebd.  157  f. 

84  Le  Bret  108,  156. 

w  Vgl.  Cantimori  248,  88  f. 
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in  einem  Brief  dariiber  lustig  gemacht :  « Ich  hatte  mir  mit  wenig  Geld 
die  schonen  Enkomien  und  grossartigen  Lobspriiche  kaufen  konnen,  die 
Curione  jener  edlen  Dame  spendet » 8e.  Isabel  erhielt  noch  eine  zweite  liter- 
arische  Ehrung :  Ochino  widmete  ihr  1561  sein  Buch  uber  die  Gegen- 
wart  Christi  im  Sakrament  des  Abendmahles,  und  auch  hier  sind  die 
etwas  masslosen  Verherrlichungen  Isabels  nur  ein  Zeugnis  dafiir,  wie 
sehr  man  versuchte,  mit  ihrer  Person  ais  Dame  aus  einer  spanischen 
Grandenfamilie  gleichsam  Propaganda  zu  machen87. 

Bald  wird  es  stili  um  die  einsame  und  entwurzelte  Frau.  Im  Sommer 
1559  zieht  sie  sich,  vielleicht  auf  Rat  des  Caracciolo 88,  mit  einer  Em- 
pfehlung  Bullingers  aus  Zurich  nach  Chiavenna  zuruck 89.  Sie  ist  krank 
und  muss  sich  beim  Kirchgang  auf  ihre  Magde  stiitzen.  Giulia  Gonzaga 
unterstiitzt  sie  von  Italien  aus.  Im  November  1559  erhalt  sie  nochein- 
mal  Besuch  ihrer  Sohne,  aber  nichts  kann  sie  bewegen,  zum  alten  Glau- 
ben  und  in  die  Familie  zuriickzukehren.  In  Chiavenna  ist  bis  1563  Ago- 
stino  Mainardi  Pfarrer,  jener  Augustiner,  dessen  Fastenpredigten  im 
Jahre  1538  den  fur  Ignatius  und  seine  Gefahrten  so  gefahrlichen  Sturm 
in  Rom  heraufbeschworen  hatten  90.  Vielleicht  haben  beide  manchmal 
miteinander  von  dem  Mann  gesprochen,  der  so  tief  in  ihr  Leben  einge- 
griffen  hat.  Es  gab  im  iibrigen  auch  in  Chiavenna  manchen  Verdruss 
mit  Isabel,  und  in  einem  Brief  nach  Zurich  an  Bullinger  steht  einmal : 
«  De  Isabella  longa  est  materia,  es  sind  nit  gar  redliche  stuck  » 91.  Am  8. 


86  Church,  The  Italian  Reformers ,  New  York  1932,  292  ;  I  riformatori  ita- 
liani  II,  84.  -  Vergerio,  der  Beschutzer  Isabels,  und  Curione  sind  seit  1556  Feinde  : 
vgl.  Church,  The  Italian  Reformers  287  ;  I  riformatori  italiani  II,  78-80.  -  Curiones 
Widmung  an  Isabel  hat  darum  offenbar  auch  den  Zweck,  sie  Vergerio  zu  entfrem- 
den.  -  Um  die  Bekehrung  des  Marchese  Bonifacio  d’Oria  bemiiht  sich  Salmeron 
in  Basel.  Vgl.  MHSI,  Mon.  Salm.  I,  219. 

87  Disputa  di  M.  Bernardino  Ochino  da  Siena  intorno  alia  presenza  dei  corpo  di 
Giesii  Christo  nel  Sacramento  della  Cena  (Basilea  MDLXI).  -  Die  Vorrede  beginnt : 
« Bernardino  Ochino  alia  Illustrissima  Signora  Donna  Isabella  Manriche  Bresegna 
desidera  gratia  e  pace  da  Dio  Padre  nostro  e  da  Giesu  Christo  Signor  nostro  ».  Der 
Text  ahmt  dann  sichtlich,  aber  etwas  grober,  die  Widmung  des  Curione  nach.  Isabels 
heller  Geist  habe  es  nicht  mehr  in  der  Papstkirche  ausgehalten  :  « non  poteva  un  si 
bello  et  raro  ingegno,  una  sl  chiara  mente  et  un  sl  eccelso  et  elevato  spirito  star  se- 
polto  nelle  papistiche  gofferie,  aprendovi  Christo  gli  occhi  della  mente,  et  viste  le 
horrende  et  abominabili  superstitioni,  idolatrie  e  antichristiane  bestemmie ».  In  die- 
sem  Ton  gehen  die  Worte  des  einst  in  ganz  Italien  so  beriihmten  Ochino  weiter. 
Sie  enden  mit  der  Feststellung,  Isabel  eine  a  molto  singulare  e  diletta  sposa  di 
Christo  ». 

88  So  Croce,  in  La  critica  31  (1933)  175  f.  -  Um  die  Bekehrung  des  Caracciolo 
bemiiht  sich  auch  Ignatius.  Vgl.  MI,  Epp.  IX,  467. 

89  Diese  Nachrichten  iiber  Isabels  letzte  Jahre  in  Chiavenna  in  :  Bullingers 
Korrespondenz  mit  den  Graubiindnern  (Herausgegeben  von  Traugott  Schiess,  Quellen 
zur  Schweizer  Geschichte  XXV)  II  (Basel  1906)  43,  148,  164,  167,  352. 

90  MHSI,  Pol.  Chron.  I,  67-69  ;  MI,  Epp.  I,  137. 

91  Bullingers  Korrespondenz  II,  355. 
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Februar  1567  ist  Isabel  Briceno  in  Chiavenna  gestorben,  Girolamo  Zan- 
chi,  Mainardis  Nachfolger,  meldet  ihren  Tod  nach  Zurich  02. 

Ignatius  hat  sich  also,  soweit  uns  Menschen  ein  Urteil  uber  die  Ge- 
heimnisse  des  Gewissens  zusteht,  um  Isabel  Briceno  umsonst  bemiiht. 
Aber  wir  gehen  kaum  fehl,  wenn  wir  meinen,  dass  die  Sendung  des  P. 
Olave  dazu  beigetragen  hat,  wenigstens  die  zahlreichen  Kinder  Isabels 
dem  katholischen  Glauben  zu  erhalten.  Selbst  der  Sohn,  den  Isabel 
eine  Zeitlang  in  Zurich  im  Hause  des  Beccaria  « an  der  Kost  hat  »93,  ist 
nicht  der  Mutter  gefolgt  —  es  ist  wohl  sicher  jener  Juan  Manrique  de 
Mendoza,  der  dann  am  Hof  des  Kaisers  Maximilian  ais  Kammerherr 
eine  Vertrauensstellung  einnahm94.  Auch  Pedro  und  Jorge  Manrique 
sind  katholisch  geblieben  und  haben  sich  mit  Familien  des  italieni- 
schen  Adels  verschwagert 96.  Am  meisten  Freude  aber  bereiteten  den 
Sohnen  des  heiligen  Ignatius  die  Nachkommen  Isabels  aus  ihrer  Tochter 
Maria  Manrique,  und  es  ist,  ais  wollten  diese  so  den  spaten  Dank  ab- 
statten  fur  die  Sorge,  die  sich  Ignatius  um  ihre  Mutter  und  Ahnfrau 
gemacht  hatte.  Maria  Manrique,  die  der  Kaiserin  Maria  sehr  teuer  war, 
wurde  durch  ihre  Heirat  mit  dem  bohmischen  Grosskanzler  Wratislaw 
von  Pernstein  (der  ais  ‘  Pernestan  ’  durch  die  spanischen  Geschichts- 
quellen  geht)  in  enger  Zusammenarbeit  mit  den  Jesuiten  zu  einer  der 
grossten  Forderinnen  der  katholischen  Restauration  in  Bohmen.  Auf 
ihrer  Herrschaft  Leitomischl  predigte  oft  der  spanische  Jesuit  Hurtado 
Perez,  und  Marias  Gemahl  unterstiitzte  auf  ihre  Bitte  das  Kolleg  in 
Olmiitz  9\  Diese  Tochter  der  Isabel  Briceno  starb  im  hohen  Alter  am 
16.  Februar  1608,  und  die  Chronik  der  Prager  Jesuiten  schildert  ihre 
grossartige  Beisetzungsfeier  am  Hradschin  97.  Marias  Tochter  Polyxena 
vollendet  ais  Erbin  der  bomischen  Herrschaften  dieses  Werk  der  Mut¬ 
ter.  Eine  zweite  Tochter  der  Maria  Manrique,  die  den  Namen  der  un- 
gliicklichen  Grossmutter  tragt,  Isabel  von  Pernstein,  heiratet  1579  den 
Grafen  Albert  zu  Fiirstenberg,  Herrn  im  Kinzigtal  und  in  Jungnau. 
Der  Jesuitengeneral  Mercurian  bewilligt  dem  jungen  Paar  zeitweilig 
einen  Pater  ais  geistlichen  Begleiter.  So  fliesst  das  Blut  der  Isabel  Bri- 


92  Ebd.  III,  8.  -  Casadei  49.  -  Ueber  Agostino  Mainardi  ais  Pfarrer  in  Chia¬ 
venna  vgl.  Tacchi  Venturi  II,  i,  157  f. 

93  Meyer  II,  152. 

94  V.  Bibl,  Die  Korrespondenz  Maximilians  II.  (Veroffentlichungen  der  Kom- 
mission  ftir  neuere  Geschichte  Oesterreichs  16)  I  (Wien  1916)  433  ;  II  (Wien  1921) 
pp.  54,  213.  -  G.  Turba,  V enetianische  Depeschen  vom  Kaiserhof  ( Dispacci  di  Ger¬ 
mania)  (Wien  1895)  pp.  214  f,  310,  354  Anm.  6. 

96  Casadei  18  Anm.  1,  59  Anm.  1.  -  Ueber  die  Tochter  Isabel,  die  einen  Gra¬ 
fen  Galeazzo  Torello  heiratat  vgl.  Casadei  25.  -  Ueber  Jorge  Manrique  vgl.  auch 
Giuliano  Goselini,  Geste  militari  di  Don  Ferrante  Gonzaga  (Torino  1832)  203. 

99  A.  Kross,  Geschichte  der  bohmischen  Provinz  der  Gesellschaft  Jesu  I  (Wien 
1910)  379-381,  617  f.,  621. 

97  Johann  Schmidl,  Historia  provinciae  Bohemiae  Societatis  Jesu  (Prag  1749) 
488  f. 
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ceno  auch  in  der  Ahnenreihe  dieses  schwabischen  Dynastengeschlechts  98 . 

Es  ist  nun  wie  ein  friedlicher  Epilog  zu  dieser  Geschichte  der  Be- 
ziehungen  zwischen  Ignatius  und  Isabel  Briceno,  zwischen  dem  Orden 
des  Ignatius  und  den  Nachkommen  des  Ehepaares  Manrique,  was  sich 
im  Jahre  1581  begab.  Mit  der  verwitweten  Kaiserin  Maria,  die  jetzt  in 
die  nie  vergessene  spanische  Heimat  zuriickkehrt,  reist  auch  eine  En- 
kelin  der  Isabel  Briceno  :  Juana  von  Pernstein,  Maria  Manriques  jiing- 
ste  Tochter.  Juana  ist  Hofdame  der  Kaiserin  und  wird  von  ihrer  Her- 
rin  wie  eine  Tochter  geliebt.  Die  venetianischen  Gesandten,  die  der 
Kaiserin  auf  dem  Gebiet  der  Serenissima  einen  glanzvollen  Empfang 
bereiten,  schildern  uns  auch  Juana  : 

«  Teneva  il  lato  destro  [in  der  Kutsche  der  Kaiserin]  una  dama  gio- 
vane  di  18  anni  in  circa,  per  nome  Donna  Giovanna,  figliola  dei  Barone 
Pernestan,  gran  Cancelliero  di  Boemia ;  dama  piu  tosto  gratiosa  che 
bella,  ma  virtuosissima  .  . .  Per  queste  qualita  e  amatissima  da  Sua 
Majesta  et  la  segue  in  Spagna  con  fine  di  maritarla  in  alcun  signor  prin¬ 
cipale,  poiche  ne  in  Germania  ne  in  Boemia  et  per  la  religione  et  per 
altro  non  si  e  trovato  riscontro,  che  piaccia  ne  a  Sua  Majesta  che  la 
tiene  per  figliola » 99 .  Obersthofmeister  der  Kaiserin  auf  dieser  Reise 
ist  jener  Don  Juan  de  Borja,  der  Sohn  des  heiligen  Herzogs  und  Jesui- 
tengenerals,  der  einst  1552  zum  Verdruss  des  heiligen  Ignatius  die  Erb- 
tochter  Laurenza  de  Loyola  geheiratet  hatte  10°.  Im  Gefolge  der  Kai¬ 
serin  reist  von  Italien  ab  auch  der  kleine  Luigi  Gonzaga,  aus  dem  ein 
heiliger  Jesuit  wurde.  So  ist  es,  ais  sei  hier  nocheinmal  alles  versammelt, 
was  sich  unter  dem  Segen  der  grossen  Ignatius  vereint  hat.  In  Zara- 
goza  feiert  die  Kaiserin  mit  grossem  Prunk  die  Hochzeit  der  Juana  von 
Pernstein  mit  dem  Herzog  von  Villahermosa,  Don  Fernando  de  Gurrea 
y  Aragon,  dem  Sohn  der  ‘  Santa  Duquesa  ’  Luisa  de  Borja,  die  Ignatius 
so  herzlich  verehrte  10\ 

So  wurde  also  doch  erfiillt,  was  einst  Don  Garcia  Manrique  von 
Ignatius  erbeten  hat :  « Ich  bitte  Sie  dringlich,  Sie  mochten  eine  ganz 
besondere  Sorge  fur  die  Wahrung  der  Ehre  dieses  Hauses  aufwenden 
und  sich  dieses  Hauses  zu  bedienen,  so  wie  auch  ich  Eurer  Herrlichkeit 
in  allem  zur  Veriigung  stehe,  was  Sie  mir  zu  Ihrem  Dienst  befehlen ». 

98  Jakob  Wilhelm  Imhof,  Notitia  S.  Romani  Germaniae  Imperii  procerum  tam 
ecclesiasticorum  quam  saecularium  historico-heraldico-genealogica  VII,  4  (Stuttgart 
1699)  p.  487  f  ;  Braunsberger  VII.  514. 

99  Joseph  Fiedler,  Relationen  venezianischer  Botschafter  uber  Deutschland  und 
Oesterreich  im  16.  Jahrhundert  (=  Fontes  Rerum  Auslriacarum  II.  Abt.  Band  30) 
(Wien  1870)  p.  384  f. 

100  MHSI,  Pol.  Chron.  II,  711  ;  Epp.  Mixt  II,  777,  845,  848-851  ;  Mon.  Borg. 
I,  643-645. 

101  Fidei  Fita,  San  Luis  Gonzaga  en  Zaragoza  y  Madrid ,  in  Boletln  de  la  Real  Aca¬ 
demia  de  la  Historia  18  (1891)  58-61  ;  Jaime  Nonell,  La  Santa  Duquesa ,  Dona  Luisa 
de  Borja  y  Aragon  (Madrid  1892)  242  f.,  297-304.  —  Juanas  Schwester  Bibiana  hei- 
ratete  den  fiinften  Bruder  des  heiligen  Aloysius,  Don  Francisco  de  Gonzaga  :  Vgl. 
Acta  Sanctorum  Junii  IV  (Venetiis  1743)  852,  Nr.  21. 


DAS  JUBILAUM  VON  1550 
IN  DEN  UBERSEEISCHEN  JESUITENMISSIONEN 

(INDIEN,  BRASILIEN,  AFRIKA) 

Josef  Wicki  S.  I.  -  Rom. 


Summarium.  —  S.  Ignatius  de  Loyola  a  papa  Iulio  III  aestate  a.  1550 
obtinuit  ut  socii  et  omnes  Christi  fideles  in  templis  S.  I.  ultra  mare  sitis 
gratias  Anni  Sancti  lucrari  possent.  Qua  via  factum  est  ut  iubilaeum  maxi¬ 
mo  cum  fructu  annis  1551-52  vulgaretur  Mozambici  in  Africa  orientali, 
Goae,  Cocini,  Bazaini,  Thdnae  in  India,  in  portibus  brasiliensibus  Bahia, 
Porto  Seguro,  Espirito  Santo,  denique  in  ditione  Tunisiana  in  Africa  sep- 
temtrionali  occasione  expeditionis  proregis  Siciliae  Ioannis  de  Vega ; 
in  regno  autem  Congo,  ob  difficultates  speciales,  vulgatum  non  est.  Zelo 
iubilaei  propagandi  eminuerunt  in  Brasilia  P.  N6brega,  in  India  PP.  Bar- 
zaeus  et  Xaverius,  in  Tunisia  P.  Lainez.  Ipse  P.  Ignatius  felicissimum 
exitum  sui  consilii  scripto  a  relatoribus  vel  coram  comperit. 

Es  war  gewiss  etwas  Neues  in  der  Missionsgeschichte,  ais  der  hl. 
Ignatius  von  Loyola  im  Sommer  1550  vom  Papst  Julius  III.  die  Gnaden 
des  damaligen  Jubeljahres 1  auch  fur  die  iiberseeischen  Lander,  wo 
Patres  der  Gesellschaft  Jesu  wirkten,  erlangte  2.  Es  lohnt  sich  wohl,  die 
Vorgeschichte  dieser  Initiative,  die  Erlangung  der  Vollmachten  selbst 
und  schliesslich  den  Erfolg  dieses  ersten  «  heiligen  Jahres  »  in  Indien, 
Brasilien  und  Afrika  kurz  darzustellen. 

Ais  Franz  Xaver  1542  nach  Indien  gelangte,  stellte  er  dort  sehr 
bald  einen  recht  fiihlbaren  Mangel  an  geistlichen  Gnaden  fest.  Tat- 
sachlich  ist  denn  auch  in  den  von  Silva  Rego  veroffentlichten  Missions- 
quellen  Indiens  vor  der  Ankunft  der  Jesuiten  kaum  je  davon  die  Rede  3. 
Sogar  in  der  Sterbestunde  konnten  die  Priester  nicht  von  den  dem  Bischof 
reservierten  Fallen  absolvieren,  wenn  der  Ponitent  die  damit  verbun- 
dene  Taxe  nicht  beibringen  konnte,  sodass  manche  ohne  den  Empfang 


1  Ueber  das  Heilige  Jahr  1550  handeln  L.  v.  Pastor,  Geschichte  der  Pdpste  VI 
(Freiburg  i.  Br.  1913)  43-44  und  P.  Brezzi,  Storia  degli  Anni  Santi  (Milano  1949) 
110-12. 

8  Vgl.  P.  Leturia,  5.  Ignazio  di  Loyola  e  UAnno  Santo  1550  in  Civiltd  Cattolica 
(1950)  IV,  614-15. 

8  So  hatte  z.  B.  die  Bruderschaft  der  Misericordia  in  Cochin  an  den  Festtagen 
perdoes ,  die  aber  von  vielen  nicht  gewonnen  werden  konnten,  weil  das  Oratorium 
zu  klein  war  (Stadt  Cochin  an  Konig  Johann  III.,  14.  Dezember  1527,  veroffentlicht 
von  A.  da  Silva  Rego,  Documentagao  para  a  histdria  das  Missoes  do  Padroado  Portu- 
guSs  do  Oriente .  India  II  (Lisboa  1949)  114. 
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der  Sakramente  starben4.  Es  entsprach  nun  ganz  dem  Eifer  Xavers, 
dass  er  kurz  vor  der  Abreise  zur  Fischerkiiste  noch  im  September  1542 
einen  ganzen  Katalog  von  notwendigen  Yollmachten  und  Gnaden  zu- 
sammenstellte,  die  Ignatius  in  Rom  vom  Heiligen  Vater  erwirken  solite 5. 
Bemerkenswert  ist  die  Bitte  um  einen  vollkommenen  Ablass  fur  den 
portugiesischen  Statthalter  von  Indien,  Martim  Afonso  de  Sousa  und 
Familie,  den  man  in  Rom  durch  den  Besuch  der  7  Kirchen  gewinnen 
konne6.  Da  von  Europa  keine  Antwort  eintraf,  wiederholte  Xaver  an- 
fangs  1545  seine  Bitten7.  Im  folgenden  Jahr  wurde  nun  in  Rom  ein 
ziemlich  ausfiihrliches  Verzeichnis  der  gewiinschten  Gnaden  zusammen- 
gestellt,  um  es  den  kirchlichen  Instanzen  vorzulegen  ;  u.  a.  bat  man  um 
die  Vollmacht  fiir  die  Patres,  von  den  reservierten  Fallen  absolvieren 
zu  konnen  und  um  einen  Jubilaumsablass,  der  jahrlich  einmal  in  den 
neuerrichteten  Kirchen  (Indiens)  gewonnen  werden  konne8.  Die  letzt- 
genannte  Bitte  wurde  nachtraglich  von  Ignatius  an  den  Rand  des  Sche- 
mas  geschrieben9  und  dtirfte  somit  auf  seine  personliche  Anregung 
zuruckgehen  10,  zumal  er  sich  gerade  in  jener  Zeit  schon  mit  dem  HI. 
Jahr  1550  beschaftigte  11 .  Ausser  Xaver  baten  auch  andere  Patres  in 
Indien  um  viele  Gnaden  und  Vollmachten,  wie  z.  B.  Criminali 11  und 
Lancillotto,  die  beide  einen  guten  Einblick  in  die  seelischen  Note  der 
dortigen  Christen  hatten.  Da  wird  z.  B.  geklagt,  dass  die  Falle  von 
Exkommunikationen  zahlreich  seien,  da  viele  Portugiesen  den  vom 
Kirchenrecht  verbotenen  Waffen-  und  Pferdehandel  mit  den  Unglau- 
bigen  betrieben,  aber  niemand  gehe  nach  Rom,  um  sich  absolvieren  zu 
lassen  13.  Viele  machten  ferner  in  grossen  Gefahren  das  Gelubde,  eine 
Wallfahrt  nach  Jerusalem,  Rom  oder  Compostella  zu  unternehmen. 
«Wer  wird  aber,  fragt  Lancillotto  mit  Recht,  eine  Reise  von  12.000 
Leguas  (ungefahr  70.000  Km.)  um  eines  Geliibdes  willen  machen,  ausser 
er  sei  denn  ausserst  eifrig  in  der  Liebe  zu  Christus  ?  »  Ware  es  denn  etwas 


-  Ebd.  lll. 

5  Vgl.  MHSI,  Epistolae  S.  Francisci  Xaverii  aliaque  eius  scripta ,  edd.  G.  Schurham- 
mer  et  I.  Wicki  I  (Romae  1944)  139-43  und  G.  Schurhammer,  Facultates  et  gratiae 
spirituales  S.  Francisco  Xaverio  pro  India  Orientali  concessae  in  Studia  Missionalia 
III  (Romae  1947)  133-34. 

•  Brief  an  Ignatius,  Goa  20.  Sept.  1542.  Epp.  Xav.  I  137. 

7  Brief  an  Ignatius,  Gochin  27.  Jan.  1545.  Epp .  Xav.  I  257-58. 

8  Vgl.  Schurhammer,  Facultates  114  ff. 

•  Ebd.  147  (Anm.  8)  und  152. 

10  Schurhammer  glaubt  zwar  wegen  der  Titeliiberschrift,  die  besagt,  dass  Xaver 
um  diese  Gnaden  bitte,  auf  verlorene  Briefe  des  Heiligen  aus  Indien  schliessen  zu 
mtissen  (S.  134),  aber  Ignatius  konnte  ohne  Schwierigkeit  einige  Bitten  hinzuftigen, 
von  denen  er  annehmen  durfte,  dass  sie  Xaver  willkommen  seien. 

11  Vgl.  Leturia,  Ignazio  e  VAnno  Santo  611. 

18  Brief  an  Ignatius,  Goa  7.  Okt.  1545,  veroffentlicht  von  I.  Wicki,  Documenta 
Indica  I  (Romae  1948)  16  (MHSI). 

13  Lancillotto  an  Ignatius,  Goa  5.  Nov.  1546.  Text  in  Doc.  Indica  I  140. 
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Schlechtes,  wenn  Seine  Heiligkeit  davon  dispensierte,  meint  er,  und 
bittet  dann  Ignatius  um  eine  geeignete  Losung  der  Frage 14. 

Nicht  viel  anders  ais  in  Indien  lagen  die  religiosen  Verhaltnisse  in 
Brasilien,  wo  der  Obere,  P.  Manuel  da  Nobrega,  sofort  nach  seiner 
Ankunft  (1549)  P.  Simon  Rodrigues,  Provinzial  von  Portugal,  um  be- 
sondere  Vollmachten  (z.  B.  um  Restitutionen  von  Eigentum,  das  bei 
Ueberfallen  auf  die  Indianer  unrechtmassig  erworben  war,  umwandeln 
zu  konnen)  und  Ablasse  bat 15. 

Noch  im  gleichen  Jahr  erlangte  Ignatius  durch  die  Bulle  Licet  debir 
tum  vom  18.  Oktober  fur  die  Gesellschaft  Jesu  wichtige  Gnaden,  die 
auch  den  Missionsgebieten  sehr  zu  statten  kamen,  so  konnte  nun  z.  B. 
in  allen  Kirchen  oder  Oratorien  des  Ordens  einmal  im  Jahr  (nur  das 
Jubeljahr  war  ausgenommen)  ein  vollkommener  Ablass  «in  forma  iubi- 
laei »  gewonnen  werden.  Der  jeweilige  P.  General  hatte  den  Tag  fur 
die  einzelnen  Kirchen  zu  bestimmen.  Ais  Bedingungen  werden  genannt : 
Besuch  der  Kirche,  ein  Vater  unser,  ein  Ave  Maria  und  Beichte.  Teilhaf- 
tig  konnten  des  Ablasses  alie  Glaubigen  beiderlei  Geschlechts  werden 1S. 
Es  steht  nicht  fest,  ob  Ignatius  fur  die  Kirchen  des  Orients  den  Ablasstag 
festgesetzt  hat. 

Unterdessen  riickte  das  Heilige  Jahr  immer  naher  heran.  Dieses 
wurde  aber  nicht  wie  iiblich  am  vorausgehenden  24.  Dezember  eroffnet, 
da  Paul  III.  am  10.  November  1549  gestorben  war,  ohne  die  notwendige 
Bulle  bekanntgegeben  zu  haben.  Der  neue  Papst  Julius  III.  wurde 
erst  am  8.  Februar  1550  gewahlt,  aber  schon  am  24.  des  gleichen  Monats 
konnte  dann  die  erwartete  Bulle  (Si  Pastor  ovium)  promulgiert  wer¬ 
den  17.  Ignatius  hatte  gern  die  ersten  Gefahrten  im  HI.  Jahr  in  Rom 
gesehen,  aber  das  war  nicht  moglich,  da  sich  z.  B.  Xaver  damals  in 
Japan  befand  l8.  Auch  viele  Mitbriider  und  zahlreiche  Glaubige,  beson- 
ders  aus  den  entfernteren  Landern,  konnten  an  eine  Romreise  nicht 
denken.  So  entschloss  sich  Ignatius,  fur  alie  Mitglieder  seines  Ordens 
in  Spanien,  Portugal  und  Indien  sowie  fur  viele  Freunde  und  Wohltater 
vom  HI.  Stuhl  die  Gnaden  des  Jubilaums  zu  erbitten.  Am  5.  Juni  1550 
konnte  er  voll  Freude  die  Gewahrung  des  Gesuches  mitteilen 1#.  Ais 
Bedingung  war  erfordert  der  Besuch  von  vier  Kirchen  (oder  einer  Kirche 
viermal)  wahrend  30  Tagen  (fortlaufend  oder  auch  mit  Unterbrechung) a0. 
Wahrend  des  ganzen  Monats  Juni  war  er  damit  beschaftigt,  die  einzel- 


14  Ebd.  140-41. 

15  Bahia  9.  August  1549.  Text  in  Cartas  Jesuiticas  I,  Cartas  do  Brasil  I  (Rio  de 
Janeiro  1931)  83. 

19  Constitutiones  Societatis  Iesu  I  (Roma  1934)  367  (MHSI). 

17  Siehe  Leturia,  Ignazio  e  VAnno  Santo  607. 

18  Ebd.  611-12. 

19  S.  Ignatii  Loyola  Epistolae  et  Instructiones  III  (Matriti  1905)  67  (MHSI). 

20  Ebd.  und  S.  99. 
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nen  Hauser  und  Personen  von  dem  erhaltenen  Jubilaum  zu  verstan- 
digen 

Inzwischen  reifte  in  ihm  noch  ein  anderer  Gedanke  :  Konnte  der 
HI.  Vater  den  Ablass  in  den  iiberseeischen  Gebieten,  wo  die  Gesellschaft 
Kirchen  hatte,  nicht  auch  allen  Glaubigen  gewahren  ?  Er  entschloss 
sich,  eine  Audienz  beim  Papst  zu  erbitten.  Es  diirfte  der  2.  Juli  (oder 
kurz  vorher)  gewesen  sein,  ais  er  vorgelassen  wurde 22.  Der  Ordenssekre- 
tar  Polanco  hat  uns  in  einigen  wenigen  Satzen  den  Verlauf  der  Audienz 
mitgeteilt.  Der  hl.  Ignatius  stattete  zunachst  dem  Papst  einen  Bericht 
ab,  wieviel  Gott  durch  die  Gesellschaft  Jesu  in  den  indischen  Gebieten 
des  Konigs  (von  Portugal)  und  anderswo  wirke  23,  worauf  der  Hl.  Vater 
bis  zu  Tranen  geriihrt  wurde  2\  Ais  Ignatius  die  Bitte  um  Gewahrung 
des  Jubilaums  fur  alie  Jesuiten  in  Indien,  Brasilien,  Kongo  und  Afrika 
stellte,  gewahrte  sie  Seine  Heiligkeit  «  con  mucho  grande  amor  y  edi- 
fication  » 25.  Ais  einzige  Bedingung  fiigte  Julius  III.  scherzend  hinzu  : 
dass  er  den  Patres  hierin  alie  Vollmachten  erteile  und  dass  sie  das  Jubi¬ 
laum  denen  gewahren  konnten,  die  sie  fur  wiirdig  erachteten,  und  mit 
der  Busse,  die  sie  fur  angebracht  hielten  (wie  z.  B.  einige  Altare  oder 
Kirchen  zu  besuchen) 2fl. 

Am  7.  Juli  wurde  nun  der  offizielle  Text  zuhanden  des  P.  Simon 
Rodrigues,  Provinzials  von  Portugal,  Brasilien,  Kongo  und  Afrika 
ausgefertigt 27,  und  am  gleichen  Tag  fast  gleichlautend  auch  ein  Exem¬ 
plar  fur  Xaver,  Provinzial  in  Indien  28 ,  und  fur  die  von  ihm  ernannten 
Lokalobern  29.  In  beiden  Texten  wird  erwahnt,  dass  man  in  Rom  vier 
Kirchen  zur  Gewinnung  des  Ablasses  besuchen  miisse  80 ;  fur  die  iiber- 
seeischen  Gebiete  bestimmte  Ignatius  nach  der  ihm  vom  Papst  verliehe- 
nen  Vollmacht  die  Beichte  ais  erforderlich  und  was  die  Obern  sonst 
noch  ais  Busse  den  Glaubigen  auferlegten 31.  Am  12.  des  gleichen  Mo- 
nats  verfasste  Polanco  fur  Xaver  noch  ein  Begleitschreiben,  in  dem  er 
mitteilte,  dass  man  den  Ponitenten  keine  Geldbusse  auferlegen  diirfe. 


21  Zahlreiche  Beispiele  in  MI,  Epp.  III  67  ff. 

22  Die  erste  Nachricht  ist  mit  diesem  Tag  datiert.  MI,  Epp.  III,  99  ;  vgl.  ebd. 
111  c. 

23  Brief  an  Simon  Rodrigues.  MI,  Epp.  III  99. 

24  I.  A.  de  Polanco,  Chronicon  II  (Matriti  1894)  8  (MHSI). 

25  MI,  Epp.  III  99. 

23  Ebd. 

27  Veroffentlicht  in  MI,  Epp.  III  104-106. 

28  Ebd.  106-07  und  Doc.  Indica  II  43-44. 

29  « Francisco  Xavier .  .  .  necnon  aliis  omnibus  et  singulis  praepositis  particula¬ 
ribus  vel  aliorum  curam  gerentibus  ab  eodem  Francisco  in  dictis  regionibus  consti¬ 
tutis  ».  Doc.  Indica  II  43. 

80  MI,  Epp.  III  105  106.  Es  waren  S.  Pietro,  S.  Paolo,  S.  Giovanni  in  Laterano 
und  S.  Maria  Maggiore. 

81  Ebd.  105  106-07. 


DAS  JUBILAUM  VON  1550 


123 


Wenn  jemand  aber  trotzdem  etwas  gebe,  so  sollten  die  Summe  Auswar- 
tige  erhalten,  nicht  aber  die  Gesellschaft,  weder  einzelne  Mitglieder, 
noch  Hauser,  noch  Kirchen,  damit  das  Jubilaum  mit  um  so  grosserer 
Erbauung  gewonnen  werde,  je  weniger  Eigennutz  damit  verbunden 
sei 88. 

Das  Patent  wurde  in  vierfacher  Ausfertigung  83  an  Simon  Rodrigues 
nach  Portugal  geschickt,  der  dafur  zu  sorgen  hatte,  dass  es  an  Xaver 
oder  an  den  Rektor  von  Goa,  bzw.  an  den  stellvertretenden  Obern  in 
Indien  adressiert  wurde.  Letzterer  solle  ein  Exemplar  an  Xaver  weiter- 
schicken  und  die  andern  Exemplare  an  die  iibrigen  Obern  der  indischen 
Hauser 84.  Auch  erlaubte  Ignatius,  dass  man  von  den  offiziellen  Exem- 
plaren  Abschriften  fur  die  Mitglieder  des  Ordens  maehen  durfte,  damit 
moglichst  viele  des  Jubilaums  teilhaftig  werden  konntenK  Sehen  wir 
nun,  wie  sich  die  Gewinnung  des  Ablasses  in  den  verschiedenen  Landern 
der  Uebersee  vollzog. 


Indien 

Es  traf  sich  sehr  giinstig,  dass  im  Jahr  1551  eine  stattliche  Aus- 
sendung  von  13  Jesuiten,  worunter  4  Prediger  waren,  nach  Indien  er- 
folgte.  Die  hervorragendsten  unter  ihnen  waren  P.  Yizeprovinzial  Mel- 
chior  Nunes  Barreto,  P.  Melchior  Morais  senior,  P.  Gon$alo  Rodrigues 
und  P.  Antonio  de  Heredia.  Den  Aufenthalt  der  Flotte  in  Mogambique 
wahrend  der  Monate  Juli  und  August  beniitzten  die  Patres  zur  Ver- 
kundigung  des  Jubilaums.  Die  Folge  davon  war,  dass  fast  alie  Einhei- 
mischen  sowie  die  zahlreichen  Indienfahrer  bei  den  Patres  Nunes  Bar¬ 
reto,  Heredia  und  Rodrigues  beichteten  sowie  bei  drei  Dominikaner- 
patres,  die  wacker  mithalfen  80.  Sowohl  Nunes  wie  Heredia  betonen  in 
ihren  Briefen  den  ausserordentlichen  Erfolg  des  Jubilaums  auf  dieser 
ostafrikanischen  Insel,  der  vor  allem  in  der  Restitution  unerlaubten 
Eigentums,  im  Almosengeben,  in  der  Regelung  jahrelanger  unehelicher 
Verhaltnisse  mit  Sklavinnen,  in  der  Herstellung  der  Eintracht  und  des 
Friedens  zwischen  Entzweiten  und  schliesslich  im  Anlegen  einfacher 


82  «  Porque  tanto  se  de  el  jubileo  con  m&s  edificatidn,  quanto  m&s  sin  ynteresse  ». 
Ebd.  115. 

33  Ebd.  107. 

84  Ebd.  118. 

35  Ebd.  Die  richtige  Interpunktion  durfte  dort  jedoch  so  sein  :  « podr&n  tan- 
bien  ellos  [los  superiores  en  la  India]  hazer  patentes,  y  cometer  a  otros  que  les  pa- 
rezca  que  dispensen  el  jubileo,  con  que  sean  personas  de  la  Gompania.  Para  el  Congo, 
Brassil  y  Africa  van  las  patentes  enderezadas  a  V.  R.  [Simdn  Rodrigues]  ».  Es  lag 
Ignatius  sehr  daran,  allen  Mitbrudern,  « absentibus  corpore,  praesentibus  tamen 
animi  devotione  »  (Patent  an  Xaver  :  MI,  Epp.  III  106)  das  Jubilaum  zu  vermitteln. 

33  M.  Nunes  Barreto  an  die  Mitbrtider  in  Portugal,  Goa  9.  Dez.  1551.  Doc. 
Indica  II  237-38. 
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Kleider  bestand87.  Das  solite  jedoch  nur  das  Vorspiel  eines  ungleich 
grosseren  Erfolges  in  Indien  sein. 

In  Goa  war  es  vor  allem  der  Niederlander  Gaspar  Barzaus,  der  das 
Jubilaum  mit  grossem  Eifer  verkiindigte  und  es  fast  nach  der  Art  einer 
Volksmission  durchfiihrte.  Zuerst  machte  er  das  Volk  mit  der  Bedeu- 
tung  des  Jubelablasses  und  mit  den  Bedingungen  vertraut,  damit  es 
ihn  mit  Nutzen  gewanne  88 .  In  dieser  Absicht  predigte  er  in  der  Ad- 
ventszeit  1551  zwei-  bis  dreimal  taglich  und  veranstaltete  Prozessionen 
mit  den  Kindern  und  Biissern.  An  den  Freitagen  redete  er  vor  3-4000 
Glaubigen  iiber  das  Leiden  Christi,  worauf  sich  das  Volk  geisselte.  Der 
Andrang  war  so  gross,  dass  die  Kirche  die  Massen  nicht  fassen  konnte  *•. 
Am  Vormittag  horten  die  Patres  Beicht,  wahrend  nachmittags  die 
Familien,  die  Kranken,  Spitaler  und  Gefangnisse  besucht  wurden.  Be*- 
sonders  viel  Miihe  gab  man  sich,  die  Feindschaften  beizulegen  und  die 
Unsittlichkeit  einzudammen.  Da  war  viel  und  harte  Arbeit  zu  leisten, 
vergleicht  doch  Frois  den  damaligen  Zustand  Goas  fast  mit  dem  Nini¬ 
ves  40.  Am  25.  Dezember  wurde  dann  das  Jubilaum  in  aller  Form  im 
Kolleg  S.  Paulo  zu  Goa  eroffnet41.  Ueber  ein  Jahr  spater  schreibt  Bar¬ 
zaus  noch  davon,  wie  es  zum  Staunen  war,  was  fur  ein  Feuer  der  Be- 
geisterung  die  Stadt  ergrifT  und  welch  grosse  Liebe  und  Anhanglichkeit 
sie  gegen  das  Kolleg  zeigte48. 

Das  Jubilaum  wurde  bald  in  ganz  Portugiesisch-Indien  bekannt  und 
von  allen  Klistenorten  des  Nordens  und  Siidens,  von  Bassein,  Chaul, 
Diu,  von  Cochin,  Cananore  und  Quilon  in  Travancor  kamen  die  Leute 
nach  Goa,  um  dort  das  Jubilaum  zu  gewinnen43.  Die  Patres  mussten 
den  ganzen  Tag  beichthoren  und  einen  guten  Teii  der  Nacht,  und  auch 
die  hl.  Kommunion  wurde  fleissig  ausgeteilt 44.  Die  Kirche,  die  unge- 
fahr  doppelt  so  gross  war  ais  die  der  Sorbonne  46,  konnte  die  Horer  nicht 
mehr  fassen  und  darum  musste  die  Kanzel  im  Hof  aufgestellt  werden, 
damit  das  Volk  nicht  erdriickt  wiirde  48 .  Besonders  erfolgreich  war  da- 
mals  Barzaus  in  der  Bekampfung  der  offentlichen  und  geheimen  Prosti- 
tution,  eines  tiefeingewurzelten  und  schwer  ausrottbaren  Uebels,  das  aus- 
ser  den  Skandalen  auch  viele  Totschlage,  Hassgefiihle  und  Feindschaften 


87  Ebd.  238  293  410. 

38  Ebd.  272-73  470-71. 

38  Ebd.  470-71. 

40  Fr6is,  Goa  1.  Dez.  1552  :  «  a  cidade  estava  quasi  Ninive  na  astina^flo  ». 
Ebd.  470. 

41  Ebd.  273. 

48  Ebd.  597. 

«  Ebd.  471  (Frdis). 

44  Ebd. 

45  Xaver  an  Ignatius,  Goa  20.  Sept.  1542.  Epp.  Xav.  I  132. 

48  Doc.  Indica  II  471. 
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im  Volk  im  Gefolge  hatte47.  Es  gelang  Barzaus,  in  einem  Jahr  iiber  100 
Dirnen  zu  bekehren48.  Er  hat  es  auch  verstanden,  die  ungesunde  Klei- 
derpracht  und  das  Prahlen  und  Protzen  mit  Juwelen  erfolgreich  zu 
bekampfen,  sodass  christliche  Einfachheit  an  deren  Stelle  trat49.  Bar¬ 
zaus  war  denn  auch  mit  dem  Erfolg  des  Gnadenjahres  1551-52  sehr 
zufrieden.  Er  meinte,  es  sei  unniitz  dariiber  zu  schreiben,  weil  der  (Gna- 
den)schatz  so  gross  sei  wie  Indiens  Armut  an  Tugenden,  sodass  alie 
dabei  gewinnen  konnten.  « Ich  bin  der  Meinung  —  fahrt  er  fort  —  dass 
seitdem  die  Welt  Welt  ist,  kein  anderes  [Jubilaum]  so  erfolgreich  war. 
Schliesslich  bewirkte  es  in  dieser  Stadt  [Goa]  und  in  Indien  die  grosste 
Umwandlung,  reformierte  vollstandig  die  grossten  Siinder  dieses  Lan- 
des »  und  legte  infolge  der  zahlreichen  Predigten  die  Grundlage  zu  gros- 
ser  Tugendhaftigkeit50. 

Wahrend  in  Rom  die  drei  grossen  Heiligen  Ignatius,  Philipp  Neri 
und  Franz  Borgia  dem  Jubeljahr  1550  eine  besondere  Note  gaben51, 
tat  es  in  Indien  der  hl.  Franz  Xaver,  von  dem  wir  sicher  annehmen 
diirfen,  dass  er  mit  seinen  Mitbriidern  den  Jubilaumsablass  gewonnen 
hat ;  war  doch  die  Vergiinstigung  fur  die  Missionslander  gerade  ihret- 
wegen  vom  hl.  Ignatius  erbeten  worden.  Barzaus  schreibt  uber  ihn, 
dass  er  ganz  erstaunt  war  iiber  den  Nutzen  des  Jubilaums  in  Goa52  und 
das  gleiche  Urteil  gab  der  Heilige  am  9.  April  1552  in  einem  Brief  an 
Ignatius63 ;  zudem  sorgte  er  dafiir,  dass  sehr  eingehend  iiber  dessen 
Erfolg  nach  Rom  und  Portugal  geschrieben  wurde54. 

Xavers  letzte  Tat  in  dieser  Angelegenheit  war,  dass  er  am  24.  April 
von  Cochin  aus,  wo  er  auf  der  Fahrt  nach  China  eine  kurze  Rast  machte, 
an  Vizeprovinzial  Barzaus  schrieb,  er  solle  das  Jubilaums-Patent  mit 
einer  zuverlassigen  Person  nach  Cochin  schicken,  zugleich  mit  einer 
Autorisierung  des  Bischofs,  ferner  mit  einem  Empfehlungsschreiben 
desselben  und  des  Generalvikars  Dr.  Ambrosio  Ribeiro  fiir  den  Pfarrer 
in  Cochin,  damit  der  Ablass  wahrend  der  Regenzeit  (Juni  bis  August) 
gewonnen  werden  konne65.  Die  Verkiindigung  des  Jubilaums  diirfte 
dann  Heredia,  der  einzige  Pater  aus  der  Gesellschaft,  der  damals  in 


47  Ebd.  471-72. 

48  Ebd.  474. 

49  Ebd.  472. 

60  Ebd.  597  (Barzaeus  an  Ignatius,  Goa  12.  Jan.  1553). 

51  Leturia,  S.  Ignazio  e  VAnno  Santo  610. 

68  «  Como  homem  pasmado  de  ver  tanto  fruto  no  santo  jubileo  pasado  ».  Doc. 
Indica  II  598. 

63  « No  podria  acabar  de  scrivir  a  su  santa  Charidade,  qudnto  fruto  hizo  en  las 
Animas  el  jubileo  que  nos  embid  ».  Epp.  Xav.  II  374. 

64  Vierte  Instruktion  fur  Barzaus,  Goa  April  1552.  Epp.  Xav.  II  418. 

66  Ebd.  II  444-45. 
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Cochin  war,  besorgt  haben66,  der  zudem  von  Mo$ambique  her  schon 
einige  Erfahrung  hierin  hatte. 

Auch  im  Kolleg  zu  Bassein  wirkte  das  Jubilaum  sehr  gut,  wo  es 
der  schon  genannte  P.  Nunes  Barreto  am  Pfingstfest  1552  dem  Volk 
bekanntgab.  Es  war  dies  fur  die  Stadt  ein  denkwiirdiger  Tag.  In  feier- 
licher  Weise  zog  der  Klerus,  angetan  mit  dem  Rauchmantel  und  Pal¬ 
lium,  von  der  Pfarrkirche  zum  Kolleg  der  Gesellschaft,  von  zahlrei- 
chem  Volk  mit  Kerzen  in  der  Hand  begleitet.  Der  gesamte  offentliche 
Ordnungsdienst  war  anwesend  und  leitete  die  Prozession,  die  im  Klang 
der  Trompeten  voranschritt.  Da  das  Volk  so  zahlreich  war,  dass  die 
Kirche  es  nicht  fassen  konnte,  musste  P.  Nunes  auf  dem  freien  Felde 
predigen57.  Das  tat  er  denn  auch  voll  Schwung  und  religioser  Begeiste- 
rung68.  In  der  Folge  hielt  er  mindestens  20-30  Ansprachen,  um  die  Leute 
zu  belehren,  wie  sie  den  Ablass  mit  Nutzen  gewinnen  konnten.  Das 
ganze  Jahr  hindurch  dauerte  nun  der  Eifer  an  ;  zahlreich  waren  die 
Beichten,  die  fast  alie  P.  Nunes  selbst  abnahm,  da  man  nicht  zu  andern 
gehen  wollte  ;  zweimal  jedoch  war  der  Andrang  so  gross,  dass  er  P. 
Francisco  Henriques  aus  dem  nahen  Thana  zu  Hilfe  rufen  musste5®. 
Restitutionen  und  Aussohnungen  zwischen  Feinden  fanden  die  ganze 
Zeit  hindurch  statt.  Der  Eifer  des  Volkes  war  ganz  ungewohnlich  : 
es  gab  Leute,  die  14  Tage  lang  barfuss  gingen  oder  fasteten,  viele  be- 
suchten  alie  Kirchen  Basseins  mehrere  Monate  hindurch50,  bekleidet  mit 
dem  Bussgewand  der  Misericordia-Bruderschaft ;  andere  geisselten  sich 
(auch  Ehepaare)  oder  zogen  ais  Biisser  in  Gruppen  von  drei  bis  fiinfzehn 
durch  den  Ort,  mit  Totenschadel  und  Geissel  in  der  Hand  oder  mit 
Fackeln  und  Kreuz  an  der  Spitze,  und  von  zufalligen  Zuschauern  be¬ 
gleitet61.  So  wundern  wir  uns  nicht,  wenn  der  Augenzeuge  Br.  Gil  Bar¬ 
reto  nach  Portugal  schrieb  :  «  Es  scheint  mir,  dass  ich  nie  einen  gros- 
seren  Eifer  beim  Volk  sah  »62.  Viele  liessen  sich  auch  durch  das  tapfere 
Beispiel  ihrer  Mitburger  zur  Lebensbesserung  bewegen63.  Sogar  von 
Ghaul,  einem  kleinen  Hafen  in  siidlicher  Richtung,  kamen  die  Leute 
auf  mehreren  Booten,  um  das  Jubilaum  in  Bassein  zu  gewinnen  6\ 
Schliesslich  ging  P.  Nunes  fur  einige  Zeit  auch  nach  dem  schon  genann- 


66  Vgl.  Doc.  Indica  II  548  (Brief  Heredias  an  Ignatius,  Cochin  20.  Dez.  1552). 

67  Gil  Barreto  an  die  Mitbriider  in  Portugal,  Bassein  15.  Dez.  1552.  Ebd.  II 
517-18,  ferner  544. 

68  Ebd.  518. 

*•  Ebd. 

60  Ebd.  501. 

81  Ebd.  501-02  518. 

82  Ebd.  518. 

88  Ebd.  502. 

84  Polanco,  Chron.  II  754. 
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ten  Thana,  um  dort  am  Fest  der  Apostelfiirsten  Peter  und  Paul  den 
Ablass  zu  verkiinden65. 

In  Ormuz ,  einer  Insel  in  der  Meerenge  zum  Persischen  Meerbusen, 
war  der  in  Mogambique  schon  genannte  P.  Gongalo  Rodrigues  im  Ver- 
laufe  des  Jahres  1552  mit  gutem  Erfolg  fur  die  Durchfiihrung  des  Jubi- 
laums  tatig.  Er  meldet  die  Sanierung  mehrerer  Ehen,  besonders  hoch- 
gestellter  und  einheimischer  Christen  :  einer  von  ihnen  lebte  15  oder  20 
Jahre  in  unerlaubten  Verhaltnissen,  ein  anderer  7-8  Jahre.  Auch  Re- 
stitutionen  und  Schlichtung  von  Feindschaften  kamen  wiederholt  vor, 
obwohl  es  sich  um  schwierige  Falle  handelte.  Am  meisten  war  der  Pater 
mit  Predigen  und  Beichthoren  beschaftigt.  Besonders  kampfte  er  gegen 
den  vom  Kirchenrecht  verbotenen  Handel  der  Christen  mit  Unglau- 
bigen  an86,  was  in  Ormuz  noch  wichtiger  war  ais  anderswo. 

Von  den  andern  Orten  der  Indischen  Ordensprovinz  der  Gesellschaft 
Jesu,  wie  z.  B.  Quilon,  Colombo,  Fischerkiiste,  Malakka,  Molukken  und 
Japan  fehlen  Nachrichten  uber  das  Jubilaum,  obwohl  es  dem  Wortlaut 
nach  auch  dort  hatte  bekannt  gegeben  werden  konnen87.  Es  scheint 
aber,  dass  es  in  den  genannten  Stadten  und  Gegenden  tatsachlich  nicht 
promulgiert  wurde,  wie  auch  ein  Ausdruck  Xavers  andeutet88.  Zudem 
hatte  Ignatius  nur  vier  Patente  geschickt,  die  man  offenbar  in  Goa, 
Cochin,  Bassein  und  Ormuz  den  obersten  Instanzen  des  Diozesanklerus 
einhandigte.  In  Goa  stiess  zudem  das  Jubilaum  auf  Schwierigkeiten,  die 
Ignatius  nicht  voraussehen  konnte.  Einige  aus  dem  Klerus  namlich 
griffen  das  Jubilaum  offentlich  ais  ungiiltig  an,  weil  das  Patent  keine 
authentische  Beglaubigung  und  keine  herabhangenden  Siegel  trug89. 
Das  glaubige  Volk  wollte  aber  lieber  mit  P.  Barzaus  irren,  ais  jenem 
Gerede  Glauben  schenken70.  Tatsachlich  war  jene  Formalitat  nicht  notig, 
wie  spater  Ignatius  nach  Indien  schrieb,  wobei  er  bemerkte,  man  solle 
in  Goa  nicht  mehr  verlangen  ais  anderswo71.  Der  unerwartet  grosse 
Erfolg  veranlasste  sowohl  Xaver  wie  auch  in  dessen  Namen  Barzaus, 
beim  Ordensstifter  um  weitere  ahnliche  Ablasse  mit  noch  grosserer 


45  Ebd. 

44  Doc .  Indica  II  333-34. 

47  Siehe  Anm.  35.  Im  Patent  heisst  es  von  Xaver,  dass  er  Oberer  sei  in  den  Ge- 
bieten  Indiens,  die  dem  portugiesischen  Konig  unterworfen  seien  « et  ultra  eas  ».  In 
Colombo  predigte  P.  Morais  ein  Jubliaum,  das  der  Bischof  von  Goa  durch  Vermitt- 
lung  des  Konigs  erhalten  hatte  ;  s.  Doc.  Indica  II  429  ;  vgl.  dazu  Epp.  Xav.  II  374  w. 

48  Er  bittet  namlich  Ignatius  durch  Barzaus,  « que  estas  gra?as  venhao  pera 
todos  os  fieis  christaos  que  estao  do  Cabo  de  Boa  Esperan^a  pera  qu£  ».  Epp.  Xav, 
II  413. 

89  Vgl.  Epp.  Xav.  II  374-75  418  444-45,  Doc.  Indica  II  597. 

70  Doc.  Indica  II  597. 

71  Ignatius  an  Barzaus,  24.  Dez.  1553  :  « No  se  deve  demandar  en  las  In- 
dias  m&s  seremonias  en  estas  partes  que  en  las  otras  nationes  de  la  christiandad  ». 
MI,  Epp.  VI  90. 
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raumlicher  Ausdehnung  zu  bitten72,  was  denn  auch  bald  gewahrt 
wurde78.  Die  Kontroversen  mit  den  andern  Klerikern  blieben  nicht  ohne 
Eindruck  auf  Xaver  und  in  mehreren  Briefen  mahnte  er  noch  von  Ma- 
lakka  aus  im  Juni  1552  Pater  Barzaus,  ja  eintrachtig  mit  den  andern 
Orden  zu  leben  und  Predigtduelle  mit  ihnen  zu  vermeiden74. 

Brasilien 

Viel  sparlicher  sind  die  Nachrichten  uber  den  Erfolg  des  Jubilaums 
in  Brasilien.  Die  Gesellschaft  Jesu  hatte  dort  1549  unter  Nobregas 
Fiihrung  Fuss  gefasst  und  die  kleine  Gruppe  war  zu  Beginn  des  folgen- 
den  Jahres  um  vier  Missionare  verstarkt  worden.  Dann  stockte  aber 
der  Nachschub  drei  Jahre  lang,  sodass  das  Patent  des  Jubilaums  keinem 
Ordensmitglied  mitgegeben  werden  konnte.  Es  scheint  denn  auch  erst 
anfangs  1552  dorthin  gelangt  zu  sein75.  Wahrend  nach  Indien  vier  Exem¬ 
plare  zu  schicken  waren,  wurde  dem  Provinzial  von  Portugal  allem 
Anschein  nach  nur  eines  geschickt,  da  man  nach  Bedarf  Abschriften 
davon  machen  konne,  besonders  fur  die  Uebersee76. 

Am  17.  Marz  1552  schrieb  nun  Br.  Vicente  Rodrigues  aus  Bahia 
etwas  kurz,  dass  die  Weissen  dort  das  Jubilaum  mit  grosser  Frommig- 
keit  gewonnen  hatten77.  Genau  ein  halbes  Jahr  spater  berichtete  aus 
der  gleichen  Stadt  P.  Francisco  Pires,  dass  P.  Nobrega  gleich  zu  Beginn 
der  Fastenzeit  (der  Aschermittwoch  war  am  2.  Marz)  von  Bahia  nach 
S.  Vicente  (bei  Santos)  und  zu  den  Capitanias  fahren  wollte,  um  das 
Jubilaum  zu  verkiinden.  Schon  war  er  mit  P.  Manuel  de  Paiva  auf  dem 
Meer,  ais  sie  wegen  ungiinstiger  Winde  umkehren  mussten.  Der  Konsult 
beschloss  nun,  dass  P.  Ndbrega  in  Bahia  bleibe  ;  zur  Verkiindigung  des 
Jubilaums  in  den  Kiistenstadten  wurden  dann  die  Patres  Paiva  und  Juan 
de  Azpilcueta  Navarro  geschickt,  beide  noch  wahrend  der  Fastenzeit. 
Dieser  wirkte  vor  allem  in  Porto  Seguro,  jener  in  Esptrito  Santo.  Unter- 
dessen  war  Nobrega  in  Bahia  die  ganze  Fastenzeit  mit  Beichthoren 
beschaftigt.  Jeden  Sonntag  musste  er  zwei  Messen  lesen  und  zweimal 
predigen  ;  an  den  Freitagen  war  ebenfalls  Predigt.  « Die  Frucht,  die 
unser  Herr  wirkte,  kann  ich  nicht  im  einzelnen  schildern  »,  meinte  P. 
Pires :  er  hatte  besonders  die  Sanierung  unerlaubter  Verhaltnisse,  die 
Lebensbesserung  zahlreicher  Personen,  die  Bekampfung  des  Schworens, 


72  Epp.  Xav.  II  418  und  Doc.  Indica  II  598. 

78  Schon  am  24.  De z.  1553  konnte  Ignatius  zwei  weitere  « Jubilaen  »  nach  Indien 
schicken.  MI,  Epp.  VI  90. 

74  Siehe  seine  Mahnungen  in  Epp.  Xav.  II  424-25  433-34. 

75  Die  ersten  Nachrichten  sind,  soweit  ersichtlich,  vom  Marz  1552.  Vgl.  auch 
Leite  II  309-310. 

76  Siehe  Anm.  35  und  MI,  Epp.  III  118. 

77  Cartas  Jesuiticas  II,  Cartas  Avulsas  1550-1568  (Rio  de  Janeiro  1931)  113. 
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der  Streitsucht  und  des  Stehlens  im  Auge.  Abschliessend  urteilt  er  :  »  Ich 
glaube,  dass  nicht  einer  fehlte,  um  das  Jubilaum  zu  gewinnen,  wobei 
jeder  tat,  was  moglich  war,  wenn  auch  noch  ein  paar  sich  nicht  von  den 
Indianerinnen,  von  denen  sie  Kinder  hatten,  trennten  und  auf  Frauen 
warten,  die  sie  heiraten  konnen,  um  sich  dann  von  den  andern  zu  tren- 
nen  » 78. 

Es  war  ein  Gluck,  dass  das  Jubilaum  in  Brasilien  noch  rechtzeitig 
verkiindet  werden  konnte,  denn  am  22.  Juni  des  gleichen  Jahres  traf 
der  erste  Bischof  des  Landes,  Fernandes  Sardinha,  ein,  der  schon  sehr 
bald  die  Methoden  der  Patres  scharf  und  offentlich  kritisierte,  wodurch 
natiirlich  auch  der  Erfolg  des  Jubelablasses  in  Frage  gestellt  worden 
ware. 


Afrika 

Neben  Indien  und  Brasilien  solite  auch  Afrika  den  Ablass  des  HI. 
Jahres  1550  gewinnen  konnen.  Schon  oben  wurde  mitgeteilt,  dass  die 
Patres  auf  der  Indienfahrt  bei  der  Rast  in  Mo^ambique  die  gunstige 
Gelegenheit  benutzten,  um  der  dortigen  Bevolkerung  und  den  Mit- 
reisenden  die  Gnaden  des  Jubilaums  zu  vermitteln. 

Schon  seit  1548  hatte  die  portugiesische  Provinz  eine  eigene  Mission 
in  Westafrika,  im  Kongogebiet,  oder  wie  man  damals  nicht  selten  sagte, 
in  Magni-Kongo.  Ignatius  hofTte,  dass  die  Gesellschaft  dort  ein  Kolleg 
oder  gar  eine  Universitat  errichten  konne79.  Die  Mission  nahm  spater 
keinen  guten  Verlauf.  P.  Superior  Jorge  Vaz  musste,  aufgerieben  von 
Sorgen  und  Leiden  aller  Art,  die  Mission  bald  verlassen  und  starb  schon 
1551  in  Lissabon80.  Es  blieben  nur  die  zwei  Patres  Cristovao  Ribeiro 
und  Jacome  Dias  zuruck,  die  aber,  fuhrer-  und  haltlos  wie  sie  waren, 
bald  die  religiosen  Ideale  aufgaben  und  anfingen,  Handelsgeschafte 
zu  treiben,  wohl  um  ihren  Angehorigen  zu  helfen.  Ais  sie  das  wenig 
erbauliche  Leben  eine  Zeitlang  gefiihrt  hatten,  verliess  zuerst  Ribeiro 
und  bald  darauf  auch  Dias  die  Mission,  um  sich  auf  die  Insel  S.  Tome 
zu  begeben.  Letzterer  kehrte  schliesslich  Ende  1552  krank  nach  Portu- 
gal  zuruck,  wahrend  Ribeiro  weiterhin  den  unerlaubten  Handel  betrieb. 
Ais  man  davon  in  Portugal  horte,  wurde  P.  Cornelio  Gomes  nach  S. 
Tome  geschickt,  um  den  Fall  zu  untersuchen.  Er  fand  den  reuigen  Pater 
schuldig  und  schickte  ihn  nach  Portugal,  wo  er  Ende  1553  eintraf,  dann 
aber  trotz  der  Empfehlung  des  P.  Gomes  aus  dem  Orden  entlassen  wurde. 
Von  Patres,  die  statt  fur  das  Seelenheil  der  andern  zu  sorgen,  skanda- 


78  Ebd.  II  127-28. 

79  Epp.  II  420  502. 

80  Vgl.  Rodrigues  1/2,  550-51. 
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losen  Handel  trieben  undauch  sonst  Anlass  zu  Verdacht  boten81,  konnte 
man  nicht  erwarten,  dass  sie  das  Jubil&um  verkundigten,  und  selbst 
wenn  sie  es  getan  h&tten,  w&re  der  Schaden  wohl  grbsser  gewesen  ais 
der  Nutzen.  Tatsachlich  hort  man  denn  auch  damals  nichts  von  einem 
Jubilaum  im  Kongoreich81*. 

Die  offiziellen  Schriftstucke  nennen  neben  dem  Kongo  noch  ausdriick- 
lich  Afrika  und  zwar  ais  ein  von  jenem  offenbar  verschiedenes  Gebiet. 
Es  handelt  sich  tatsachlich  um  Nordwestafrika,  wo  in  Tetuan  und  Umge- 
bung  vor  allem  P.  Joao  Nunes  Barreto  von  1548-53  wirkte,  indem  er 
sich  der  gefangenen  spanischen  und  portugiesischen  Christen  annahm, 
sie,  soweit  die  Mittel  reichten,  loskaufte,  alie,  die  es  wiinschten,  beicht- 
horte  und  ihnen  die  hl.  Kommunion  spendete  und  auch  gelegentlich 
predigte8*.  Falis  das  Patent  des  Jubil&ums  in  seine  Hande  gelangte, 
hat  er  sicher  einen  sehr  guten  Gebrauch  davon  gemacht. 

Noch  an  einer  andern  Stelle  Afrikas  solite  das  Jubilaum  verkiindet 
werden  und  reiche  Frucht  zeitigen.  Der  spanische  Vizekonig  von  Sizi- 
lien,  Juan  de  Vega,  hatte  im  Sommer  1550  im  Auftrag  des  Kaisers  Karl 
V.  einen  Feldzug  gegen  den  mohammedanischen  Seerauber  Dragut  in 
Nordafrika  durchzufiihren88.  Ais  Ignatius  anfangs  Juni  die  GewShrung 
des  Jubilaums  erwirkte,  dachte  er  auch  an  Vega,  mit  dem  er  auf  engste 
befreundet  war84,  und  schickte  ihm  und  seiner  Familie  am  7.  des  genann- 
ten  Monats  das  Jubilaum  zu85.  Schon  10  Tage  spater  antwortete  der 
Vizekonig  und  bat  Ignatius,  von  Lainez  angeregt88,  der  Papst  moge 
a  lien,  die  am  Feldzug  teilnahmen  und  infolge  dieses  heiligen  Unter- 
nehmens  nicht  nach  Rom  pilgern  konnten,  das  Jubilaum  gewahren. 
Zugleich  schickte  er  eine  Liste  mit  den  Namen  der  Personen,  die  in 
Frage  kamen87.  Der  Brief  gelangte  etwas  spat  in  die  Hande  des  hl. 
Ignatius,  aber  dieser  beeilte  sich,  die  Bitte  bei  der  nachsten  Gelegenheit 
Julius  III.  vorzulegen,  der  sie  freudig  gewahrte  mit  der  Bemerkung, 
sofern  die  Bittsteller  reuig  seien  und  beichteten88.  Auf  eine  Schwierig- 
keit  hatte  Vega  jedoch  aufmerksam  gemacht :  in  der  Berberei  g&be 


81  Ebd.  551-52  ;  Polanco,  Chron.  III  447-49  455. 

81*  Weder  in  den  vier  Banden  Monumenta  Missiondria  Africana  des  P.  Antonio 
Br£sio  C.  S.  Sp.  (Lisboa  1952-54)  noch  bei  J.  Cuvelier-L.  Jadin,  Uancien  Congo 
d’aprts  les  archives  romaines  (1518-1640)  (Bruxelles  1954)  ist  dieses  Jubilaum  in 
Afrika  erwahnt. 

8a  Siehe  Epistolae  Mixtae  II  (Matriti  1899)  492-94  (MHSI)  und  Polanco,  Chron. 
II  137-38  379-80. 

88  Siehe  Polanco,  Chron.  II  34  45. 

84  Vgl.  F.  Gereceda  S.  I.,  Diego  Lainez  en  la  Europa  religiosa  de  su  tiempo  1512 - 
1565  I  (Madrid  1945)  160-64. 

88  MI,  Epp.  III  72. 

8*  Polanco,  Chron.  II  44-45. 

87  MI,  Epp.  III  111. 

88  Ebd. 


DAS  JUBILAUM  VON  1550 


131 


es  keine  Kirchen,  die  man  besuchen  konne88.  Darauf  antwortete  Igna- 
tius,  Lainez,  der  mitzog,  konne  nach  Massgabe  der  Verhaltnisse,  Orte 
und  Zeiten  das  Notige  anordnen90.  Am  gleichen  Tag,  9.  Juli,  wurde 
das  feierliche  Patent  von  Ignatius  ausgestellt,  unterschrieben  und  mit 
dem  Ordenssiegel  der  Gesellschaft  Jesu  versehen.  Die  Anschrift  lautete  : 
«  Fur  alie  erlauchten  Herren  und  Adligen  und  tapferen  Helden,  Kapitane 
und  Soldaten,  schliesslich  fiir  alie  Christen,  die  in  Afrika  gegen  die  Un<- 
glaubigen  Krieg  fiihren ».  Im  Text  wurde  nochmals  darauf  hingewiesen, 
dass  der  Kampf  gefiihrt  werde  « fiir  Christi  Ruhm  und  zur  Erhohung 
des  heiligen  Glaubens  »91.  Wegen  der  Kiirze  der  Zeit  konnte  kein  eigent- 
liches  Breve  ausgestellt  werden92,  das  Patent  des  hl.  Ignatius  ging  aber 
in  doppelter  Ausfertigung  ab93. 

Unterdessen  war  die  Flotte  Vegas  schon  am  21.  Juni  von  Sizilien 
abgefahren  und  6  Tage  spater  hatte  man  die  Kiiste  Afrikas  in  Sicht. 
Die  Patente  wurden  dem  Heer  nachgeschickt  und  kamen  noch  rechtzei- 
tig  vor  dem  Hauptkampf  an.  Am  Fest  des  hl.  Bartholomaus,  dem  24. 
August,  wurde  das  Jubilaum  mit  Trompetenklang  und  Paukenschlag  im 
Lager  bekanntgegeben  und  vom  ganzen  Heer  mit  Ehrfurcht  und  Freude 
aufgenommen.  Der  Vizekonig  wiinschte  bei  dieser  Gelegenheit  auch  eine 
entsprechende  Predigt,  die  dann  P.  Lainez  hielt.  Es  begannen  nun  fiir 
den  Pater  sehr  angestrengte  Tage.  Zwei  bis  drei,  ja  sogar  bis  sechs  Stun- 
den  in  die  Nacht  hinein  musste  er  beichthoren,  da  alie,  Grosse  und  Kleine, 
ihr  Gewissen  in  Ordnung  bringen  wollten.  Viele  anderten  ihren  Lebens- 
wandel,  denn  nicht  wenige  hatten  bisher  vom  Christentum  nicht  viel 
mehr  ais  den  Namen  gehabt.  Restitutionen  wurden  geleistet,  und  der 
Friede  zwischen  Hasserfiillten  wieder  hergestellt.  Dazu  kam  noch  die 
Sorge  um  150  Kranke,  sodass  der  Pater  kaum  Zeit  fand,  zu  essen  und 
zu  schlafen94.  Bis  zum  10.  September,  da  man  die  Stadt  Aphrodisium 
(im  Gebiet  von  Tunis)  eroberte,  hatte  fast  das  ganze  Heer  gebeichtet 
und  auch  nachher  fehlte  die  Arbeit  nicht,  da  es  zahlreiche  Verwundete 
und  Kranke  gab,  von  denen  viele  starben98.  Obwohl  der  Feldzug  recht 
miihsam  war,  kamen  nach  dem  Urteil  von  erfahrenen  Augenzeugen 
dabei  weniger  Ungerechtigkeiten  vor  ais  bei  ahnlichen  Unternehmun- 
gen96,  was  man  wohl  der  Wirkung  des  Jubilaums  zuschreiben  darf. 


•»  Ebd. 

99  Ebd. 

91  « Pro  Christi  gloria  ac  fidei  sanctae  exaltatione  ».  Ebd.  113. 

98  Ebd.  (im  krit.  Apparat). 

98  Polanco,  Chron.  II  45. 

94  Lainez  an  Ignatius,  Aphrodisium  (im  Gebiet  von  Tunis),  2.  Sept.  1550 
MHSI,  Lain .  I  165-66  ;  siehe  auch  ebd.  168-70. 

96  Brief  des  P.  Lainez  vom  5.  Okt.  an  Ignatius.  Ebd.  170. 

99  Ebd.  170-71. 
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Am  25.  September  schiffte  man  sich  ein,  um  nach  Sizilien  zuriick- 
zufahren97.  Am  18.  Oktober  richtete  dann  der  Vizekonig  von  Trapani 
aus  ein  Schreiben  an  den  hl.  Yater  Julius  III.,  in  dem  er  die  hervor- 
ragende  Leistung  des  P.  Lainez  beim  afrikanischen  Feldzug  hervorhob 
und  ihn  beauftragte,  in  seinem  Namen  die  Fiisse  Seiner  Heiligkeit  zu 
kiissen  und  einige  Fragen  zu  behandeln,  die  das  Wohl  der  Garnisonen 
in  Afrika  betrafen.  Zugleich  solle  der  Pater  Seiner  Heiligkeit  berichten, 
mit  welch  grossem  Glauben  und  Geist  der  Frommigkeit  das  ganze  Heer 
das  Jubilaum  angenommen  und  sich  dessen  mit  reichem  Vorteil  bedient 
habe.  Seine  Heiligkeit  werde  sich  gewiss  sehr  freuen,  zu  vernehmen, 
welch  grossen  Nutzen  es  gestiftet  habe,  wofiir  man  Gott  sehr  danken 
miisse98.  Aus  einem  Briefe  des  Vizekonigs  vom  9.  Januar  1551  wissen 
wir,  dass  Lainez  inzwischen  vom  Hl.  Yater  in  Audienz  empfangen  wor- 
den  war  und  die  afrikanischen  Angelegenheiten  zur  Zufriedenheit  des 
Vizekonigs  vorgebracht  hatte".  Gewiss  hat  Lainez  dabei  auch  vom 
Jubilaum  wahrend  des  Feldzuges  gesprochen  und  auch  sonst  Ignatius 
davon  mundlich  berichtet. 

Wenn  man  riickblickend  den  Verlauf  des  Jubilaums  von  1550  in  den 
iiberseeischen  Landern  betrachtet,  muss  man  uber  dessen  ausseror- 
dentlichen  Erfolg  wirklich  staunen.  Zu  diesem  trug  wesentlich  bei,  dass 
es  von  hervorragenden  Patres,  wie  Nobrega,  Barzaus,  M.  Nunes  Bar- 
reto  und  Lainez,  verkiindet  und  mit  Eifer  durchgefiihrt  wurde.  Schon 
rein  ausserlich  wahlte  man  hervorstechende  kirchliche  Zeiten,  wie  Weih- 
nachten,  Fastenzeit,  Pfingsten,  Peter-  und  Paulsfest,  Bartholomaustag, 
um  es  zu  eroffnen.  Zum  Gedeihen  trug  auch  viel  bei  die  Unterstiitzung 
der  weltichen  und  kirchlichen  Behorden  (Bischof  von  Goa,  Vizekonig 
Vega).  Das  Jubilaum  zeigte  auch,  wie  viel  guter  Wille  und  religioser 
Geist  noch  bei  Hoch  und  Niedrig  vorhanden  war  und  dass  durch  geeig- 
nete  Mittel  das  Laster  zuruckgedammt  und  der  Sinn  fur  ein  christli- 
ches  Leben  wirksam  geweckt  werden  konnte,  da  der  Glaube  unerschiit- 
tert  geblieben  war.  Wie  ganz  anders  verlief  damals  das  gleiche  Jubi¬ 
laum  in  Florenz,  wo  heidnische  Renaissance  und  Protestantismus  an 
den  Grundsaulen  des  Glaubens  riittelten100!  Eine  weitere  Folge  des 


97  Ebd.  171. 

98  Text  ediert  in  Lain.  I  174-75. 

99  Siehe  Epistolae  Mixtae  II  477. 

100  In  den  Ricordi  des  Antonio  da  San  Gallo  lesen  wir  Uber  das  Jubilaum,  das 
der  Papst  der  Stadt  verlieh  und  durch  das  die  gleichen  Ablasse  gewonnen  werden 
konnten,  wie  in  Rom  (perdono  di  tutte  Tlndulgenze  della  Porta  Santa  di  Roma) : 
« La  miseria  umana  era  in  tal  tempo  a  tanta  cecita  condotta,  per  le  risse  ed  eresie 
nate  contro  la  Chiesa  Romana,  che  non  andava  a  tanto  dono  spirituale  con  fervore, 
salvo  certe  povere  donnicciuole,  e  qualche  buon  vecchierello,  che  anticamente  com- 
preso  avesse  tal  divozione.  E  tra  gli  altri  poco  o  non  punto  si  temeva  Tautoriti  Pa- 
pale  per  la  loro  lorda  e  sporca  vita  ».  Rivista  delle  Biblioteche  e  degli  Archivi  17  (Fi- 
renze  1906)  95. 
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Erfolgs  in  der  Uebersee  war  die  Bitte  der  Obern  um  weitere  ahnliche 
Jubilaen  und  Ablasse,  eine  Bitte,  die  nicht  umsonst  gestellt  wurde. 
Schliesslich  war  es  Ignatius,  durch  dessen  Anregung  und  Einsatz  das 
Jubilaum  auf  Indien,  Brasilien  und  Afrika  grossziigig  ausgedehnt  wor- 
den  war,  vergonnt,  den  guten  Verlauf  durch  personliche  Berichterstat- 
ter  (Lainez  und  spater  Andre  Fernandes  aus  Indien)  sowie  durch  ver- 
schiedene  Briefe  aus  Brasilien  und  dem  Osten  zu  erfahren.  Endlich 
bewies  gerade  der  Erfolg,  wie  richtig  der  Heilige  das  ausserordentliche 
Heilmittel  des  Jubilaums  des  Heiligen  Jahres  ais  Erneuerungsmittel 
der  tiefkranken  Christenheit  in  der  Uebersee  eingeschatzt  hatte. 


NOTAS  SOBRE  LA  VIDA  Y  LA  MUERTE 
DE  SAN  IGNACIO  DE  LOYOLA 

Gregorio  Maran6n 

De  las  RR.  Academias  Espanola  y  de  la  Historia,  Madrid. 


Summarium.  -  Auctor  exponit  aliqua  facta  in  vita  sancti  Ignatii  enar¬ 
rata,  quae  propius  scientiae  medicae  et  psychologicae  accedunt:  sensum 
nempe  heroicum,  ut  vocatur,  eius  vitae,  aegritudines  et  passiones,  adiuncta 
tandem  medica  et  historica  eius  mortis. 

Justificaci6n 

Mi  colaboracion  en  este  libro  debe  entenderse  como  un  acto  de  adhe- 
sion  a  una  de  las  mas  altas  figuras  de  la  vida  espanola,  aparte  de  su 
santidad.  No  tengo  que  decir,  porque  es  notorio,  que  no  he  dedicado 
mi  modesta  y  esporadica  actividad  historica  al  estudio  de  la  vida  de 
San  Ignacio.  Me  he  contentado  con  admirarle  a  la  distanda  que  supone 
mi  paso  fugitivo  por  el  siglo  en  que  vivio.  Y  el  reconocimiento  de  esta 
limitada  posicion  mia,  me  obliga  a  no  tratar  de  impro visar,  con  unos 
meses  de  lectura  y  de  investigacion,  cualquier  punto  de  vista,  por  anec- 
dotico  que  fuera,  sobre  la  vida  de  uno  de  los  personajes  de  nuestra  His¬ 
toria,  y  de  todas,  que  ha  suscitado  mayor  numero  de  estudios  y  comen- 
tarios. 

Si,  a  pesar  de  esto,  me  sumo  aqui  a  los  grandes  especialistas  igna- 
cianos  y  a  los  que,  sin  serio,  tienen  derecho  a  figurar  a  su  lado,  por  ser 
grandes  historiadores  de  su  epoca,  debese  a  mi  deseo  de  no  restar  un 
solo  nombre,  por  insignificante  que  sea,  al  indice  de  autores  que  han 
planeado  los  editores  de  esta  compilacion  conmemorativa. 

Heroismo 

La  salud,  las  enfermedades  y  la  muerte  de  San  Ignacio  de  Loyola, 
han  sido  descritas  y  comentadas  por  todos  su  biografos  y  de  un  modo 
particular  por  mi  querido  amigo  el  P.  J.  A.  de  Laburu  *,  que  une  a  su 
sagacidad  de  psicologo  y  a  su  talento  literario,  profundos  conocimientos 
anatomicos  y  medicos.  Lo  que  yo  pueda  anadir,  son  solo  algunas  ob¬ 
servationes  de  naturalista,  que  contempla  un  espect&culo  y  opina  sobre 


1  J.  A.  de  Laburu  S.I.,  La  salud  corporal  y  san  Ignacio  de  Loyola  (Monte  - 
video  1938). 
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el.  Y  al  decir  « naturalista  »,  pretendo  poner  en  primera  linea  la  cua- 
lidad  mas  peculiar  dei  medico,  a  saber,  su  voluntad  de  anotar  e  inter¬ 
pretar  lo  que  ve,  escucha  o  lee,  y  de  cotejar  lo  observado,  con  los  cono- 
cimientos  fundamentales  de  la  Biologia,  dejando  de  lado  todo  lo  demas 
que  forma,  en  cada  epoca,  la  actualidad  de  la  Medicina,  esto  es,  el 
cumulo  de  hechos  y  de  teorias  que  surgen  y  se  eclipsan,  que  parecen 
ser  verdaderas  y  que  pueden  ser  efimeras. 

A  ese  naturalista,  que  soy  yo,  lo  que  le  parece  dar  caracter  extraor¬ 
dinario  a  la  existencia  mortal  de  San  Ignacio  es  su  heroismo.  Todo  gran 
santo  es  un  heroe,  pero  en  San  Ignacio  el  terna  heroico  adquiere  una 
realidad  y  una  grandeza  pateticas.  El  heroe  es,  etimoldgicamente,  un 
hombre  hijo  de  un  ser  humano  y  de  un  dios.  Hay  sin  duda  en  esta  de- 
finicidn  un  balbuceo  de  verdad.  Porque  el  sentido  heroico  de  la  vida 
es  el  espiritu  de  superacidn  de  lo  humano,  de  lo  que  es  perecedero  ;  es 
decir,  el  ansia  de  la  inmortalidad  ;  y  apuntaban  bien  el  blanco  nuestros 
remotos  antepasados,  cuando  suponian  ligada  a  un  influjo  divino  esta 
voluntad,  heroica,  de  sobrevivir  a  la  vida  terrena. 

La  verdad  es  que  todo  hombre,  por  el  hecho  de  serio,  lleva  en  si 
una  posibilidad  heroica.  Los  dos  grandes  instintos  que  mantienen  la 
vida  sobre  el  planeta,  son  los  mismos  en  el  ser  humano  y  en  el  bruto  : 
el  instinto  de  la  conservacion  individual  y  el  de  la  especie.  Lo  que  nos 
da  la  gran  categoria  humana  es  el  tercer  instinto,  que  es  solo  nuestro, 
de  los  hombres  :  el  instinto  de  la  superacibn,  el  instinto  de  hacer  de 
nuestra  vida  un  uso  excelso,  de  perfeccionarla,  para  nosotros  mismos 
y  para  los  demas ;  y  de  intentar  que  nuestro  vivir  no  se  extinga  en  la 
muerte,  sino  que  se  acerque  a  lo  perdurable,  en  cualquiera  de  las  formas 
en  que  puede  entender  la  inmortalidad  nuestra  razon,  desde  tener  una 
calle  con  nuestro  nombre  en  el  pueblecito  que  nos  vio  nacer,  hasta  su- 
marse  a  la  grandeza  de  Dios,  contemplandole,  a  su  lado,  por  toda  la 
eternidad. 

Este  instinto  de  la  superacion  se  manifiesta  en  todos  los  seres  hu¬ 
manos,  aun  en  los  mas  infimos,  a  veces  por  hechos  insignificantes,  ape- 
nas  advertidos  :  por  impetus  de  dominio  familiar ;  por  pequenos  anhelos 
en  la  vida  social,  en  los  que  es  dificil  distinguir  la  vanagloria  de  la 
verdadera  ambicidn  inmortal ;  por  formas  sublimes  dei  amor  que, 
acaso,  no  se  pueden  separar  dei  todo  dei  amor  sensual.  Pero  su  ca- 
racteristica  es  siempre  la  misma  :  el  instinto  de  la  superacion  supone  la 
renuncia,  cada  vez  que  sea  necesario,  a  los  dos  otros  instintos,  el  de  la 
conservacion  y  el  de  la  especie.  El  ansia  de  superar  nuestra  condicion 
mortal,  nos  lleva,  sin  darnos  cuenta,  a  prescindir  de  la  misma  vida  y 
de  todo  lo  que  supone  la  continuidad  de  la  familia  y  de  la  especie 
sobre  la  tierra.  En  cuanto  ocurre  esto,  aparece  el  heroe.  Y,  apenas  hay 
ser  humano  en  cuya  vida  esa  aparicion  no  haya  ocurrido  o  se  haya  pre- 
sentido  alguna  vez. 
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Mas  los  verdaderos  heroes  nacen  sometidos  a  la  dramatica  renuncia 
a  todo  lo  que  no  sea  superarse.  Y  en  los  grandes  santos,  como  la  supera- 
cion  es  la  identificacion  con  Dios,  el  heroismo  alcanza  dimensiones  so- 
brehumanas. 

HeroIsmo  y  CaballerIa  andante 

Yo  no  se  si  algun  otro  santo  da  esta  impresion  de  heroismo  tan  clara, 
casi  tan  punzante,  como  San  Ignacio.  Tai  vez  solo  su  par  en  la  hora 
critica  de  su  existencia  historica  y  en  la  excelsitud  de  la  pasion :  Santa 
Teresa.  Quiza  nos  lo  parece  asi  porque  ambos  santos  nacieron  cuando 
aun  estaba  vivo  el  prototipo  dei  heroismo  terrenal,  el  dei  Caballero 
Andante,  que  es  como  una  armadura  brunida  y  centelleante  que  da  a 
quienes  la  visten  un  prestigio  romantico  inigualado. 

El  Caballero  Andante  llevaba  vivo,  debajo  de  su  extremosidad,  un 
tanto  retorica,  un  tanto  afectada,  no  a  un  gran  heroe,  sino  al  prototipo 
dei  heroe,  bordeando  a  veces,  por  su  vertiente  externa,  el  ridiculo,  pero 
bordeando  tambien,  por  su  vertiente  profunda,  la  mas  pura  y  exaltada 
ansia  de  superacion.  Los  que  pueden  hacerlo,  han  disertado  sobre  el 
destello  cristiano  que  ilumina  el  impetu  de  Amadis.  El  peligro  de  los 
libros  de  Caballeria  estaba  en  su  erotismo,  que,  precisamente  por  no 
ser  descarado,  sino  envuelto  en  retorica  sentimental,  era,  dicen,  mas 
cautivante  que  la  descarnada  obscenidad.  Ya  lo  advertian  los  teologos 
de  entonces,  y  esta  fue  una  de  las  razones  iniciales  de  la  embestida  que 
dio  la  Iglesia  a  la  literatura  caballeresca,  de  la  que  todo  espanol  tiene 
noticia  por  los  veredictos  dei  cura  de  la  aldea  de  Don  Quijote,  en  el 
auto  de  fe  que  realizo  en  la  biblioteca  dei  buen  hidalgo.  Se  ve  que  las 
palabras  que  Cervantes  puso  en  boca  dei  licenciado,  las  habia  oido  mu- 
chas  veces,  en  sus  andanzas  por  Espana.  Fray  Jose  de  Jesus  Maria  *, 
anos  despues  de  morir  San  Ignacio,  nos  habia  de  « un  religioso  de 
mucha  virtud  y  oracion  »  que,  ya  maduro,  se  sentia  con  frecuencia 
turbado  por  el  recuerdo  de  sus  lecturas  dei  Amadis ,  hechas  veinte  anos 
antes.  Pero  bajo  el  erotico  sentimentalismo  corria  una  vena  de  genero- 
sidad,  de  desinteres,  de  amor  al  projmo,  ilumina  da  de  espiritu  cristiano. 

Don  Quijote  encomia  la  ortodoxia  de  la  Caballeria,  animosa  y  agu- 
damente ;  pero  mas  que  por  sus  argumentos,  el  lector  queda  conven- 
cido,  por  la  inmensa  caridad  dei  caballero,  de  la  facilidad  con  que  la 
llama  de  Dios  se  infundia  en  el  espiritu  de  la  Caballeria  andante.  La 
forma  perfecta  de  esta  ^no  fue  la  de  los  grandes  Cruzados  ?  Y  en  la 
Espana  de  los  siglos  xv  y  xvi,  este  espiritu  caballeresco,  vivo  toda- 


a  Fray  Jos£  de  Jes^s  Mar!a,  Primera  parte  de  las  excelencias  de  la  virtud  de  la 
cadidad  (Alcald  1601)  767. 
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via,  y  reencendido  al  calor  de  la  quimerica  grandeza  dei  reinado  de  los 
Reyes  Catolicos  y  de  la  primera  mitad  dei  de  Carlos  V  —  y  aqul  se  ex- 
tinguio  —  hubo  de  adquirir  sus  formas  mas  quintaesenciadas  en  el  fer¬ 
vor  de  la  lucha  religiosa,  que  ardia  en  toda  Europa,  pero  con  mas  im¬ 
petu  entre  nosotros,  gracias  a  la  perpetua  llamarada  teologica  interior  y 
a  la  convivencia  y  pugna  con  judios  y  mahometanos,  con  sus  persecu- 
ciones,  conversiones  y  disputas. 

Misticismo  y  Caballeria  andante 

Al  calor  de  estas  agitationes,  cuando  no  de  ellas  mismas,  surgio  la 
mayor  gloria  dei  catolicismo  espaiiol,  que  es  su  misticismo.  La  mayor 
por  su  calidad  sobrehumana  y  por  el  sentido  universal  de  esta  gran  aven- 
tura  humana  y  espiritual.  Los  misticos,  de  cristianismo  viejo  o  nuevo, 
fueron  los  autenticos  caballeros  andantes  de  Jesucristo  y  de  la  Virgen 
Maria. 

Varias  veces  se  ha  comentado  el  sentido  caballeresco  que  tuvieron, 
en  su  iniciacidn,  dos  figuras  cimeras  dei  misticismo  espanol  en  aquel 
siglo  y  en  todos  :  Santa  Teresa  de  Jesus  y  San  Ignacio  de  Loyola.  Santa 
Teresa  fue,  como  San  Ignacio,  lectora  apasionada,  en  su  adolescencia 
de  los  libros  de  Caballeria  ;  y  su  primera  aventura,  huyendo  de  Avila, 
con  su  hermano,  para  correr  a  tierra  de  moros,  tiene  toda  Ia  poetica  pa- 
sion  de  las  hazanas  de  los  Cruzados. 

Y  en  la  vida  de  San  Ignacio  se  ha  anotado  por  todos,  como  punto 
importante,  su  afdn  de  « leer  los  libros  mundanos  y  falsos  que  suelen 
llamar  de  Caballeria  » 3.  El  gran  historiador  actual  dei  Santo,  P.  V. 
Larranaga,  comenta  el  sentido  caballeresco  dei  hidalgo  de  Loyola.  Su 
salida  de  la  casa  paterna  y  sus  primeras  aventuras,  escribe,  «  se  desa- 
rrollan  en  ambiente  de  tanta  grandeza  caballeresca,  que  bastarian  por 
si  solas  para  inmortalizar  su  vida  »4.  Es  verdad.  A  continuacion  cita, 
con  oportunidad  y  j  usticia,  las  paginas  de  la  Vida  de  Don  Quijote  y  San - 
cho,  de  nuestro  Don  Miguel  de  Unamuno,  en  las  que  este  hace  un  para- 
lelo  entre  la  salida  de  Don  Quijote  de  su  lugar  de  La  Mancha  y  la  de 
San  Ignacio,  de  la  Torre  guipuzcoana,  para  entregarse  a  Dios.  Siento 
que  el  sabio  biografo  de  San  Ignacio  anada  que  este  paralelo  no  podia 
escaparsele  «  aun  a  la  pluma  de  Don  Miguel  de  Unamuno  »,  pues  ningtin 
otro  de  los  grandes  escritores  de  su  tiempo  hubiera  sido  capaz  de  sen- 
tirlo  con  la  efusion  y  con  la  autoridad  dei  Rector  de  Salamanca.  Era 


3  Este  pasaje  y  los  dem£s  que  citamos  sin  la  correspondiente  referencia  biblio- 
grafica,  corresponden  a  la  llamada  autobiografia  de  san  Ignacio,  en  MI,  Fontes ,  I, 
354-507. 

4  V.  Larranaga  S.I.,  introduccidn  a  la  Autobiografia  de  San  Ignacio,  en  Obras 
completas,  I  (Madrid  1947)  69. 
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este  tema  de  la  grandeza  caballeresca  de  San  Ignacio  habitual  en  la 
conversacion  de  Don  Miguel ;  y  aqui  mismo,  frente  a  Toledo,  donde 
escribo  estas  lineas,  le  ol  varias  veces  el  entusiasta  comentario,  paseando 
con  sus  amigos,  algunos  vistiendo  el  traje  talar,  por  los  mismos  sen- 
deros  dei  Cigarral  de  Menores  que  hollara  con  sus  pies,  ya  abotagados, 
el  Padre  Mariana,  como  el  mismo  Rector  de  Salamanca  gustaba  re¬ 
cordar. 

MUERTE  DEL  MlLITAR 

Idealismo  caballeresco  es  el  que  alienta  en  el  periodo  militar  de  la 
vida  de  San  Ignacio,  que  el  mismo  califico  de  « ejercicio  de  armas  con 
un  grande  y  vano  deseo  de  ganar  honra  ».  Su  fuego  belico,  pura  Ca- 
balleria,  era  tal,  que  al  referir  la  defensa  de  Pamplona,  a  el  mismo,  que 
era  la  modestia  hecha  carne,  se  le  escapa  decir  que  « en  cayendo  el,  los 
de  la  fortaleza  se  rindieron» .  £l  era,  en  efecto,  alma  de  los  demas. 

Debi6  quedar  en  el  fondo  de  su  espiritu  un  dejo  de  contricion  por  su 
entrega  juvenil  a  la  milicia  de  matar  a  los  hombres,  y  no  a  la  de  salvar  las 
almas  ;  y  acaso,  he  solido  pensar,  este  sentimiento  influyo  en  un  pasaje 
de  la  vida  dei  Santo  que,  a  pesar  de  los  comentadores,  no  vernos  dei  todo 
claro  los  lectores  de  hoy  ;  y  fue  que  al  ser  apresado  por  unos  soldados 
espanoles,  yendo  de  Ferrara  a  Genova,  a  poco  de  su  vuelta  de  Tierra 
Santa,  le  hicieron  comparecer,  despues  de  maltratarle,  ante  el  Capi- 
tan  ;  y  de  repente  « le  paso  por  la  fantasia  »  hablar  de  vos  al  Capi- 
tan  y  no  hacerle  reverendas  ni  descubrirse  delante  de  el;  y  fue  asi,  pues 
no  le  hizo  «  ningun  modo  de  cortesia  »  y  le  contesto  con  tanto  desvio 
y  parvedad,  que  el  militar,  mas  ducho  en  el  arte  de  la  guerra  que  en  el 
de  conocer  a  los  hombres,  «le  tuvo  por  loco  »  y  le  echo  fuera.  ^No  fue 
todo  esto  una  manifestacion  subconsciente  de  protesta  contra  su  propia 
y  ya  extinguida  vanagloria  belica? 

Caballeria  fue  la  vela  de  las  armas,  sutilmente  comentada  por  el 
P.  Leturia*.  E  igualmente  lo  fue  el  discutido  episodio  de  su  deseo  de  ser- 
vir  a  una  senora  «  no  condesa  ni  duquesa  »,  «  mas  era  su  estado  mas  alto 
que  ninguno  de  esos  » ;  la  cual  senora,  tal  vez,  no  fuera  ninguna  de  las 
egregias  damas  que  suponen  los  eruditos,  sino  cualquier  mujer,  con- 
vertida  por  el  en  Dulcinea,  como  solian  hacer  los  caballeros  andantes. 
Caballeria  fue  tambien,  como  apunta  el  P.  Larranaga6,  su  reaccion 
en  defensa  de  la  doncella  desvalida  y  amenazada  por  la  liviandad  de 
unos  soldados,  en  Gaeta,  apenas  desembarcado  en  su  primer  viaje  a 
Italia.  Y  varios  otros  trances  de  su  vida. 


•  P.  de  Leturia  S.I.,  El  gentilhombre  Inigo  Ldpez  de  Loyola  en  su  patria  y  en 
su  siglo  2  (Barcelona  1949)  cap.  vn,  p.  273-279. 

•  LarraSaga,  204  n.  3. 
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CaballerIa  humana  y  CaballerIa  DlVINA 

Pero  su  Caballeria  juvenil  tenla  que  ir  arrojando  el  lastre  humano, 
inevitablemente  mezclado  de  vanagloria,  para  convertirse  en  puro  he- 
rolsmo  espiritual,  en  servicio  estricto  de  Dios  y  de  los  hombres  en  cuanto 
hijos  de  Dios.  Esto  se  inicio  cuando  convalecla  de  las  operaciones  que 
hubo  de  sufrir  en  la  pierna  herida,  en  Pamplona ;  la  segunda  de  las 
cuales  fue  un  acto  heroico,  pero  todavla  de  Caballeria  humana  ;  pues 
le  llevo  a  ella  una  preocupacion  estetica  :  el  que  el  hueso  roto  en 
Pamplona  y  mal  curado  por  los  cirujanos  de  Azpeitia,  quedo  «tan 
levantado  que  era  cosa  fea  ;  lo  cual  el  no  podia  sufrir,  porque  estaba 
determinado  a  seguir  en  el  mundo  y  juzgaba  que  aquello  le  afearla  ». 
Por  vanidad,  pues,  sufrio  la  terrible  reforma  dei  hueso  « con  la  sdlita 
paciencia »,  que  era  entonces,  para  el  que  la  tenla,  el  unico  anestesico. 
Asl,  Hurtado  de  Mendoza,  el  gran  historiador  de  la  guerra  de  las  Al- 
pujarras,  se  dejo  cortar  una  pierna  gangrenada  « rezando  el  Credo  para 
sufrir  mejor»7. 

£  No  habrla,  sin  embargo,  nos  podemos  preguntar,  en  el  fondo  de 
esta  preocupacion  de  aparente  vanidad,  el  oscuro  presentimiento  de 
que  necesitaba  la  pierna  sana,  capaz  para  recorrer  el  mundo,  en  la  mi- 
sion  proselitista  que  ya  por  entonces  se  anunciaba,  imprecisa,  en  su 
conciencia  ? 

Fue,  en  efecto,  por  aquellos  dias  cuando  empezo  a  sonar  con  haza- 
nas,  no  como  las  de  los  heroes  guerreros  ni  cortesanos,  sino  como  «  esto 
que  liizo  San  Francisco  y  esto  que  hizo  Santo  Domingo  ».  Los  dos  gran¬ 
des  Santos  tenlan  tambien  su  aspecto  de  caballeros  andantes  de  la 
fe.  La  conversion  es,  a  veces,  un  proceso  largo,  lleno  de  flujos  y  re- 
flujos  de  la  conciencia.  Y  esta  fase  de  ambivalencia  que  muchos  santos 
han  tenido  que  trasponer,  esta  consignada  por  San  Ignacio  en  una  frase, 
esencial,  de  aquellos  dias,  en  la  que  se  describe  la  inquietud  que  le 
produclan  sus  pensamientos  agitados  y  contradictorios,  que  le  dejaban 
ya  triste,  ya  alegre  ;  hasta  que  poco  a  poco,  vino  «  a  conocer  la  diver- 
sidad  de  los  esplritus  que  le  agitaban,  el  uno  dei  demonio  y  el  otro  de 
Dios  ».  El  relator  de  su  autobiografla,  el  P.  Camara,  considera  perspi- 
cazmente  este  momento  como  trascendental  en  la  vida  dei  Santo. 

Su  alma  habla  ya  alzado  el  vuelo  ;  y,  en  efecto,  poco  despues  le  acon- 
teci6  una  vision  celeste,  la  de  la  Virgen,  a  partir  de  la  cual  se  le  qui- 
taron  « dei  anima  todas  las  especies  que  tenla  en  ella  pinta  das  ».  Los 
que  le  rodeaban,  advirtieron,  desde  «lo  exterior,  la  mudanza  que  se 
habla  hecho  en  su  animo  interiormente ».  Nunca  mas,  declara,  resu- 


7  Vid.  A.  Gonzalez  Palencia  y  E.  Mele,  Gonzalo  Perez,  secretario  dei  prin¬ 
cipe  y  rey  don  Felipe  II,  II  (Madrid  1946)  392s. 
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cito  la  carne.  Amadis  habia  muerto  y  el  heroismo  caballeresco  estaba, 
desde  entonces,  sublimado,  al  servicio  de  Dios. 

Y  aqui,  como  en  todas  las  grandes  conversiones,  como  en  San  Pa- 
blo,  como  en  San  Agustin,  asoma,  a  la  vez  que  el  gran  hallazgo  de  Dios 
dentro  de  si  mismo,  la  proyeccion  anhelante  dei  espiritu  hacia  la  na- 
turaleza.  El  paisaje,  como  realidad  eficaz,  aparece  por  primera  vez  en 
las  grandes  biografias  de  los  santos,  en  el  fondo  de  la  conversion.  San 
Ignacio  nos  cuenta,  pocas  lineas  despues  de  la  vision  trascendente,  que 
a  partir  de  entonces,  « su  mayor  consolacion  era  mirar  al  cielo  y  las 
estrellas,  lo  cual  hacia  muchas  veces  y  por  mucho  espacio,  porque  con 
aquello  sentia  en  si  un  muy  grande  esfuerzo  para  servir  a  Nuestro  Se- 
nor ».  El  P.  Larrahaga,  completa  la  autodeclaracion  con  esta  cita  im¬ 
portante  dei  P.  Lainez  :  « Subiase  (San  Ignacio)  a  un  terrado  o  azotea 
desde  donde  se  descubria  el  cielo  libremente  ;  alii  se  ponia  en  pie,  qui- 
tado  su  bonete,  y  sin  menearse  estaba  un  rato,  fijos  los  ojos  en  el  cielo  »8. 
Detras  de  las  estrellas  estaba  Dios,  es  cierto  ;  pero  Dios  esta  en  todas 
partes,  y  los  que  le  buscan  precisamente  a  traves  de  las  estrellas,  son 
los  santos  heroicos  y  romanticos,  a  su  vuelta  dei  mundo.  A  San  Ignacio, 
las  estrellas,  le  hacian  llorar,  «  hilo  a  hilo »,  como  a  Fray  Luis  de  Leon. 

El  episodio  del  moro 

El  paso  del  heroismo  humano  al  divino  aparece  en  varios  pasajes 
de  esta  epoca.  Pero  ninguno,  creo  yo,  es  tan  significativo  como  el  mu¬ 
chas  veces  comentado  de  su  conversacion  con  el  moro  que  encontro, 
yendo  hacia  Montserrat.  Sucedio,  como  es  sabido,  que  el  moro  negaba 
la  virginidad  de  Maria,  madre  de  Dios,  y  discutio  largamente  sobre 
esto,  de  mula  a  mula,  con  el  caballero  cristiano.  Anotemos,  al  pasar, 
la  libertad  de  pensamiento  que  esta  disputa  supone,  en  contradiccion 
con  la  idea  corriente  de  que  en  Espana  estaba  maniatado  el  pensamiento. 
Un  moro  que  vivia  tranquilamente  en  su  aldea,  podia  decir  a  un  desco- 
nocido,  sin  temor  alguno,  cosas  tan  graves  en  el  ambiente  catolico, 
como  las  que  profirio  el  compahero  de  viaje  del  futuro  Santo.  Llevaba 
prisa  el  moro  y  pico  a  su  caballeria,  diciendo  a  Loyola  que  iba  a  su  lugar, 
mas  adelante,  no  lejos  del  camino  real.  Al  quedarse  solo  San  Ignacio, 
se  irguio  en  el  el  caballero  andante  y  le  acometio  el  deseo  de  «  volver 
por  la  honra  »  de  Nuestra  Senora,  ofendida  por  el  moro,  yendo  a  buscarle 
a  su  aldea  para  apunalarle.  Servia  ya  « el  peregrino »,  como  el  gustaba 
llamarse,  a  la  Virgen,  pero,  a  ratos,  la  servia  atin  como  los  caballeros 
del  mundo,  queriendo  lavar  con  sangre  las  ofensas.  Bataillon  ha  llamado 


8  Larrahaga,  138  n.  25.  El  testamento  de  Lainez,  en  su  biografla  por  Riba- 
deneyra,  lib.  5,  cap.  1. 
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a  esto,  acertadamente,  ei  « concepto  calderoniano  de  la  ortodoxia  espa- 
nola»9  dei  cual  hay  muchos  ejemplos  no  solamente  en  nuestra  drama- 
turgia,  sino  en  nuestra  Historia.  £ste  es  uno  de  ellos. 

Cualquier  caballero  espanol  se  hubiera  dejado  llevar  dei  impulso 
calderoniano  para  apunalar  al  blasfemo.  Mas,  para  Ignacio,  habian 
cambiado  las  cosas.  No  sabia  la  teologia  conceptuosa  de  los  libros.  Pero 
tenia  la  exacta  teologia  infusa.  Y,  « cansado  de  examinar  lo  que  seria 
bueno  hacer  »,  hizo  lo  que  debla,  dejar  su  razonamiento  en  manos  de 
Dios,  sirviendose  dei  instinto  dei  humilde  animal  que  le  conducla.  Dejo, 
pues,  « la  rienda  suelta  hasta  el  lugar  donde  se  dividlan  los  caminos », 
el  que  segula  al  Monasterio  y  el  que  iba  a  la  aldea  dei  moro  ;  y  la  mula, 
aunque  el  segundo  camino  « era  mas  ancho  y  muy  bueno  »,  tomo  el  otror 
el  aspero,  el  que  llevaba  a  Montserrat.  Si  Ignacio  hubiera  seguido  con¬ 
sultando  a  sus  impulsos  de  caballero  de  este  mundo,  o  si  hubiera  podido 
consultar  la  opinion  de  los  profesores,  es  casi  seguro  que  hubiera  matado 
al  morisco.  Pero  era  ya  el  caballero  andante  de  Dios,  sin  contacto  con 
la  furia  humana,  que  se  disfraza  a  veces  de  heroismo  y  de  falsa  gloria. 
Y,  perdonando  al  moro,  siguio  su  ascension  a  Montserrat. 

Enfermedad  y  Santidad 

Para  tratar  de  explicar  las  enfermedades  y  la  muerte  de  San  Ignacio 
me  parecla  necesario  haber  llamado  la  atencion  sobre  este  sentido  he¬ 
roico  de  su  santidad,  que  favorecid  el  clima  de  su  tiempo.  En  Man- 
resa,  el  caballero  andante,  cortesano,  militar,  terrenal,  ya  trascendido 
de  amor  divino,  acababa  de  transformarse  en  Cruzado  de  Dios,  con  su 
Caballeria  sublimada  de  un  nuevo  y  altisimo  heroismo.  Del  mismo  modo 
que  se  desprendio  de  sus  vestidos  para  vestirse  de  harapos,  dejo  las 
vanidades  y  las  aficiones  dei  mundo,  para  entregarse  al  puro  amor  di¬ 
vino. 

Esto  coincidio  con  el  primer  episodio  de  las  enfermedades  que  ha¬ 
bian  de  acompanarle,  con  intervalos  de  calma,  hasta  su  muerte.  Su 
gran  biografo,  el  P.  Ribadeyneira,  atribuye  estas  enfermedades  a  «los 
ayunos  y  penitencias,  de  donde  vino  a  padecer  muchas  enfermedades 
y  gravlsimos  dolores  de  estomago,  causados  por  las  grandes  abstinencias 
que  hizo  a  los  principios » 10.  Y  el  P.  Lainez  especifica  que,  siendo  San 
Ignacio  «recio  y  de  buena  complexion,  se  mudo  todo,  en  cuanto  al 
cuerpo  » n. 


9  M.  Bataillon.  firasme  et  VEspagne  (Paris  1937). 

10  P.  de  Ribadeneyra,  Vida  dei  bienaventurado  padre  san  Ignacio  de  Loyola , 
lib.  4,  cap.  18. 

11  Epistola  P.  Lainez,  n°  7.  MI,  Fontes ,  I,  78. 
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La  INFLUENCIA  DE  LA  PASI6n  DEL  ALMA 

Vemos,  pues,  que  su  organismo  fisico  se  transformo  y  se  vertio  de 
la  lozania  a  la  enfermedad,  a  la  vez  que  en  su  alma  se  encendia  la  san- 
tidad  ardiente  que  iba  a  consumirle.  Enfermedad  y  santidad  apare- 
ceran  ya,  hasta  su  fin,  unidas.  cual  fue  esa  enfermedad  ?  Seria  pue- 
ril  pedanteria  querer  darla  un  rotulo  de  los  que  tenian  beligerancia  en 
la  ciencia  de  entonces,  o  de  los  que  manejamos  ahora.  Ni  entonces  ni 
ahora  sabiamos  ni  sabemos  mas  que  una  parte  de  nuestros  modos  de 
padecer  y  de  morir.  Pero  se  ha  tenido  siempre  por  verdadero,  aunque 
la  Facultad  lo  explique  a  medias,  que  las  grandes  tempestades  o  las 
altas  y  duraderas  tensiones  dei  alma,  pueden  abatir  la  salud  corporal 
y  destruirla.  En  otras  palabras,  mas  logico,  aunque  no  se  lo  parezca 
a  muchos,  que  buscar  en  los  padecimientos  dei  Santo  una  enfermedad 
conocida,  es  suponer  que  el  impetu  sobrehumano  de  su  pasion,  le  con- 
sumio.  Se  habla  ahora  de  una  Medicina  psicosomatica,  acaso  indebida- 
mente,  por  lo  que  este  concepto  tiene  de  pretension  de  sistematizar 
y  dar  estructura  dogmatica  a  una  verdad  que  es  indudable  y  funda- 
mental,  pero  que  no  puede  erigirse  en  doctrina  universitaria,  siendo, 
como  es,  una  verdad  natural,  libre  y  variable,  dispersa  y  arbitraria 
como  la  vida  misma.  Nada  hay  tan  cierto  en  Medicina,  como  que  el 
influjo  dei  espiritu  puede  ser  la  causa  o  la  colaboracion  eficaz  de  todas 
las  enfermedades  y  de  todas  las  curaciones.  j  Cu&ntas  veces  los  medicos, 
ante  un  hondo  padecer  o  ante  la  misma  muerte,  tenemos  que  recordar 
el  verso  dei  poeta,  tan  desdenado  de  los  lectores  y  de  los  criticos  de 
hoy,  y,  sin  embargo,  tan  sagaz  y  a  veces  tan  profundo  :  «  viene  tam- 
bien  la  muerte  por  el  alma  »!.  Y  cudntas  veces,  por  no  pensar  en  esto, 
y  si  s61o  en  los  microbios,  en  los  venenos  o  en  los  traumatismos,  que- 
dan  sin  explicar  muchas  cosas!  La  desgana  de  vivir,  ayuda  a  morirse. 
Y  el  olvido  de  vivir,  porque  el  alma  esta  fuera  de  si,  abrevia  la  vida. 

Es  cierto  que  en  San  Ignacio  podemos  diagnosticar  exactamente 
una  parte  de  su  enfermedad,  que  fue  una  litiasis  biliar.  Lo  sabemos 
con  Ia  absoluta  certeza  que  da  su  autopsia,  en  la  que,  de  acuerdo  con 
los  sintomas  que  el  mismo  o  sus  biografos  refieren,  se  encontraron  los 
calculos  hepaticos.  Pero  no  es  aventurado  afirmar  que  solo  de  esta  en¬ 
fermedad  no  murio  nuestro  Santo,  sino  que  contribuyb  a  su  fin  la  in- 
mensa  pasion  que  le  desgajaba  de  la  tierra,  como  un  huracan.  Con  los 
detallados  testimonios  de  las  personas  que  vivian  a  su  alrededor,  pen- 
dientes  de  el,  no  puede  el  medico  actual  hilvanar  un  diagnostico  aca- 
demico,  a  pesar  de  la  autopsia.  Se  presiente  una  fuerza  superior  distinta 
de  las  agresiones  habituales.  Esa  fuerza  le  empujaba,  como  a  los  demas 
grandes  misticos,  hacia  donde  el  queria  ir,  al  otro  lado  de  la  vida  te¬ 
rrena!. 
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El  OZENA 

De  la  juventud  de  Ignacio  solo  tenemos  noticias  de  una  enfermedad, 
el  ozena.  Relata  este  episodio  el  P.  Ribadeyneira  acentuando,  con  su 
habitual  perspicacia,  la  profunda  depresion  que  esta  antip&tica  enferme¬ 
dad  juvenil  produce  en  los  que  la  padecen.  En  el  adolescente  de  Loyola 
fue  tan  grande  que  «  anhelaba  dirigirse  al  desierto  y  ocultarse  en  una 
apartada  soledad ;  mas  con  el  fin  de  no  ser  visto  de  los  hombres  ni  de 
tener  que  verles  taparse  las  narices  y  apartando  el  rostro,  que  por  deseo 
de  servir  a  Dios  »x\  No  le  curaron  las  medicinas  de  entonces,  lo  que  no 
es  de  extrahar,  porque  tampoco  curan  las  de  ahora  ;  y,  al  fin,  todo  se 
pas6  con  lavados  de  agua  fria  ;  y  seguramente  sin  ellos  se  hubiera  pa- 
sado  tambien,  pues  en  ocasiones  es  bastante  rapida  la  curacion  espon- 
tanea  de  esta  enfermedad. 

Tenemos  todos  los  medicos  experienda  de  la  intensidad  que  puede 
alcanzar  el  sentimiento  de  humillacion  que  suscita  el  ozena  en  quien 
lo  sufre.  A  veces  este  sentimiento  ha  apartado  de  la  sociedad  y  ha  frus- 
trado  el  porvenir  de  personas  llenas  de  motivos  para  triunfar ;  y  esto 
permite  suponer  que,  en  el  espiritu  superior  dei  futuro  Santo,  influyera 
tambien,  como  un  presagio  doloroso,  en  la  creacion  de  su  conciencia 
de  la  irremediable  miseria  humana  y  de  la  vacuidad  de  las  vanidades  ;  y 
en  la  sensibilizacion  de  los  resortes  emotivos,  propicios  a  los  grandes 
movimientos  dei  alma. 

SeNTIDO  CREADOR  DEL  DOLOR 

Mhs  adelante,  la  salud  de  Ignacio,  quebrada  desde  las  grandes  pe- 
nitencias  de  Manresa,  se  nos  aparece  rica  en  accidentes,  que  le  man- 
tuvieron  en  constante  tormento  y,  en  ocasiones,  en  peligro.  Se  ha  abu- 
sado,  en  los  ultimos  tiempos,  de  las  interpretaciones  basadas  en  la  in¬ 
fluenda  que  la  enfermedad  ejerce  sobre  las  acciones  de  los  hombres. 
Esta  influencia  es  innegable,  pero  suele  ser  muy  parcial.  Lo  que  piensa 
y  hace  un  cardiaco  o  un  tuberculoso,  esta  influido  por  sus  peculiares 
sufrimientos  y  por  el  constante  recuerdo,  que  el  dolor  sugiere,  de  la 
limitacion  dela  vida  ;  pero  tambien  por  otras  muchas  cosas:  todas  las 
que  constituyen,  para  cada  ser  humano,  sano  o  enfermo,  la  inmensa 
y  compleja  « tensidn  vital »,  hecha  de  herencias,  de  experiencias 
propias  y  de  reacciones  ante  la  agresidn  permanente  dei  existir.  Todo 
ello  es  tan  rigurosamente  individual,  como  las  huellas  dactilares.  La 
enfermedad  es  solo  una  nota  de  esa  sinfonia.  Pero  hay  un  aspecto  im¬ 
portante  en  la  influencia  de  la  enfermedad  sobre  nuestra  existencia, 
que  es,  no  las  deformaciones  que  lo  patoldgico  pueda  dejar  en  los  re¬ 
sortes  vegetativos  o  psiquicos  dei  organismo,  sino  la  reaccion  global. 


12  Ribadeneyra,  en  MI,  Scripta,  I,  340. 
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rigurosamente  individual,  repito,  dei  espiritu  ante  el  dolor  fisico  y  ante 
todas  las  demas  formas  de  los  grandes  sufrimientos. 

Lo  importante  no  es  que  una  lesion  destruya  un  organo  y  perturbe 
o  anule  su  funcion,  sino  el  hecho  de  la  rotura  de  la  normalidad  de  la 
persona.  Esta  normalidad  es  una  realidad  complejisima,  formada  de  in¬ 
finitos  contactos  e  intercambios  actuales  con  el  mundo  exterior,  y  de 
las  proyecciones,  igualmente  infinitas,  dei  pasado  y  dei  porvenir  sobre 
nosotros.  Todo  esto  lo  trastorna  la  enfermedad,  de  un  modo  pasajero 
o  permanente,  modificando  el  rumbo  de  nuestra  vida.  Y,  sin  duda,  el  ma- 
tiz  de  esta  reaccidn  ante  el  sufrimiento,  es  una  de  las  senales  mas  claras  de 
la  calidad  integral  dei  ser  humano.  Los  medicos,  como  los  sacerdotes, 
por  estar  unos  y  otros  habituados  al  espectaculo  dei  humano  padecer, 
sabemos  que  en  ese  momento  es  cuando  confirmamos  la  alta  categoria 
de  un  hombre  o  una  mujer  que  parecian  excepcionales ;  o  cuando,  por 
el  contrario,  una  gran  personalidad  creada  a  favor  dei  viento  favorable 
de  la  fortuna,  se  deshace  como  si  fuera  de  arena  ;  o  un  ser  que  cre- 
iamos  insignificante,  revela  la  hermosura  y  la  fortaleza,  hasta  entonces 
ignora  das,  de  su  alma.  En  los  seres  de  categoria  excelsa,  la  grandeza  se 
amasa  con  el  dolor ;  este  es  indispensable  para  que  aparezca  la  gran 
creacion  dei  genio  o  de  la  santidad. 

Asi,  pues,  cuando  hablamos  de  las  enfermedades  de  los  hombres 
representativos,  no  debe  interpretarse  este  comentario  con  el  acento 
peyorativo  que  suele  tener  la  enfermedad,  frente  a  la  salud,  es  decir 
frente  a  lo  que  se  supone  que  es  la  perfeccion.  Hay  quehaceres  materiales 
que  requieren  la  salud  y  gentes  que  necesitan  de  la  salud  no  solo  para 
ser  utiles,  sino  para  ser  buenos.  El  mismo  San  Ignacio  decia,  segun 
refiere  Ribadeneyra,  que  «  cuando  estaba  mejor  dei  cuerpo,  tanto  mejor 
se  hallaba  de  animo  para  con  Dios  y  para  negocios  y  para  todo  » 13. 
Pero  ni  el,  ni  ningun  otro  gran  santo,  lo  hubieran  sido  sin  muchas  horas 
de  sufrimiento.  Y  no  nos  sorprende  que,  en  otra  oeasion,  el  mismo  San 
Ignacio,  aunque  alabe  el  buen  efecto  dei  descanso  para  hallar  resolu- 
ciones  trascendentes,  ahada  que  el  mismo  «  se  trataria  mejor  el  cuerpo  », 
«  si  no  tuviera  respeto  a  la  edificacion ».  Porque  « edificar  »,  que  no  es 
hacer  una  comedia,  sino  intentar  rigurosamente  la  propia  perfeccion 
para  que  los  demas  sean  tambien  perfectos,  requiere,  ante  todo,  un 
temple  superior  en  la  hora  dei  sufrimiento,  y,  quiza,  la  ambicion  de 
sufrir. 

El  P.  Laburu  reune  varias  cartas  de  San  Ignacio  a  personas  enfer- 
mas,  a  Isabel  Roser,  a  Magdalena  Angelica,  a  Don  Teutonio  de  Bra- 
ganza,  a  Juan  Valerio  y  a  otros,  en  las  queles  encarece  ese  sentido  exal- 
tador  que  tienen  «las  enfermedades  en  el  cuerpo  y  los  trabajos  en  el 


1#  Dichos  y  hechos  de  N.  P.  Ignacio,  nos  17  y  20.  MI,  Fontes ,  II,  475. 
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alma  » 14.  La  elocuencia  particular  de  estas  cartas,  trasluce  la  propia 
experienda  dei  Santo  en  la  parte  esencial  que  para  la  evolucion  de  su 
espiritu  tuvo  el  padecer. 

La  gran  pasion  mistica  requiere  la  sensibilizacidn  aguda  y  perma¬ 
nente,  sobrehumana,  de  la  vida  emotiva,  sin  la  cual  la  santidad  seria 
una  fria  invencion  dei  entendimiento,  sin  eficada  y  sin  capaddad  de 
persuasion.  Todo  gran  arrastrador  de  individuos  y  de  muchedumbres 
ha  tenido,  en  perpetua  ignicion,  a  su  emotividad.  Juan  Huarte  15  nos 
habla  agudamente  de  como,  tantas  veces,  la  muchedumbre  se  deja 
arrastar  no  por  el  razonamiento  sino  por  el  Impetu  afectivo  dei  ora- 
dor  ;  cuyo  impetu  sera  solo  eficaz  si,  antes  de  brotar,  ha  puesto  en  marcha 
ya  a  los  resortes  de  la  emocion  dei  propio  orador.  Ni  un  solo  tribuno, 
ni  un  solo  jefe,  ni  un  solo  artista,  ignora  que  solo  la  propia  emocion  es 
capaz  de  dar  eficacia  a  la  palabra  o  al  gesto.  Y  ese  estado  de  alerta 
permanente  de  la  afectividad  eficaz,  no  puede  surgir  ni  perdurar  sino 
a  la  sombra  dei  dolor.  Esto  explica  que  en  las  fases  de  bienestar  co- 
lectivo  de  los  pueblos,  cuando  el  dolor  se  esfuma,  los  grandes  con¬ 
ductores,  de  todo  orden,  desaparezcan  ;  y  se  ha  comentado  muchas 
veces  el  que  a  medida  que  el  mundo  progresa  materialmente,  desapa¬ 
rezcan  los  hombres  geniales.  Al  genio,  le  aniquila  la  comodidad. 

La  misma  perfeccion  ingenita  de  Cristo  hubo  de  revestirse  de  dolor 
para  alcanzar  la  plenitud  ejemplar  ante  los  hombres.  De  San  Ignacio, 
que  era  hombre  de  carne  y  hueso,  puede  decirse  que  su  grandeza  espi- 
ritual  se  elaboro  en  su  inacabable  padecer.  En  cualquiera  de  sus  grandes 
biografias,  se  ve  esto  con  claridad  ;  mas,  sobre  todo,  en  el  inapreciable 
documento  de  su  autobiografia.  Todo  esto,  que  se  ha  dicho  otras  veces, 
lo  recuerdo  ahora  en  apoyo  de  mi  afirmacion  de  que  la  santidad  y  la 
enfermedad,  en  el  caso  de  San  Ignacio,  como  en  otras  vidas  de  santos, 
no  se  pueden  separar. 

La  pobreza 

Al  sometimiento  y  a  la  fruicion  dei  dolor  fisico,  de  la  enfermedad, 
se  une  aqui,  como  en  la  biografia  de  tantos  otros  grandes  santos,  el 
amor  a  la  pobreza,  necesaxio  para  la  edificacion  exterior  e  interior. 
Quiz£  lo  mas  patetico  de  la  vida  de  San  Ignacio,  y  ello  se  observa 
sobre  todo  en  su  autobiografia,  es  la  forma,  tambien  caballeresca  y, 
a  la  vez,  tozuda,  casi  rabiosa,  con  que  amo  a  la  pobreza  absoluta ;  no 
esa  otra  pobreza  que  roza  de  leve  in  comodidad  al  uso  de  lo  necesa- 
rio,  sino  la  que  hace  sufrir  en  cada  momento,  por  la  plenitud  de  la 
ausencia  de  todo  lo  que  sea  fruicidn.  En  los  tiempos  heroicos  en  que 


14  Laburu,  63-71. 

1#  J.  Huarte  de  San  Juan,  Examen  de  ingenios  (Baeza  1575). 
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se  preparaba  su  santidad,  Ignacio  lo  daba  todo  y  tenia  que  mendigar 
para  vivir ;  y  muchas  veces  daba,  apenas  recibido,  lo  que  le  daban  a 
el,  y  asi  tenia  que  comenzar  a  mendigar  de  nuevo. 

Muchos,  cuando  cbmodamente  leen  u  oyen  esto,  no  se  dan  cuenta 
de  la  tragedia  que  encierra  el  mendigar,  que  es  la  aventura  de  pedir, 
suplicando,  lo  que  no  se  puede  rehusar  a  nadie  y  que,  sin  embargo,  se 
esta  siempre  en  trance  de  ver  negado  por  los  que  menos  debieran  ;  con 
lo  cual  se  suma  la  amargura  moral  a  la  material  afliccion.  Cuando  no 
hay  que  anadir,  ademas,  la  barbara  injuria  con  que  las  almas  rudas 
envuelven  a  la  negativa.  Pero  todo  esto  se  convertia  en  delicia  para 
aquel  hombre  sediento  de  perfeccion.  Hay  un  parrafo  de  su  autobio- 
grafia  que  retrata,  a  la  vez,  la  tremenda  dureza  de  las  gentes,  y  la  se¬ 
rena  alegria  de  Loyola.  «Llegado  a  Alcald,  dice,  empezo  (el,  Ignacio) 
a  mendigar  y  a  vivir  de  limosnas.  Y  despues,  de  alii  a  diez  o  doce  dias 
que  vivia  de  esta  manera,  un  dia,  un  clerigo  y  otros  que  estaban  con  el, 
viendole  pedir  limosna,  se  empezaron  a  reir  de  el  y  a  decirle  algunas 
injurias,  como  se  suele  hacer  a  estos  que  siendo  sanos ,  mendigan  ». 

Los  que  se  han  ocupado  dei  problema  de  los  pobres  en  Espana,  salvo 
Bataillon,  han  interpretado  este  problema  desde  su  aspecto  social,  sin 
reparar  en  la  raiz  ascetica  que  tiene,  junto  a  otras  menos  respetables, 
pero  siempre  interesantes,  esta  modalidad  de  la  vida  espanola.  El  vivir 
de  limosna  no  quiere  decir,  en  nuestra  Historia,  solo  pobreza  material ; 
tiene  tambien  mucho  de  fiero  individualismo,  un  tanto  de  heredada 
vagabundomania  sonadora,  no  poco  de  espiritu  aventurero,  y,  a  veces, 
sabiendolo  o  sin  saberlo  el  propio  mendigo,  el  ansia  de  ser  delibera- 
damente  el  ultimo  de  todos  para  acercarse  a  Dios.  Todo  esto,  que  com- 
prende  bien,  al  discurrir  por  Espana,  el  viajero  inteligente,  no  lo  enten- 
dera  jamds  el  frivolo  y  pedante  turista. 

Pobreza  y  dignidad 

La  absoluta  pobreza  de  estos  grandes  pobres  espanoles,  era  com- 
patible  con  la  maxima  dignidad,  a  veces  con  la  arroganda  ante  los  po- 
derosos.  En  la  epoca  de  las  persecuciones  a  San  Ignacio,  en  Espana, 
por  los  Tribunales  Teologicos,  se  lee  con  admiracion  y  simpatia  su  ac- 
titud  de  fria  indiferencia,  pudieramos  decir  de  santa  distraccion, 
frente  a  los  jueces.  Su  respeto  a  las  jerarquias  era  compatible  con  una 
seguridad  de  si  mismo,  sin  vacilaciones  y  sin  jactancia,  tan  natural, 
que  recuerda  a  la  actitud  de  Jesus  en  el  Pretorio.  «  Es  de  notar,  escribe 
el  P.  Polanco,  la  libertad  que  Dios  daba  entonces  a  Inigo  y  el  poco  res¬ 
peto  que  tenia  a  persona  ninguna,  sino  en  cuanto  segun  Dios  les  era 
obligado  ;  que  habiendo  estado  muy  paciente  en  todas  las  inquisiciones, 
despues  de  haber  acabado,  dijo  al  Vicario  :  £  Pues  que  habeis  ganado 
con  tanto  inquirir  ?  £  Que  mal  habeis  hallado  en  mi  ?  Dijo  (el  Vicario) : 
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Nada  ;  si  se  hallara  en  vos  algo,  os  castigaran  y  aun  quemaran.  Repuso 
Inigo  :  asi  quemaran  a  vos  si  errasedes » 18 . 

Santa  ignorancia 

Y  aun  admira  mas,  por  lo  menos  a  mi,  la  soberana  naturalidad  con 
que  lo  mismo  que  extendia  la  mano  para  pedir,  exhibia  su  falta  de  estu- 
dios  oficiales  frente  a  los  letrados  que  le  interrogaban.  Con  unas  pala- 
bras  infusas  de  claridad,  desbarataba  los  argumentos  de  los  profesores 
ahitos  de  libros  y  de  pedanteria,  entre  ellos  el  puritano  maestro  Ciruelo, 
incapaz  de  generosidad  e  incapaz,  por  lo  tanto,  de  acertar,  como  les 
pasa  a  todos  los  puritanos,  por  mucha  que  sea  su  ciencia.  «  £l  no  sabia, 
dice  San  Ignacio  de  si  mismo,  lo  que  decian  los  doctores  de  aquellas 
cosas  » ;  pero,  gracias  a  su  santa  ignorancia  de  la  retorica  academica, 
atinaba  con  la  verdad  trascendente. 

Tambien  Santa  Teresa,  con  profunda  ejemplaridad,  confesaba  a 
los  que  le  hablaban  de  los  asirios  que  ella  no  habia  oido  nunca  hablar 
de  los  asirios ;  ni  falta  que  la  hacia. 

El  don  de  lagrimas 

Una  expresion  muy  caracteristica  dei  estado  de  buscada  semisalud, 
de  San  Ignacio,  estado  en  el  que  la  sensibilidad  favorecia  al  arrebato 
mistico  y  a  la  intuicion  de  las  grandes  resoluciones,  fue  el  don  de  la¬ 
grimas,  que  poseyo  en  grado  excepcional.  Me  es  grato  hacer  el  elogio 
de  las  lagrimas,  en  esta  era  nuestra,  en  la  que  el  lianto  parece  que  va 
a  extinguirse  ;  y  no,  ciertamente,  por  falta  de  motivos,  sino  por  falta 
de  sensibilidad.  En  el  tiempo  antiguo  se  tenia  a  gala  el  no  derramar 
una  l£grima  por  el  dolor  fisico  ;  pero  el  llorar  por  los  sentimientos  deli- 
cados,  por  amor,  por  compasion,  por  felicidad,  era  manifestacion  egre¬ 
gia  dei  espiritu.  Los  caballeros  andantes,  los  mas  esforzados,  no  te- 
mian  que  su  valor  se  pusiera  en  duda,  por  tener  el  lianto  facil.  Cervan- 
tes,  que  tan  bien  los  conocia,  escribid,  en  su  estilo  mas  caballeresco  : 
« Por  tres  cosas  es  licito  que  llore  el  varon  prudente  :  la  una,  por  haber 
pecado ;  la  segunda  por  alcanzar  el  perddn  de  el ;  la  tercera,  por  estar 
celoso  »  ;  « las  dem&s  l&grimas,  anadia,  no  dicen  bien  en  rostro  grave  ». 
En  todo  el  siglo  xvm,  que  no  se  puede  juzgar  por  uno  solo  de  sus 
aspectos  ni  por  uno  solo  de  sus  acontecimientos,  sino  por  sus  grandes 
virtudes,  el  facil  lianto  lleg6  a  exhibirse,  casi  con  orgullo,  por  los  hombres 
«sensibles»  e  «ilustrados  ».  De  ellos  nacio  el  romanticismo  en  cuya  caracte- 
rologia  tenian  las  lagrimas  un  lugar  esencial.  De  l&grimas  esta  regada 
toda  la  literatura  rom&ntica.  La  gran  creacion  dei  romanticismo,  la  6pera 
italiana,  est£  llena  de  protagonistas  que  suspiran  y  lloran  entre  arpegios. 

Sumario  de  las  cosas  m&s  notables  que  a  la  institucion  y  progresso  de  la  C. 
de  J.  tocan,  n.  37.  MI,  Fontes ,  I,  173. 
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Pero  despues  vino  la  vida  nueva,  la  de  la  prisa  y  la  sumision  a  la 
mecanica,  la  dei  protagonismo  de  las  multitudes ;  y  esta  vida  nueva 
ha  secado  los  ojos  dei  varon.  No  le  es  facil  llorar  al  que  tiene  prisa,  por- 
que  las  lagrimas  se  elaboran  en  estratos  muy  finos  dei  espiritu  que  exi- 
gen  la  meditacion  y  el  ensimismamiento  ;  ni  le  es  facil  llorar  al  que  ha 
sustituido  el  sesgo  libre  de  la  vida  por  el  ritmo  inmodificable  de  las 
maquinas  ;  ni  la  masa  humana  organizada  puede  ni  podra  llorar,  por- 
que  para  llorar  se  necesita,  ademas  de  ojos,  el  corazon,  que  en  la  mul- 
titud  es  una  viscera  indiferente.  Despues  de  Lamartine,  de  Becquer, 
los  versos  de  los  poetas  se  han  secado  ;  y  en  la  vida,  yo  que  ando  siempre 
cerca  dei  dolor,  hace  muchos  anos  que  solo  raramente  veo  mojadas  la 
mejillas  de  los  hombres. 

Todo  esto  se  refiere  al  lianto  de  la  humanidad  comun.  El  de  los 
santos  es  de  otra  mas  alta  categoria,  es  el  de  los  beati  qui  lugent ,  y 
alcanzo  su  culminacion  en  aquellos  anos  de  San  Ignacio,  en  los  que  la 
santidad  tenia,  por  lo  menos  en  la  fachada  que  vernos  los  mortales, 
mucho  de  celeste  Caballeria  y  de  mistico  romanticismo.  En  la  auto- 
biografia  de  San  Ignacio,  y  en  las  referendas  de  sus  biografos,  sorprende 
al  lector  el  caudal  de  sus  llantos.  Pero  sobre  todo  es  expresivo  su  Diario , 
que,  a  veces,  parece  solo  un  inventario  de  sus  lagrimas. 

Como  el  P.  Larranaga  observa  17,  aun  cuando  Ignacio  antes  hubiera 
llorado  otras  muchas  veces,  dei  dolor  de  sus  pecados,  el  primer  lianto 
copioso,  extraordinario,  de  alma  que  se  derrama,  es  el  que  le  bano 
cuando  supo,  yendo  hacia  Manresa,  que  habian  detenido  al  pobre  a 
quien  el  habia  regalado  sus  vestidos,  sospechando  las  autoridades,  tan 
propensas  siempre  a  juzgar  de  las  intenciones  de  los  hombres  a  traves 
de  su  renta,  que  aquel  infeliz  habia  hurtado  las  ropas.  Despues,  el  rio 
de  lagrimas  se  repite  a  cada  paso.  Antes  he  recordado  el  silencioso  llorar 
de  San  Ignacio  mientras  contemplaba  las  estrellas  —  |  y  como  esto  nos 
ata  a  su  recuerdo  1  — ;  cada  una  de  sus  visiones  y  de  sus  extasis  acompa- 
nabase  de  « tantas  lagrimas  y  sollozos  que  no  se  podia  valer » ;  derra- 
maba  « rios  de  lagrimas »  mientras  rezaba  silencioso  y  aislado  en  las 
iglesias,  como  en  San  Pedro  Martir,  de  Manresa ;  y  lo  mismo  cuando 
recorria  los  Santos  Lugares  ;  o,  simplemente,  leyendo  su  Breviario. 

El  lianto,  por  alto  que  sea  su  estimulo,  es  un  fenomeno  que  tiene 
su  mecanismo  organico  y  exige  una  inestabilidad  afectiva,  la  cual  brota 
como  el  trigo  de  la  buena  tierra,  en  un  organismo  sensibilizado  por  el 
dolor  y  la  abstinenda  ;  y  no  en  el  abonado  con  todas  las  abundandas 
sensoriales.  Y  era  esto  tan  cierto,  que  tuvieron  que  intervenir,  autori- 
zados  por  el  Papa  Paulo  III,  los  medicos,  en  el  lianto  de  San  Ignacio. 
El  P.  Ribadeneyra18  nos  dice  que  el  continuo  lacrimar  le  causaba  «gran 

17  Larranaga,  158  n.  20. 

18  P.  de  Ribadeneyra,  De  actis  P.  N.  Ignatii,  n°  43.  MI,  Fontes ,  II,  345-346. 
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consolaci6n »,  pero  a  la  vez  « debilidad  dei  cuerpo  »,  hasta  el  punto  de 
que  «algunas  veces  se  vio  casi  privado  de  la  vista  por  la  avenida  de 
higrimas  » ;  por  esto,  los  medicos  hubieron  de  convencerle  de  que  «  fre- 
nara  sus  l&grimas  hasta  gobernarlas  a  su  voluntad  » ;  lo  cual  consiguio 
el  Santo ;  y  esto  es  especialmente  interesante  ;  de  suerte  que,  en  ade- 
lante,  «cuando  queria,  lloraba  lagrimas  de  devocion,  y  cuando  no,  se 
abstenia  de  ellas  ».  Vease,  pues,  uno  de  los  planos  de  contacto  de  su  en- 
fermedad  y  de  su  santidad.  La  oracion,  dice  en  otro  lugar  el  P.  Riba- 
deneyra,  le  regalaba  el  espiritu,  pero  le  enflaquecia  el  cuerpo. 

El  estado  de  inestabilidad  afectiva  y  la  repercusion  de  esta  sobre  el 
organismo,  culminaba  en  los  momentos  en  que  su  espiritu  trascendia  a  la 
esfera  de  los  contactos  celestes,  lo  cual  ocurriale  muchas  veces  durante 
la  Misa.  «  Si  no  estaba  recio  »,  apunta  su  bidgrafo  maximo,  recibia  «gran 
dano»  «cuando  oia  o  decia  la  Misa  »  y  llegaba  hasta  enfermar;  por  lo 
que  le  prohibieron,  en  sus  ultimos  tiempos,  que  la  celebrase  a  diario. 

Sensibilidad  por  la  musica 

Afin  a  todo  esto  fue  su  sensibilidad  para  la  musica,  sobre  la  que  ha- 
llamos  notas  curiosas  en  el  P.  Camara  19 .  Pero,  como  solia  en  el,  no  era 
el  artificio  dei  arte  lo  que  le  conmovia,  sino  la  impresion  musical  pura, 
la  prdxima  a  la  naturaleza.  Preferia,  en  efecto,  la  musica  semejante  en 
el  tono  y  voz  con  el  modo  popular,  y  no  la  de  los  cantores  con  escuela. 

Esta  es  la  unica  manifestacion  expresa  de  sensibilidad  artistica  que 
aparece  en  San  Ignacio.  Esta,  y  sus  extasis  admirables  ante  la  noche 
estrellada.  Y,  en  general,  ha  ocurrido  lo  mismo,  es  decif,  no  el  desden, 
sino  la  distraccion  ante  las  artes  plasticas,  en  la  mayoria  de  los  misticos. 
El  profundo  sentido  de  la  pintura  de  El  Greco,  que  fue  tambien  un  mis- 
tico,  es  que  representa  un  fracaso  sublime  en  el  empeno  de  hacer, 
con  la  pintura,  misticismo  abstracto  ;  que  no  es  lo  mismo  que  hacer, 
por  devotas  que  sean,  representaciones  hagiograficas. 

Las  fiebres 

Los  accidentes  patologicos  de  San  Ignacio  fueron  muchos.  En  algu¬ 
nas  temporadas,  su  vida  era  un  continuo  padecer.  De  estos  accidentes, 
unos  eran  banales  :  mareos,  decaimientos.  Los  importantes  se  reducen  a 
dos  :  las  fiebres  y  los  dolores  abdominales. 

La  primera  fiebre  grave  la  refiere  exactamente  en  su  autobiografia. 
Acaecio  en  Manresa  despues  de  sus  primeras  etapas  de  penitencia  ex¬ 
trema,  estando  muy  agotado,  y  tras  hondas  crisis  espirituales,  en  las 
que  pasaba  de  las  visiones  celestes  a  momentos  de  desconcierto  tan 
graves,  que  en  uno  de  ellos  cruzo  por  su  mente,  con  insistencia,  la  idea 
de  matarse.  Fue  esta  fiebre  « muy  recia  »,  « a  punto  de  muerte ».  Tam- 


19  Memorial  dei  P.  Gonz&lez  de  C&mara,  n0B  77-78.  MI,  Fontes ,  I,  636-637. 
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bien  le  dieron  los  medicos  por  muerto  en  la  que  le  acometio  en  Venecia, 
cuando  esperaba  embarcarse  para  Tierra  Santa.  Otras,  fueron  mas  le¬ 
ves,  como  la  que  sufrio  en  1554,  en  Roma,  con  varias  recaldas. 

Nada  mas  sencillo,  pero  nada  menos  serio,  que  edificar  diagnosticos 
actuales  sobre  estas  calenturas.  En  el  siglo  xvi,  y  en  los  que  le  rodearon, 
habla  innumerables  fiebres  cuya  interpretacion  se  nos  escapa  hoy,  por- 
que  sus  causas,  en  gran  parte,  han  pasado  a  la  historia.  En  primer  lugar, 
las  epidemias,  como  el  tifus  exantematico,  que  se  paseaba  por  toda 
Europa,  y,  adem&s,  las  endemicas :  las  varias  clases  de  infecciones  intes¬ 
tinales,  la  peste  bubonica,  las  calenturas  paludicas  y  muchas  mas  ;  y 
a  su  lado  las  frecuentisimas  fiebres  producidas  por  infecciones  cronicas 
dei  propio  organismo,  lo  que  hoy  llamamos  focos  septicos,  cuyo  origen 
y  cuyo  tratamiento  se  ignoraban  en  absoluto.  Y  asi  vernos  que  de  las 
fiebres  citadas  en  la  historia  de  San  Ignacio,  la  de  Manresa  no  da  pie 
a  ninguna  hipotesis  veroslmil ;  la  de  Venecia  pudo  ser  un  contagio  de  la 
epidemia,  quiza  de  tifus,  que  asolaba  por  entonces  a  Italia  ;  la  de  1554, 
en  Roma,  que  se  acompanaba  de  ciertos  « catarros  »,  que  « contagiaron 
a  mas  de  cuarenta  entre  la  Casa  y  Colegio  nuestro » 20  y  que  reincidio, 
en  algunos  de  los  atacados,  varias  veces,  parece  seguro  que  fuera  gripe, 
de  la  maligna  de  entonces.  Otras  veces  la  calentura  era  una  manifesta- 
cion  de  su  gran  enfermedad  visceral,  la  litiasis  biliar ;  « yo,  escribla  el 
mismo,  ando  cayendo  y  levantando  con  mi  estdmago,  que  algo  extraor- 
dinariamente  y  con  calentura  me  ha  visitado  estos  dias  » fl.  Tales  molestias 
«  de  estomago  »,  con  fiebre,  que  surgieron  varias  veces  en  su  vida,  parece 
seguro  que  procedieran  de  su  vesicula  biliar  infectada. 

Los  DOLORES 

El  otro  grupo  de  accidentes,  los  dolores  abdominales,  debianse, 
como  ya  sabemos,  a  la  litiasis  biliar.  j  Quien  lo  hubiera  dicho  en  un  tan 
fervoroso  ayunador  1  Pero  asi  fue,  porque  el  colico  vesicular  se  dibuja 
claramente  en  las  crisis  de  « dolor  de  estomago  »,  que  el  Santo  o  sus  bio- 
grafos  nos  cuentan,  y  que  ha  recopilado  el  P.  Laburu  22 ;  y,  sobre  todo, 
porque  sabemos  tambien  que  la  autopsia  confirmo  la  existencia  de  los 
calculos. 

Ocurrieron  los  primeros  ataques  en  Manresa,  en  le  invierno  de  1522  ; 
fue  « una  enfermedad  muy  recia  »,  de  la  que  «  quedo  todavia  muy  debi- 
litado  y  con  frecuente  dolor  de  estomago  ».  El  P.  Ribadeneyra,  como 
arriba  he  dicho,  achacaba  estos  «gravisimos  dolores  de  estomago  »  a 
« la  gran  abstinenda  que  hizo  en  los  principios  » ;  y  es  cierto  que  una  de 


*°  Carta  de  Polanco  al  P.  Villanueva,  mayo  1554.  MI,  Epp .,  VI,  705. 

81  Carta  de  S.  Ignacio  al  P.  Luis  de  Montoya,  26  julio  1554.  Ibid.,  VII,  320. 
”  Laburu,  20-31. 
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las  manifestaciones  dei  ayuno  es  el  dolor  abdominal ;  pero  nunca  con 
las  altas  calenturas  que  acompanaron  a  los  sufrimientos  de  San  Ignacio. 
Era  una  litiasis,  y,  como  suele,  entr6,  « despues  de  varias  semanas  de 
sufrimiento »,  en  una  fase  de  calma,  que  le  hizo  olvidar  los  cuidados  de 
los  doctores  y  de  las  piadosas  senoras  que  solia  tener  a  su  alrededor,  en 
sus  indisposiciones. 

Cuando  fue  a  Paris,  hacia  « casi  cinco  anos  que  no  le  tomaba  el  dolor 
de  estomago  »,  es  decir,  el  colico  hepatico.  E  Ignacio  aprovechaba  las 
treguas  para  redoblar  sus  privaciones  y  penitencias.  Pero  reaparecieron, 
estando  todavia  en  Francia,  donde  el  mismo  da  cuenta  de  que  « cada 
quince  dias  tenia  un  dolor  de  estomago  que  le  duraba  una  hora  grande 
y  le  hacia  venir  la  fiebre ;  y  una  vez  le  duro  el  dolor  de  estomago  diez  y 
seis  a  diez  y  siete  horas  ».  No  puede  dudarse  que  este  dolor  accesional  no 
era  «  de  estomago  »  sino  «  en  el  estomago  »,  y  que  su  causa  estaba  en  los 
calculos.  Otro  episodio  violento  de  la  misma  enfermedad  fue  el  de  Bo- 
Ionia,  en  1536 ;  « estuve  ....  siete  dias  en  la  cama  con  dolor  de  esto¬ 
mago,  frios  y  calenturas  » 23.  Seguramente,  pues,  en  todas  estos  ocasiones, 
la  vesicula,  cargada  de  piedras,  se  inflamo. 

Es  posible,  aunque  Ribadeneyra  no  da  los  suficientes  detalles,  que 
fuera  otra  misma  crisis  de  esta  clase  la  enfermedad  de  1550,  en  Roma, 
tan  grave  que  acudieron  los  padres  mas  importantes  de  la  Compahia 
creyendo  que  San  Ignacio  iba  a  morir. 

Vejez  y  pesadumbres 

Salio,  empero,  adelante,  y  tambien  de  varias  recaidas  mas.  Pero  su 
vitalidad  iba,  visiblemente,  declinando.  En  agosto  de  1554,  escribia 
a  San  Francisco  de  Borja  que  desde  dos  meses  atras  s61o  podia  levan- 
tarse  cuatro  horas  al  dia  14.  Le  era  imposible  decir  Misa.  Y  asi  transcu- 
rrio  todo  el  ano  y  el  siguiente,  hasta  que,  el  31  de  julio  de  1556,  murio. 

Dice  el  P.  Ribadeneyra  25  que  se  unio  a  las  enfermedades,  en  este 
ocaso  dei  Santo,  la  edad  —  « cargado  ya  de  anos  »  — ;  y  agrega  que 
otras  dos  pasiones  contribuyeron  a  aniquilarle :  « la  turbacion  de  los 
tiempos  »  y,  sobre  todo,  la  guerra  que  ardia  nada  menos  que  entre  el 
Papa,  Paulo  IV,  y  el  Rey  Catolico,  Don  Felipe  II ;  y  el  abrasado  « deseo 
de  verse  con  Cristo  ».  Los  anos  eran  solo  65,  no  muchos  para  la  vida  de 
hoy,  en  que  hay  varones  que  a  esa  edad  se  preparan  para  empezar  su 
vida  publica  ;  entonces,  si,  los  65  anos  pesaban  mds  que  ahora.  La  guerra 
dei  Papa  con  el  Rey  de  Espana,  debio,  desde  luego,  turbar  al  santo 
var6n  —  el  que  perdono  al  moro  blasfemo,  el  que  rehuyo  hablar  mal  de 
Erasmo  —  incapaz  de  comprender  la  gran  locura  de  las  guerras,  y  menos 


*»  Carta  de  S.  Ignacio  a  Jaime  Cassador,  Venecia  12  febrero  1536.  MI,  2?pp.,  I,  94. 
M  Ibid.,  VII,  422. 

M  Ribadeneyra,  Vida ,  lib.  4,  cap.  16. 
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entre  quienes  representaban,  uno  a  Dios  en  la  tierra,  y  otro,  segun  se 
decia,  a  la  dinastia  temporal  m&s  afecta  a  la  Iglesia  Cat61ica.  Pero  mas 
aiin  que  estas  flechas  clavadas  en  su  salud  corporal,  le  atenazaba  la 
otra,  el  ansia  de  morir  para  vi  vir  la  otra  vida. 

La  penitencia  excesiva 

San  Ignacio  aconsejaba  a  los  suyos  moderacidn  en  sus  austeridades  ; 
y  no  s61o  a  los  jovenes,  sino  a  los  mds  insignes  varones  de  la  Compania, 
como  San  Francisco  de  Borja,  al  que  advertia  que  «no  dejase  enfla- 
quecer  su  natura  corpdrea  »,  porque  asi  se  dispondrfa  mas  « al  servicio 
y  alabanza  de  nuestro  Creador  y  Senor » *6.  Pero  el  mismo  no  se  trataba 
asi ;  y  sus  medicos  tenian  que  aconsejarle,  y  aun  imponerle,  prudencia. 
La  alta  razon,  sobrehumana,  de  sus  sacrificios,  estaba  fuera  dei  calculo 
de  los  doctores.  Porque,  de  otro  modo  £  hubiera  podido  llegar  su  alma 
al  estado  de  trascendencia  permanente  que  ya  he  comentado? 

Nos  parece,  pues,  natural,  el  que,  con  «gran  admiracidn  y  edifica** 
cion  de  los  que  presenciaron  su  autopsia  »,  le  hallaran  «  el  estomago  y 
todas  las  tripas  sin  cosa  ninguna  dentro  »*7.  Sin  la  tremenda  austeri- 
dad  que  este  mortal  hallazgo  certifica,  £  c6mo  comprender  todo  lo  de¬ 
mas,  de  la  vida  de  San  Ignacio  ? 

El  afan  de  morir 

El  olvido  absoluto  de  los  cuidados  materiales,  que  no  alcanzaba 
a  remediar  su  actitud  de  obediencia  a  los  doctores,  que  fue,  me  parece, 
mas  de  tipo  ejemplar  que  efectivo,  se  unia  a  la  ardiente  voluntad,  cre¬ 
dente  con  los  anos,  de  que  «  el  Senor  fuese  servido  de  sacarle  de  este 
destierro  ».  Al  lado  de  esto,  las  enfermedades  que  pueden  colegirse  dei 
relato  de  sus  ultimos  dias  y  de  las  lesiones  que,  segun  la  carta  det  P. 
Polanco,  aparecieron  en  su  cadaver,  tienen  importanda  menor.  Si  hoy 
sabemos  que  un  influjo  psiquico  localizado  en  un  organo,  puede  trastor- 
nar  su  funcion  y  lesionar  el  organo  mismo,  £  por  que  no  admitir,  no  como 
exageracion  apologetica,  sino  como  un  hecho  logico  y  real,  que  el  afan 
infinito  de  cambiar  este  mundo  por  el  otro,  en  el  que  se  espera  el  eterno 
bien,  pueda  anular  la  vida  ?  Siguiendo  paso  a  paso  la  existencia  de  San 
Ignacio,  como  la  de  otros  santos  de  su  talla,  un  medico  de  hoy  no  puede 
hacer  reparos  absolutos  a  que  la  muerte  fuera  acelerada  por  el  deseo 
inextinguible  de  morir.  El  que  enfermos  que  est&n  en  trance  casi  terminal 
se  salven  o  se  mueran  segun  tengan  o  no  la  voluntad  de  vivir,  lo  sabemos 
todos.  El  P.  Feijoo  diserto  sobre  ello  con  su  habitual  y  certera  pene- 


26  Carta  de  S.  Ignacio  a  Borja,  20  septiembre  1948.  MI,  Epp.,  I,  108. 

27  Carta  de  Polanco  a  Ribadeneyra,  Roma  6  agosto  1556.  MI,  Scripta ,  II,  22. 
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tracion  *8.  De  esto,  que  es  corriente,  al  vuelo  ultraterreno  dei  alma 
inflamada  de  inmortalidad,  en  algunos  seres  excepcionales,  no  hay  mas 
que  diferencias  de  grado,  aunque  escapen  a  nuestra  limitada  capacidad 
de  explicacion. 

La  autopsia 

En  la  autopsia  de  San  Ignacio  fueron  halladas  tres  piedras  en  el 
hlgado,  y  este  tan  endurecido,  que  los  presentes  coligieron  que  « nuestro 
Padre  vivla  por  milagro  mucho  tiempo  habla».  El  diagnostico  de  litiasis 
biliar  y  cirrosis  hepdtica  parece,  pues,  indiscutible ;  y  asi  ha  sido  plan- 
teado  por  los  medicos  que  se  han  ocupado  de  este  asunto,  citados  por 
los  PP.  Laburu  y  Larranaga  29,  como  por  ejemplo  el  Doctor  Irurita 
y  el  Doctor  Ganezza,  entre  los  modernos.  Este  tiltimo  supone  que  los 
grandes  dolores  de  estdmago,  muchas  veces  acompanados  de  fiebre,  que 
padecio  San  Ignacio  en  el  transcurso  de  su  vida,  quedan  explicados  por 
el  hecho  de  que,  en  la  autopsia,  el  cirujano  Realdo  Colombo  encontro 
calculos  dentro  de  la  vena  porta,  « a  donde  transmigraron  desde  la  vesi¬ 
cula  por  un  proceso  inflamatorio,  que  siempre  se  manifiesta  por  un  sln- 
drome  doloroso  enorme,  con  trastornos  funcionales  particularmente 
graves  ».  Algun  trabajo  cuesta,  sin  embargo,  aceptar  ese  paso  de  los 
calculos  al  interior  de  la  vena  porta,  sin  que  en  ninguno  de  los  episodios 
febriles  que  nos  refieren  los  bidgrafos  de  San  Ignacio  figuren  accidentes 
de  peritonitis,  ictericia,  hemorragias,  etc.,  que  hubieran  sido  inevita- 
bles  y  que,  por  su  magnitud,  es  imposible  que  hubieran  escapado  a  los 
observadores. 

Pero  nada  de  esto  tiene  fundamental  interes.  Parece  mucho  mas 
importante,  repito,  el  valorar  lo  que  la  autopsia  no  podia  decir :  los  fac¬ 
tores  espirituales  que,  con  las  largas  y  riguroslsimas  abstinencias,  con- 
tribuyeron  al  tr&nsito  dei  caballero  andante  de  Loyola. 

SENCILLEZ  DEL  TRANSITO 

Estaba  este  muy  postrado,  y  unos  dias  antes  de  su  muerte  le  llevaron 
a  la  casa  de  campo  que  tenla  el  Colegio  en  el  Aventino  ;  y  como  no  se 
reponla,  le  tornaron  a  Roma.  Pero  ni  los  medicos  ni  los  jesultas  que  le 
rodeaban,  suponlan  que  estaba  tan  cerca  el  final.  San  Ignacio  si  lo  sabla, 
pero  no  quiso  hacer  despedidas  extremas.  El  P.  Ribadeneyra  80,  aunque 
justifica  « a  otros  graves  fundadores  de  religiones »  que  dieron  solem- 
nidad  patetica  a  su  muerte,  anota,  con  orgullosa  satisfaccion  de  disci¬ 
pulo,  el  gesto  de  Ignacio,  «  verdaderamente  humilde  »  hasta  en  el  trance 
final. 


28  Sobre  este  tema  vease  mi  libro  Las  ideas  biologicas  dei  P.  Feijoo  (Madrid  1937). 

29  Laburu,  34-36  ;  LarraSaga,  441-442. 

30  Ribadeneyra,  1.  c. 
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«  Ceno  bien  para  su  usanza »  aquella  noche,  y  le  dejaron  tranquilo 
EI  Hermano  enfermero  dijo  que  «  despues  de  media  noche  parecia  que. 
descansaba  » 81.  No  hubo  sobresaltos  en  la  casa,  ni  ir  y  venir  de  medi¬ 
cos  y  amigos  acongojados ;  nada.  AI  amanecer,  le  hallaron  expirando  en 
paz.  «  Antes  de  dos  horas  de  salir  el  sol,  dice  el  P.  Polanco,  dio  el  &nima 
a  su  Creador  y  Senor  sin  dificultad  alguna  ».  El  P.  Ribadeneyra,  tan 
expresivo  y  cordial,  apenas  pudo  dedicar  tres  lineas  al  magno  aconte- 
cimiento. 

La  leyenda 

Si  ahora  volvemos  la  vista  atras,  desde  el  lecho  de  muerte  de  San 
Ignacio,  hay  que  repetir,  otra  vez,  que  su  vida  fue  extraordinaria.  Le 
juzgo,  claro  es,  como  hombre  ;  y,  como  tal,  no  creo  que  haya  sido  supe- 
rado  por  ninguno  de  los  espanoles  de  su  siglo.  Le  rodeo,  desde  el  tiempo 
en  que  vivia,  una  leyenda  de  pasidn,  con  sus  dos  caras,  la  efusiva  y  la 
adversa  ;  y  a  traves  de  esta  leyenda,  el  hombre  no  aparece  tal  como  fue, 
salvo  a  los  ojos  de  los  muy  versados.  Le  envuelve  el  humo  dei  incienso 
o  el  triste  vaho  de  la  cdlera.  Se  ve  esto  bien  en  los  desdichados  intentos 
iconogr&ficos  de  todas  las  epocas,  incluida  la  presente.  Pero  su  historia, 
lelda  como  una  biografia  mas,  en  el  gran  libro  de  Ribadeneyra  o  en  su 
patetica  autobiografia,  produce  imperecedera  impresion  de  grandeza. 

Fue  un  gran  Santo,  paladln  de  la  Contrarreforma,  organizador  genial; 
pero,  como  dice  uno  de  los  mejores  historiadores  de  la  Compania,  el  P. 
Garcia  Villoslada,  fue  «ante  todo  y  sobre  todo  un  hombre  de  Dios,  un 
contemplativo,  un  mistico  » 3a.  Y,  como  tal  mistico,  figura  al  lado  de 
los  mas  altos  espanoles  que  crearon,  vivieron  y  escribieron  ese  capitulo 
unico  de  nuestra  Historia. 

Catolicos  o  no  catdlicos,  nadie  leerd  sin  profunda  emocion  y  singular 
eficacia  el  continuo  batallar  de  este  gran  caballero  sin  tacha,  rom£ntico, 
apasionado  de  un  ideal  sublime,  librando  todas  las  batallas  no  solo 
contra  la  herejia  sino  tambien  contra  la  incomprensidn,  contra  el  resen- 
timiento,  contra  la  pedanteria,  de  sus  contemporaneos  ;  y  ganandolas 
todas,  sin  m&s  armas  que  su  fe  y  la  claridad  de  su  espiritu  intacto, 

Proselitismo  de  uno  a  uno 

Su  prodigioso  espiritu  de  proselitismo  —  y  esto  es  esencial,  en  su  vida 
—  Io  ejercio  sin  discursos  espectaculares.  Prefirio  convencer  a  los  hom- 
bres,  heroicamente,  uno  a  uno.  Anduvo  largos  dias  de  camino  por  tratar 


81  Carta  de  Polanco  a  Ribadeneyra.  MI,  Scripta ,  II,  20.  -  El  testimonio  dei 
enfermero  Juan  Tom£s  Cannicari,  copiado  de  los  Acta  SS.,  en  MHSI,  Chronicont 
VI,  38  n.  1. 

32  R.  GarcIa  Villoslada  S.  I.,  Manual  de  historia  de  la  Compania  de  Jesiis  * 
(Madrid  1955)  164. 
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de  ganar  una  sola  alma.  Para  mi,  su  gesto  mas  representativo  es  la  res- 
puesta  que  dio  a  su  hermano,  cuando  este  le  disuadla,  de  vuelta  en 
Azpeitia,  de  su  proyecto  de  ensenar  la  Doctrina,  «alegando  que  nadie 
acudiria  »  a  oirle.  « Me  basta  uno  »,  le  contesto  San  Ignacio.  Uno  solo, 
un  solo  proselito  arrastrado  por  el  entusiasmo,  es,  en  el  fondo,  lo  mas 
eficaz,  porque  ese  uno  y  los  demas  que  el  uno  ira  creando,  nunca  m£s  se 
perderan. 

Por  eso  desdenaba  la  elocuencia  de  masas.  Quiza  no  la  poseia.  Cuando 
predicaba  en  las  plazas,  lo  hacia,  segun  nos  cuenta  el  P.  Lainez  que  le 
acompanaba,  «con  poco  o  ningun  estudio»38.  «  Quien  entonces  mirara 
el  lenguaje  de  aquellos  Padres  (San  Ignacio  y  los  que  le  acompanaban) 
no  hallara  en  el,  agrega  Ribadeneyra,  sino  toscas  y  groseras  palabras  »  34. 
Pero  bastaban.  El  orador  que  arrebata,  suscita  la  gran  pasion,  quiza 
fugaz.  AI  que  arrastra  a  cada  hombre,  uno  a  uno,  por  la  via  de  la  razon, 
le  basta  la  verdad,  casi  desnuda  de  palabras,  con  tal  de  que  tiemblen 
en  ellas,  emociones  de  sublime  calidad.  San  Ignacio  llevaba  un  cua- 
dernillo  escondido  entre  sus  harapos,  donde  apuntaba,  en  estilo  no  cier- 
tamente  academico,  sus  observaciones  y  meditaciones ;  cuando  hacia 
falta,  lo  leia  y  los  que  le  escuchaban  no  lo  olvidaban  jamas. 

LOS  PIES  ASPEROS 

Fue  un  apostol  directo,  de  los  que  saben  lo  que  no  ensenan  los  li¬ 
bros  ;  de  los  capaces  de  mover  con  su  ejemplo  heroico  a  las  generaciones. 
Su  vida  se  gastd  yendo  a  buscar  a  los  hombres,  uno  a  uno,  en  un  santo 
afan  de  hacerlos  mejores. 

El  slmbolo  de  su  heroismo  lo  encuentro  en  esas  palabras  de  Riba¬ 
deneyra,  al  describir  su  cadaver  :  « tenia  los  pies  llenos  de  callos  y  muy 
asperos,  de  haberlos  traido  tanto  tiempo  descalzos  y  de  haber  hecho 
tantos  caminos » 36.  Sin  querer,  pienso  en  Goethe,  que  al  morir  tenia 
los  pies  intactos  como  un  adolescente.  Goethe,  docto  en  todas  las  cien- 
cias  humanas,  hablaba,  dogmaticamente,  desde  un  trono  merecido, 
pero  parcial.  San  Ignacio  removio  al  mundo  entero  andando  humilde- 
mente  por  todas  sus  veredas;  y  por  eso,  a  pesar  de  los  errores  de  todos, 
sigue  en  pie. 


33  Carta  dei  P.  Lainez,  n°  42.  MI,  Fontes ,  I,  119. 

34  Ribadeneyra.,  Vida ,  lib.  2,  cap.  8. 

35  Ibid.,  lib.  4,  cap.  18. 
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UNA  APOLOGIA  OLVIDADA  DE  SAN  IGNACIO 
Y  DE  LA  COMPARA  DE  JESUS 
POR  FRAY  DOMINGO  DE  VALTANAS  O.  P. 

Pedro  Sainz  Rodriguez 

De  las  Reales  Academias  Espanola  y  de  la  Historia,  Madrid. 

Summarium.  —  Postquam  de  vita  et  operibus  Patris  Dominici  de 
Valtan6s  O.  P.,  baetici,  disserte  verba  lecit,  auctor  describit  apologiam 
Societatis  ab  illo,  mense  decembri  anni  1556,  Hispali  editam,  ubi  et  de 
novo  instituto  et  de  eius  fundatore  sat  longe  multa  exponuntur.  Tandem 
textum  integrum  huiusmodi  scripti,  ab  historicis  et  bibliographis  fere 
ignoti,  accurate  edit. 

EI  P.  Maestro  Fray  Domingo  de  Valtanas  1  y  Mexia  de  la  Orden 
de  Predicadores,  figura  interesante  de  la  historia  de  nuestra  espiritua- 
lidad,  solo  recordado  por  contados  eruditos  e  investigadores  de  la  his¬ 
toria  religiosa  de  nuestro  siglo  xvi,  debio  de  ser  personaje  de  importan¬ 
da,  cuya  influencia  se  refleja  tanto  doctrinalmente  en  la  espiritualidad 
contemporanea,  como  socialmente  por  su  intima  relacion  con  perso- 
nalidades  aristocraticas  preocupadas  por  los  problemas  religiosos  y 
tambien  a  causa  dei  gran  numero  de  fundaciones  conventuales  que 
logra  realizar. 

Todas  las  biografias  de  Valtan&s  2  elaboradas  con  datos  procedentes 


1  Adoptamos  la  ortografia  Valtanas  y  no  BaltanAs  por  ser  aquella  la  que  pre- 
valece  en  la  mayoria  de  las  obras  impresas  en  vida  dei  autor. 

2  A  continuacidn  ofrecemos  una  nota  de  los  autores  que  se  han  ocupado  con 
alguna  detencidn  de  la  vida  o  la  obra  de  Valtanas: 

Lorea  (P.):  Historia  de  Predicadores  de  Andalucia.  — Ms.  (Arch.  prov.  Betica  O.  P.  - 
Granada). 

Senense  (Fr.  Antonio):  Bibliotheca  Ordinis  Fratrum  Praedicatorum  .  .  .  Parisiis  1585. 
Marieta  (Fr.  Juan):  Historia  Eclesiastica  y  flores  de  Santos  de  Espaha.  Cuenca  1594- 
1596;  lib.  xiv,  n°  34. 

Possevino  (P.  Antonio)  S.  I.:  Apparatus  sacer  ad  Scriptores  veteris  et  noui  Testa¬ 
menti  .  .  .  Coloniae  Agripinae  1608,  2  vols. 

L^pez  (D.  Fr.  Juan),  Obispo  de  Mondpoli:  Historia  generalde  S .  Domingo  y  su  Orden , 
Valladolid  1615;  m  parte,  lib.  i,  cap.  36;  y  iv  p.,lib.  i,  cap.  44  y  67;  y  lib.  ii  cap.  3. 
(Esta  obra  es  continuacidn  de  los  dos  tomos  primeros  de  la  historia  funda- 
mental  de  Fr.  Hemando  dei  Castillo). 

FernAndez  (Fr.  Alonso):  Concertationem  Praedicatoriam  pro  Ecclesia  Catholica... 

Notitia  Scriptorum  Praedicatoris  Familiae  .  .  .  Salamanca  1618. 

Ximena  (D.  Martin):  Catdlogo  de  los  obispos  ...  de  la  didcesis  de  Jaen  y  Anales  .  .. 
deste  Obispado.  Madrid  1654. 

Altamura  (Ambrosio  de):  Bibliothecae  Dominicanae  .  .  .  usque  ad  annum  1600... 
Romae  1677. 
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de  los  bibliografos  e  historiadores  de  su  Orden,  adolecen  dei  defecto  de 
desconocer,  o  con  m&s  probabilidad  deliberadamente  callar,  el  proceso 
y  condena  inquisitorial  que  sufrio  el  virtuoso  dominico,  episodio  de 
capital  importanda  en  su  vida  y  que  historicamente  situa  toda  su  pro- 
duccion  literaria  dentro  de  un  sector  determinado  de  la  espiritualidad 
de  su  epoca. 

El  volumen  de  su  obra  3,  la  difusion  que  demuestran  las  reimpre- 


QuETiF-ficHARD :  Scriptores  Ordinis  Praedicatorum.  .  .  Paris  1719-1721,  2  vols.  Bal- 
tanaz  de  Mexia  (Dominicus),  t.  II,  170,  a. 

D.  Nicolas  Antonio:  Bibliotheca  Hispana  Nova.  Madrid  1788;  t.  I,  p.  344. 
MartInez-Vigil  (P.  R.),  Obispo  de  Oviedo,  O.  P. :  La  Orden  de  Predicadores.  Sus 
glorias  .  .  .  seguidas  dei  Ensayo  de  una  Biblioteca  de  Dominicos  espaholes.  Ma¬ 
drid  1884;  p£gs.  241-42.  Por  error  llama  a  nuestro  autor  Baltahas  Mexia. 
G6ngora  (F.):  Historia  dei  Colegio  Mayor  de  Santo  Tomds  de  Sevilla .  Sevilla  1890, 

2  vols.;  t.  II,  p.  52-59. 

SchAfer  (Dr.  Ernst):  Beitrage  zur  Geschichte  des  spanischen  Protestantismus ,  und 
der  Inquisition  im  sechzehnten  Jahrhundert.  Gutersloh,  C.  Bertelsmann,  1902, 

3  vols;  vol.  I,  p.  84,  264,  383,  390,  395-6;  vol.  II,  p.  387  (doc.  n°  336)  y  401. 
Esta  importante  e  imprescindible  obra  tiene  el  defecto  de  traducir,  en  la  mayoria 
de  los  casos,  los  documentos  al  alem&n,  por  lo  cual  es  dificil  hacer  una  cita  exacta 
de  los  textos  originales,  salvo  que  los  consultemos  en  el  lugar  donde  se  guardan 
o  demos  una  retraduccidn  dei  alenton. 

Cuervo  (P.  Justo):  Historiadores  dei  Convento  de  Salamanca.  I  (Salamanca  1914): 

Historia  dei  P.  Alonso  Hern&ndez  O.  P.,  1.  2,  c.  13;  1.  3,  c.  8;  p.  240,  324. 
Sagredo  (P.  Fr.  Jestis  J.)  O.  P. :  Bibliografia  Dominicana  de  la  Provincia  Bitica  (1515- 
1921).  Almagro  1922;  p.  20-23  y  182. 

Sanchez  Escribano:  Juan  de  Mal  Lara.  New  York  1941,  p.  190  (Reproduce  integro 
un  documento  inquisitorial  en  que  se  hace  referenda  a  Valtan&s). 

Bataillon  (Marcel) :  Erasmoy  Espana.Mexico  1950  (ed.  espanola);  t.  II,  p.  135-137 
167,  312.  Es  la  primera  vez  que  se  exhuma  la  personalidad  de  Valtan^s,  senalando 
su  interds  en  la  historia  religiosa  dei  s.  xvi. 

Asensio  (Eugenio) :  El  erasmismo  y  las  corrientes  espirituales  afines,  en  Rev.  de  filol.  esp.r 
36  (1952)  31-99.  Importante  y  sugestiva  recension  dei  libro  de  Bataillon. 
Huerga  (P.  Alvaro)  O.  P.:  Baltands  y  su  Apologia  de  la  comunidn  frecuente ,  en  La 
vida  sobrenatural ,  55  (1953)  182-193.  El  P.  Huerga  prepara  un  libro  sobre:  La 
espiritualidad  de  los  dominicos  espaholes  de  la  Provincia  Betica  (Fr.  Luis  de  Gra- 
nada,  Domingo  Valtan&s,  Agustin  Salucio,  P.  Gabrera),  dei  cual  ha  anticipado 
fragmentos  en  diversos  articulos  de  revista.  Quiero  agradecer  aqui  la  bondad 
con  que  ha  respondido  a  cuantas  consultas  me  he  permitido  hacerle,  propor- 
cion&ndome  datos  especialmente  sobre  obras  mss.  de  las  bibliotecas  andaluzas. 
•  A  continuacidn  damos  una  lista  de  sus  publicaciones,  limit&ndonos  a  los  datos 
bibliogr£ficos  esenciales.  Seguimos  el  orden  cronologico  de  la  primera  ed.  de  cada 
obra  de  que  tenemos  noticia,  enumerando  a  continuacidn  las  ediciones  posteriores. 
Indicamos,  cuando  nos  es  posible,  el  paradero  de  los  libros.  (B.N.M.  =  Biblioteca 
Nacional  de  Madrid). 

1.  -  Margarita  confessorum.  Sevilla  1525,  8°,  got.,  216  fols.  (ejemplar  en  la  venta 
de  Heredia).  -  Sevilla  1526,  256  fols.,  8  hojs.  (B.  N.  M.:  R.  4689).-  Sevilla  1536.  -  Al¬ 
eato,  Brocar,  1554. 

2.  -  Confessionario  breue,  e  muy  provechoso  con  el  vita  christi .  .  .  Sevilla,  J.  Grom- 
berger,  1538.  -  Burgos  1555.  -  En  la  B.  N.  Lisboa  (Res.  250  P)  una  ed.de  Sevilla  s.  d.  que 
en  la  portada  anade:  . . .  conel  Vita  Christi  e  vna  instruction  para  los  nueuamente  con - 
vertidos :  con  otras  cosas  muy  deuotas  agora  nueuamente  ahadidas  ...  -  Otra  ed.  con 
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siones  de  algunos  de  sus  libros,  la  posicion  personal  y  decidida  que 
adopto  sobre  muchas  cuestiones  doctrinales  y  finalmente  sus  relaciones 
con  figuras  eminentes  de  nuestra  mistica,  como  el  P.  Avila  y  Fray  Luis 
de  Granada,  entre  otras,  estan  pidiendo  una  monografia  que  saque  a 
luz  los  altos  valores  de  esta  humilde  y  simpatica  personalidad  y  escla- 
rezca  los  numerosos  problemas  que,  relacionados  con  ella,  presenta  la 
historia  de  nuestra  espiritualidad. 

El  propio  Valtanas  nos  dice  el  lugar  de  su  nacimiento  y  la  iglesia 
en  que  fue  bautizado: 

« Villanueva  dei  Arzobispo,  dei  adelantamiento  de  Cazorla,  donde  yo 
nacl »  ( Epitome ,  fol.  134  r);  y  en  otro  lugar:  «  San  Andros,  gran  abogado 
de  pecadores  y  senor  mlo.  En  su  iglesia  fui  bautizado  yo  y  confirmado  y 
en  ella  recebi  la  primera  vez  el  sacramento  de  la  penitencia  y  de  la  eucaris- 
tla  »  ( Exposicidn  de  los  Ev.,  II  p.,  fol.  lv). 

Parecen  concordes  los  biografos  de  su  Orden  en  la  fecha  dei  22  de  julio 
de  1488  para  su  nacimiento;  en  cuanto  a  la  de  su  muerte,  acaso  movidos 
por  el  deseo  de  ocultar  el  proceso  inquisitorial,  suelen  fijar  la  de  1560, 


variantes  en  la  portada:  Confes/sionario  muy  util  y Iprouechoso  6  todo  Christiano  ansi 
para  el  conlfessor  como  para  el  peni/ tente  .  .  .  Anvers,  Guillermo  Simon,  1556,  16°, 
120  fols.  En  la  Academia  de  Ciencias  de  Lisboa,  E  680/38. 

3.  -  Compendio  de  la  Philosophia  Nalural  de  Arisldteles.  1547,  4°  (Bibi.  Provincial 
de  Cdrdoba), 

4.  -  De  la  justificacion  dei  hombre  por  la  gracia.  Sevilla,  Juan  Canalia,  1550 
(noticia  Nicol&s  Antonio).  Nicol&s  Antonio  solo  da  como  probable  la  atribucion  de 
esta  obra  que  sin  portada  ni  nombre  de  a  utor  vio  dedicada  al  duque  de  Medina-Si- 
donia  por  un  fraile  dominico. 

5.  -  Concordandas  de  muchos  passos  difficiles  de  la  diuina  Historia  .  .  .  Sevilla  1550 
(Gallardo,  n°  4156).  -  Sevilla,  Montesdoca,  1555  y  1556  (B.N.M.:  R.  6245;  Provincial 
SeviUa  y  Brit.  Mus.). 

6.  -  Confessionario.  Tratado  de  Excomuniones,  Usura ,  Matrimonio ,  y  Votos.  Se¬ 
villa,  Montesdoca,  1554  (noticia  Nicol&s  Antonio). 

7.  -  Compendio  de  sentencias  morales  y  de  muchas  cosas  notables  de  la  tierra  de 
Espaha...  Sevilla,  Montesdoca,  1555  (British  Museum;  B.N.M.:  R.  2867).  Al  fol.  20 
puede  verse  :  La  vida  dei  venenoso  heresiarca  Martin  Lutero.  -  Sagredo  cita  otra  ed 
de  1588  de  la  biblioteca  de  Gayangos. 

8.  -  Doctrina  Christiana  .  .  .  Sevilla,  Montesdoca,  1555  (B.N.M.  :  R.  6240;  Brit. 
Mus.). 

9.  -  Enchiridion  de  estados  .  .  .  Sevilla,  Montesdoca,  1555  (Hispanic  Society 
de  Nueva  York). 

10.  -  Epitome  y  sumario  de  la  vida  y  excelencias  de  trece  patriarcas  dei  testamento 
nuevo  y  de  nueve ,  muy  esclarecidas  santas.  Sevilla,  Montesdoca,  1555,  4°  (noticia 
Nicol&s  Antonio).  Asi  en  Nicol&s  Antonio.  Parece  que  se  debe  leer  viejo.  En  el  Index 
de  1583,  que  condena  este  libro,  el  titulo  es  transerito  asi:  Historia  de  los  Sanctos 
padres  dei  Testamento  Viejo,  compuesta  por  fray  Domingo  Valtands  (Reusch,  p.  436). 

11.  -  Exposicion  sobre  los  evangelios  desde  el  Adviento  a  la  Trinidad.  Sevilla, 
Motesdoca,  1555  (not.  N.  Antonio).  -  Exposicion  de  los  evangelios  con  sermones  desde 
el  primero  domingo  de  adviento  hasta  el  domingo  XX  V  despuis  de  la  Trinidad.  Segunda 


FRAY  DOMINGO  DE  VALTANAS 


159 


siendo  asi  que  en  1561  ingresaba  Fray  Domingo  en  las  carceles  de  la 
Inquisicibn  de  Sevilla  resultando  condenado  en  1563  a  reclusion  per¬ 
petua,  com  luego  veremos.  Parece  verosimil  la  fecha  de  1567  que  Lorea 
(vide  nota  2)  da  como  la  de  su  fallecimiento  en  el  Convento  de  Alcala 
de  los  Gazules,  lugar  designado  para  el  cumplimiento  de  la  sentencia 
inquisitorial. 

Segun  noticias  procedentes  de  los  historiografos  de  la  Orden,  no 
comprobadas  por  ninguna  investigacion  ulterior,  profeso  en  el  Real 
Convento  de  S.  Pablo  de  Sevilla.  El  Arzobispo  Deza  lo  solicito  para  su 
Colegio  Mayor  de  Santo  Tornas,  siendo  nombrado  rector  dei  mismo 
en  1523.  AI  constituirse  dentro  de  la  Orden  la  Provincia  Betica  por  auto- 
rizacion  expresa  dei  Papa  Leon  X,  se  separo  Valtanas  de  la  funcion 
docente,  dedic&ndose  a  la  fundacion  de  Conventos.  Parece  ser  exacto 
que  fund6  o  coopero  a  la  fundacion  de  los  conventos  de  S.  Andres  de 
Ubeda  (dominicos),  el  de  Santa  Maria  de  Gracia  de  Sevilla  (dominicas), 
el  de  dominicos  de  Baeza  (1531),  siendo  su  primer  prior,  y  los  conventos 
de  dominicos  de  uno  u  otro  sexo  de  La  Guardia,  Santa  Maria  de  Gracia 
(Baeza),  Santa  Ana  de  Villanueva  dei  Arzobispo,  de  San  Jose  de  Izna- 


parte  de  la  Exposicidn  de  los  Evangelios  de  Saritos.  Sevilla,  M.  Montesdoca,  1558.  Esta 
ed.  es  la  que  Sagredo  da  como  una  obra  diferente  :  Sermones  en  dos  tomos. 

12.  -  Vita  Christi ,  seu  Flos  Sanctorum  .  .  .  Sevilla,  Sebasti&n  Trujillo,  1555. 
Segun  el  Cat.  de  la  Hispanic  Society  con  este  ano.  Otras  bibliografias  (Escudero)  la 
citan  s.  d.  -  Sevilla  1558  (British  Museum).  -  Este  libro  fue  muy  manejado;  todavia 
en  la  Conquistade  Sevilla  dei  Dr.  D.  Fernando  Cano  de  Montoro,  Sevilla  1631,  se  uti- 
liza  la  biografia  dei  rey  S.  Fernando  publicada  por  Valtan&s. 

13.  -  Apologia  sobre  ciertas  materias  morales  en  que  hay  opinion.  Sevilla,  Montes¬ 
doca,  1556  (Hispanic  Society).  Ejemplar,  falto  de  una  hoja,  enl  a  bibi.  E.  Asensio. 

14.  -  Exposicion  dei  estado  y  velo  de  las  monjas.  Catecismo  Xno.  Constituciones 
de  las  monjas  de  Santo  Domingo.  Regia  de  S.  Agustin.  Sevilla,  Trujillo,  1557,  32° 
(nota  dei  P.  Huerga). 

15.  -  La  vida  y  hechos  dei  real  profeta  David.  Sevilla,  Montesdoca,  1557,  8° 
(Hispanic  Society). 

16.  -  Sdtira  o  invectiva  contra  los  tahures.  Sevilla  1557,  8°  (noticia  Nicol&s  Antonio). 

17.  -  Paradoxas  y  sentencias  escogidas  para  la  erudicion  dei  entendimiento  y  re- 
formacion  de  las  costumbres  aplicables ,  para  predicar  de  cualquier  sancto.  Sacadas  de  di¬ 
versos  autores . .  .  En  Sevilla.  En  casa  de  Martin  Montesdoca.  Ano  de  1558.  4  hojs. 
de  prels.  y  tabla  X  52  hojs.  fols.  4°  (noticia  incompleta  N.  Antonio.  Ejemplar  bi- 
blioteca  Eugenio  Asensio). 

18.  -  Apologia  de  la  frecuentacion  de  la  Sacrosanta  Eucharistia  y  comunion.  Sevilla, 
Montesdoca,  1558  (Hispanic  Society). 

19.  -  Compendio  de  algunas  cosas  notables  de  Espaiia  y  la  conquista  y  torna  dei 
Rey  no  de  Granada  . .  .  Sevilla,  Montesdoca,  1548,  8°,  48  h.  -  Otra  ed.  sin  ano:  Sevilla, 
Sebasti&n  Trujillo,  4°,  got.,  28  h.  que  debe  ser  de  la  primera. 

20.  -  Chronica  breve  de  la  Orden  de  Predicadores  hasta  su  tiempo.  Obra  ms.  que 
citan  los  historiadores  y  biblidgrafos  de  la  Orden,  cuyo  paradero  actual  se  ignora. 

La  presente  resena  de  las  ediciones  de  las  obras  conocidas  de  Valtanas  no  tiene 
la  pretensidn  de  ser  completa;  estamos  seguros  de  que  una  exploracidn  en  determi- 
nadas  bibliotecas  aumentaria  su  numero,  corrobor&ndose  nuestra  hipdtesis  sobre  la 
gran  difusion  que  alcanzd  una  parte  de  las  publicaciones  dei  perscguido  dominico. 
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torafe,  San  Jose  de  Zafra  y  finalmente  la  ampliacion  dei  de  dominicos 
Regina  Angelorum  por  orden  de  Dona  Teresa  de  Zuniga,  duquesa  de 
Bejar,  de  quien  fue  confesor. 

Fue  muy  trascendental  para  el  predominio  y  difusion  de  ciertas  co- 
rrientes  de  espiritualidad  la  proteccion  otorgada  por  personalidades  de 
la  aristocracia  a  predicadores,  frailes  y  escritores  de  espiritualidad,  siendo 
segun  parece,  Valtanas  quien  ayudo  al  Beato  Avila  a  relacionarse  con 
algunas  familias  de  Ecija  de  « caballeros  . . .  muy  grandes  cristianos  y 
devotos,  que  se  empleaban  en  hospedar  en  su  casa  a  predicadores  y 
gente  espiritual  y  devota,  y  en  aquella  cuidad,  siendo  huesped  de  estos 
caballeros,  comenzo  su  predicacion  y  a  leer  publicamente  unas  lecciones 
sacras  » 4. 

El  P.  Avila  trabo  amistad  en  1526  con  los  dominicos  dei  Colegio 
de  Santo  Tornas,  y  alii  conocid,  sin  duda,  al  P.  Valtanas,  « que  era  en- 
tonces  hombre  espiritual,  autor  de  algunos  libros  devotos,  de  una  piedad 
sincera,  enemigo  de  ritualismos.  Era  este  amigo  y  consejero  de  la  du¬ 
quesa  de  Bejar,  Dona  Teresa  de  Zuniga;  de  la  condesa  de  Niebla  y  de 
la  marquesa  de  Priego  » 5. 

Valtanas  debio  de  cultivar  este  medio  social,  pues  dedica  su  Apo - 
logia  sobre  ciertas  materias  a  la  ex-condesa  de  Feria,  monja  en  Montilla 
con  el  nombre  de  Sor  Ana  de  la  Cruz ;  su  Apologia  de  la  frecuentacion 
de  la  Eucharistia  y  el  Flos  Sanctorum  los  dedica  a  la  condesa  de  Priego, 
primogenita  de  la  casa  de  Aguilar;  su  Compendio  de  algunas  cosas  nota - 
bles  de  Espana ,  a  Don  Rodrigo  Ponce  de  Leon,  marques  de  Zahara,  y 
asi  algun  otro  de  sus  libros. 

Sus  fundaciones  encontrarian  la  proteccion  de  estas  familias  adi- 
neradas  y  devotas.  Tai  nos  lo  muestra  el  recuerdo  que  de  Fr.  Domingo 
tuvo  en  su  testamento  la  duquesa  de  Villahermosa,  llamada  la 
«Santa  Duquesa»: 

«  Item  por  cuanto  yo  promet!  dos  calices  a  fray  Domingo  Valssanas 
(sic)  para  dos  monasterios  que  el  hizo,  y  yo  le  di  ya  el  vno,  quiero,  hordeno 
y  mando  que  de  mis  vienes  se  tomen  veinticinco  ducados  y  se  merque  con 
ellos  vn  caliz  de  piata  dorado,  el  qual  se  d6  en  Sevilla  en  nuestra  Senora 
de  Gracia  para  que  de  ali!  se  sepa  en  qu&l  de  los  dos  Monasterios  dio  fray 
Domingo  Valsanas  el  c&liz  que  yo  le  di,  y,  savido,  se  d6  el  otro  c&liz  que 
yo  dexo  por  este  mi  testamento,  al  Monasterio  que  61  no  le  dio;  y  si  esto 
no  pudiere  saverse,  quiero  que  se  vea  qu&l  de  los  dos  Monasterios  echos 


4  As!  lo  depone,  en  el  proceso  de  beatificaci6n  dei  P.  Avila,  el  P.  Juan  de  Vicuna 
S.  I.  Vease:  Obras  completas  dei  B.  M.  J.  de  Avila.  Ed.  critica  por  L.  Sala  Balust. 
B.A.C.,  t.  89,  p.  64. 

8  Ibidem,  p.  63.  -  Sobre  la  proteccidn  a  la  espiritualidad  por  el  duque  de  B6jar 
v6ase  Ros,  Osuna ,  160,  162,  656.  -  En  mi  nota  sobre  la  formacidn  de  la  espiritualidad 
jesuita  (AHSI,  t.  23,  1954,  p.  365)  puede  verse  la  proteccidn  al  lego  Palma,  autor 
dei  Via  espiritus. 
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por  el  dicho  Valsanas  (sic)  tiene  mas  necesidad  dei  otro  caliz,  y  aquel  se 
de  alii,  el  qual  Monasterio  quiero  haver  aqui  por  nombrado  » 

La  duquesa  de  Villahermosa,  que  en  este  mismo  testamento  ordena 
se  la  entierre  con  el  hdbito  de  Santo  Domingo,  y  que  demostro  en  muchos 
actos  de  su  vida  gran  predileccidn  por  esta  Orden,  era  hermana  de  S. 
Francisco  de  Borja,  apoyo  valientemente  a  los  jesuitas  durante  la  per¬ 
secucion  que  sufrieron  en  Zaragoza  ofreciendoles  refugio  en  su  dominio 
de  Pedrola,  y  no  seria,  seguramente,  ajena  a  la  labor  conciliadora  por 
la  cual  estuvieron  presentes  los  dominicos  en  la  fiesta  y  recepcion  de 
desagravio  que  tuvieron  los  jesuitas  cuando  termino  la  persecucion, 
gracias  a  las  gestiones  dei  P.  Francisco  de  Borja  cerea  de  la  Princesa 
regente.  Es  interesante  comprobar  la  amistad  entre  la  Santa  Duquesa 
y  un  dominico  dei  grupo  favorable  a  los  jesuitas,  apologista  de  la 
Compania,  en  aquella  epoca  tan  tormentosa  de  su  vida. 

Casi  coincide  la  persecucion  inquisitorial  de  Valtanas  con  el  momento 
cumbre  de  la  reaccion  antimistica  representada  por  la  publicacion  dei 
Indice  de  Valdes  (1559),  inspirado  doctrinalmente  por  las  ideas  de 
Melchor  Cano.  Una  vez  adoptada  esta  politica  por  la  Inquisicion,  nada 
mds  logico  que  el  choque  con  Valtands,  que  con  una  ingenuidad  rayana 
en  la  inconsciencia  habia  ido  tocando  en  sus  libros  todos  los  puntos 
neuralgicos  doctrinales  objeto  de  controversia  entre  los  partidarios  de 
una  reforma  ortodoxa  y  catolica  y  los  defensores  de  la  posicion  con- 
servadora  tradicional,  enemigos  de  novedades  y  contrarreformistas  intran- 
sigentes.  Defiende  Valtanas  la  traduccion  de  la  Sagrada  Escritura  y  el 
uso  de  la  lengua  vulgar  en  los  tratados  espirituales,  es  partidario  decidido 
de  la  oracion  mental,  admirador  de  la  reciente  Compania  de  Jesus, 
apologista  de  la  comunion  diaria,  defensor  de  la  residencia  dei  os  obispos, 
opuesto  a  la  concesion  simoniaca  de  sepulturas  en  las  Iglesias,  simpatizante 
con  los  conversos  y  contrario  a  la  legislacion  de  limpieza  de  sangre,  y 
para  coronar  este  edificio  no  vacila  en  hacer  suya,  sin  ninguna  cautela, 
la  frase  mas  representativa  y  escandalosa  de  la  piedad  erasmista :  « Es 
verdad  lo  que  dice  Erasmo:  Monachatus  non  est  pietas,  sed  modus  vi¬ 
vendi  utilis  vel  inutilis  secundum  uniuscuiusque  dispositionem  »  ( Epi¬ 
tome ,  fol.  65r). 

Esta  manera  de  pensar  no  impedia  a  Valtands  el  dedicar  al  propio 
Inquisidor  D.  Fernando  de  Valdes  la  primera  parte  de  sus  sermones. 

Nadie  debia  pensar  en  la  posibilidad  de  que  tan  santo  var6n  y  tan 
bien  relacionado  sufriese  persecucidn  por  la  Inquisicidn. 

En  el  proceso  de  Carranza  7  se  ve  que  la  marquesa  de  Priego,  a  quien 


•  Nonell  Mas  S.I.,  La  Santa  Duquesa .  Vida  y  uirtudes  de  la  Ven,  y  Excma.  Sra. 
D*.  Luisa  de  Borja  y  Aragdn,  condesa  de  Ribagorza  y  duquesa  de  Villahermosa  (Man- 
resa  1897)  205. 

7  V^ase  Bataillon,  op.  cit.9  II,  135  nota  45. 
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sus  hijos  habian  mandado  un  Sermon  sobre  la  Cananea  y  un  comentario 
dei  De  Profundis ,  los  remitid  a  Valtanas  para  que  los  sometiese  a  examen 
de  los  inquisidores  de  Sevilla  y  «  asl  se  imprimieron  ». 

Un  choque  indirecto,  pero  que  debid  de  llamar  la  atencion  de  los  inqui¬ 
sidores  sobre  las  obras  de  Valtan&s,  tuvo  con  la  Inquisicion  con  motivo 
de  la  prohibicion  de  las  Obras  de  S.  Francisco  de  Borja.  Cuando  en  el 
Indice  de  Valdes  aparecieron  incluidas  las  obras  de  S.  Francisco,  este 
protesto  y  se  defendio  afirmando  que  los  libreros  habian  reunido  en  un 
mismo  volumen  escritos  que  no  eran  suyos  y  por  los  cuales  no  podia 
ser  responsable  ni  condenado.  Con  objeto  de  probar  esto  se  hizo  en  Al- 
cala  una  informacion,  compareciendo  ante  el  alcalde  el  P.  Pedro  de 
Saavedra,  Comisario  general  de  la  Compania  de  Jesus  en  estos  reinos 
de  Espana  y  sus  Indias,  que  solicito  se  tomase  declaracion  a  determi- 
nados  impresores  o  libreros,  para  que  diesen  testimonio  sobre  la  pa- 
ternidad  de  ciertas  publicaciones.  Bartolome  de  Robles,  librero,  declara : 

« A  la  quarta  pregunta  dixo,  que  este  testigo  a  visto  la  segunda  parte 
que  se  yntituld  al  duque  de  Gandia,  y  la  ha  tenido  en  su  casa  y  vendido 
muchas  veces,  e  sabe  quel  primero  tratado  solo  que  en  ella  ay  es  dei  P.  Fran¬ 
cisco  ...  y  los  anadidos  son  vn  « Vita  Cristi »  que  anda  yntitulado  a  fray 
Domingo  de  Baltan£s  .  .  .  ». 

Coinciden  en  afirmar  la  paternidad  de  Valtanas  dei  Vita  Christi 
incluido  en  el  volumen  de  las  obras  dei  duque  de  Gandia,  los  libreros 
de  Alcala  Juan  Tornas  y  algun  otro  8. 

Todas  estas  informaciones,  realizadas  en  septiembre  de  1559,  son 
de  subido  interes  para  el  estudio  bibliografico  de  la  produccion  de  S. 
Francisco  de  Borja,  pero  a  nuestro  proposito  basta  indicarlas  como  primer 
chispazo  de  la  tormenta  que  iba  a  caer  sobre  nuestro  desprevenido  do¬ 
minico. 

Por  los  documentos  y  extractos  de  las  cartas  dirigidas  por  el  Santo 
Oficio  de  Sevilla  al  Consejo  de  la  Suprema,  se  puede  reconstituir  en 
parte  el  episodio  inquisitorial  de  Valtanas  •. 

Fue  Valtands  detenido  en  1561  de  manera  disimulada,  seguramente 
para  evitar  esc&ndalo.  Su  prior  recibid  orden  de  comparecer  en  la  In¬ 
quisicion  para  tratar  de  un  determinado  asunto,  rogdndosele  fuese  acom- 
pahado  de  Fr.  Domingo,  el  cual  quedo  detenido  en  las  c&rceles  inqui- 


8  Vide  MHSI,  Borgia ,  III,  547-49  y  556-576.  Aunque  no  cita  para  nada  a  Val- 
tan£s,  debe  verse  sobre  este  momento  de  la  vida  de  san  Francisco  el  trabajo  dei  P. 
Feliciano  Gereceda  S.  I.,  cuya  publicacidn  fue  truncada  por  la  muerte:  Episodio  in¬ 
quisitorial  de  san  Francisco  de  Borja ,  en  Razdn  y  Fe,  142  (1950)  174-191,  355-366; 
y  143  (1951)  277-291. 

•  V^anse  Schafer  y  SAnchez  Escribano.  En  uno  de  los  documentos  recogidos 
por  Schafer  (I,  383)  se  da  como  fecha  de  la  prisidn  la  indicada  en  el  texto;  en  otro, 
sin  duda  por  error,  se  dice  estaba  preso  desde  1558  (I,  395). 
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sitoriales  a  fines  de  Febrero  de  1561.  No  obstante  las  precauciones  to- 
madas,  la  detencidn  de  Valtan&s  debio  de  producir  gran  marejada,  segun 
se  deduce  de  las  hojas  o  libelos  que  entonces  circularon  y  cuyo  texto 
transmiten  a  Madrid  los  inquisidores  sevillanos.  Decianas!:  «San  Bal- 
tan&s  y  los  demds  martires  de  Jesu  Cristo  rogad  a  Dios  por  su  verda- 
dera  Iglesia,  para  que  firme  y  constante  en  la  verdad,  sufra  y  padezca 
la  persecucion  de  la  sinagoga  de  Satanas  y  las  carceles  y  tormentos  y 
martirios  de  los  ministros  dei  Antecristo  que  estk  en  Triana  ». 

Aqui  se  ve  que  tanto  entonces,  como  despues  en  la  mente  de  los 
historiadores  protestantes  de  la  Inquisicion,  se  mezclan  cosas  que  eran 
muy  diferentes,  aunque  se  prestasen  a  confusion:  la  Inquisicion  per- 
seguia  cierto  tipo  de  espiritualidad,  ciertas  doctrinas  defensoras  de  una 
reforma  catolica  que  no  se  creia  prudente  y  que  no  estaba  definida; 
pero  sabia  la  Inquisicion  de  sobra  que  muchos  de  estos  hombres  a  quienes 
castigaba  y  cuyas  obras  prohibia  no  eran  luteranos.  La  mentalidad 
protestante  no  discrimina  estos  matices  y  los  considera  como  martires  o 
perseguidos  de  su  religion. 

Estas  hojas  clandestinas  debian  de  ser  frecuentisimas  entonces.  Por 
haberle  atribuido  a  Mal  Lara  unos  escritos  satiricos  que  se  publicaron 
con  ocasidn  dei  proceso  dei  Dr.  Constantino  de  la  Fuente,  paso  grandes 
sinsabores  y  disgustos  el  ilustre  humanista  sevillano  10. 

La  detencion  de  Valtan6s,  causo  gran  alarma  entre  los  jesuitas 
andaluces,  que  se  manifiesta  en  su  correspondencia  con  Roma  (vease 
MHSI,  Litt.  quadr.,  VII,  217). 

En  19  de  abril  de  1563  comunican  los  inquisidores  sevillanos  Gasco 
y  Pazos  al  Consejo  de  Madrid  que  Fray  Domingo  de  Valtanas  fue  peni- 
tenciado  en  el  Castillo  de  Triana,  en  la  capilla  de  San  Jorge,  en  25  de 
Febrero  de  dicho  ano.  En  presencia  de  frailes  de  su  Orden  oyo  misa  en 
la  capilla  con  una  vela  encendida  en  la  mano  y  vestido  de  tunica  pero 
sin  escapulario.  Se  le  prohibio  oir  confesiones  y  decir  misa  de  por  vida. 
Fue  penitenciado  a  abjurar  de  vehementis  y  a  carcer  perpetuus  irremis¬ 
sibilis,  con  obligacion  de  ayunar  todos  los  viernes  de  un  ano  y  rezar 
los  salmos  penitenciales  todos  los  viernes  de  su  vida.  Se  le  indico  como 
residenda  el  Monasterio  de  Sto.  Domingo  de  las  Cinco  Llagas  en  Alcala 
de  los  Gazules,  a  veinte  leguas  de  Sevilla.  Lo  condujeron  alii  el  mismo 
dia  en  que  se  dio  el  fallo,  y  dieronle  una  copia  de  la  sentencia  « para  que 
la  cumpla  y  otra  al  prior  para  que  la  haga  complir »  u.  Sin  mas  prueba 
que  la  afirmacion  de  Lorea  en  su  obra  manuscrita,  sabemos  que  Val- 


*•  Vease  SAnchez  Escribano,  op.  cit. 

11  SchAfer,  II,  401.  En  la  obra  dei  P.  Pinta  Llorente,  La  Inquisicidn  espanola 
y  los  problemas  de  la  cultura  y  de  la  intoleranda  (Madrid  1953)  24,  encontramos  la 
referenda  a  un  documento  inquisitorial  (A.H.N.,  Inq.,  lib.  324)  en  que  se  da  cuenta 
de  la  quema  de  una  obra  de  Valtanas:  « las  exposiciones  de  Montesino  y  de  Valtan&s 
tambien  se  quemaron  ». 
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tanas  fallecio  en  la  residencia-prision  de  Alcala  de  los  Gazules  a  los 
79  anos  de  edad. 

Dentro  de  la  literatura  espiritual  ciertamente  otros  autores  contempo¬ 
raneos  presentan  mas  valor  literario  en  sus  escritos  y  seguramente  mas 
importanda  y  originalidad  doctrinal,  pero  ninguno  es  tan  representativo 
como  Valtanas  de  todos  los  aspectos  de  ese  periodo  historico  que  se  inicia 
con  la  persecucion  de  los  alumbrados  en  1525,  que  culmina  en  1559  con 
el  Indice  valdesiano,  padron  de  la  reaccion  antimistica,  y  en  ciertos 
aspectos  se  cierra  en  1564  con  la  promulgacion  de  las  decisiones  y  de- 
finiciones  dogmaticas  de  Trento.  Durante  esos  anos  se  debate  la 
posibilidad  de  construir  una  espiritualidad  catolica  reformada  dentro 
de  la  ortodoxia  y  de  la  disciplina  de  la  Iglesia ;  es  un  momento  en 
que  muchos  temas,  que  luego  seran  definidos,  aparecen  abiertos  a  la 
libre  discusion,  por  lo  menos  teoricamente,  como  pensaba  el  propio 
Valtanas  al  escribir  sobre  ciertas  materias  morales  en  que  hay  opinion. 

Las  dos  redacciones  dei  Audi  Filia  dei  P.  Avila  y  las  correcciones 
de  Fr.  Luis  de  Granada  a  su  Libro  de  la  Oracidn  son  documentos  vivos 
inapreciables lla  para  entender  la  inquietud  fluctuante  de  estos  anos  de 
la  espiritualidad  espanola.  Pues  bien,  de  esa  epoca  ninguna  personalidad 
mas  historicamente  ejemplar  que  Valtanas  y  su  obra.  Por  inocencia  y 
falta  de  malicia  sin  duda  nadie  presenta  un  repertorio  tan  completo 
de  todos  los  temas  sospechosos  que  eran  objeto  de  discusion. 

Una  de  las  razones  de  su  choque  con  la  Inquisicion  fue  probablemente 
su  perseveranda  en  tratar  todos  esos  puntos  espinosos  y  delicados  en 
lengua  vulgar,  de  cuyo  uso  se  declara  paladin  en  diversos  pasajes  de  sus 
obras.  En  La  vida  y  hechos  dei  propheta  David  (Sevilla  1557)  ff.  44-45  dice  : 

«  Y  assi  el  psalterio  de  David  devrlan  todos  los  Christianos  traer  en 
as  manos  como  a  breviario  de  toda  la  divina  ley  y  como  devocianario 
donde  estan  recogidas  todas  las  devociones  que  el  Christiano  deve  tener  .  .  . 
Y  como  mandan  los  prelados  poner  en  las  yglesias  el  libro  de  los  evangelios 
en  romance,  ansl  devrlan  proveer  que  uviesse  psalterio  en  romance,  pues 
es  la  letura  que  de  dia  y  de  noche,  en  fiestas,  y  en  ferias,  y  en  todo  tiempo, 
a  todas  horas  mas  se  tracta  en  los  divinos  officios  en  la  yglesia  ». 

En  su  Compendio  de  sentencias  morales  (Sevilla  1555)  nos  ofrece  una 
larga  disquisicion  historico-apologetica  sobre  la  lengua  castellana,  olvidada 
de  cuantos  se  han  ocupado  de  este  aspecto  de  la  historia  de  nuestra  lengua: 


na  V6ase  L.  Sala  Balust,  Vicisitudes  dei  «  Audi  Filia  »  dei  Maestro  Avila  (Madrid 
1950),  36  p.,  concienzudo  y  penetrante  an&lisis  delo  que  representan  doctrinalmente 
las  variantes  de  las  dos  ediciones  de  1556  y  1574.  Sobre  el  Libro  de  la  Oracidn  v&mse 
los  dos  importantes  estudios  dei  P.  A.  Huerga  0.  P.:  Fr.  Luis  de  Granada  en  Esca - 
laceli,  en  Hispania ,  9  (1949)  434-480,  y  10  (1950)  297-335;  y  Genesis  y  autenticidad 
dei  « Libro  de  la  Oracidn  y  Meditacidn  »  (Madrid  1953),  49  p. 
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«  Y  los  espanoles  por  m&s  contentar  a  los  Romanos,  se  determinaron 
dejar  dei  todo  el  Vascuence,  que  era  su  lengua  materna,  y  aprendieron  el  Ro- 
mance.  Mucha  raz6n  tienen  los  espanoles  de  preciarse  de  su  lengua je, 
porque  despuas  dei  Lenguaje  Griego,  el  Latino  es  el  m&s  principal;  y  a  la 
lengua  Latina  la  Espanola  es  la  mas  propincua;  y  por  los  Espanoles  es¬ 
ta  muy  dilatado  su  lenguaje:  que  en  el  nuevo  mundo  de  Indias  con  este 
tratan  y  se  entienden;  en  Italia,  en  Alemania  y  Francia  muchos  se  precian 
de  saber  el  castellano  y  hablarlo.  Intento  tengo  de  escribir  en  Romance 
lo  que  m&s  pudiese,  porque  en  Latin  hay  mucho  escripto  y  muy  bueno 
para  los  doctos;  y  para  los  que  no  saben  latinidad,  es  justo  poner  en  Ro¬ 
mance  lo  que  los  Santos  Doctores  escriben  ». 

Casi  con  las  mismas  palabras  repite  esta  idea  de  la  necesidad  de  las 
traducciones  en  su  Compendio  de  algunas  cosas  notables  de  Espana  (vide 
nota  3,  y  Gallardo  niims.  4153  y  4154). 

Sus  libros  relacionados  con  la  Sagrada  Escritura  y  conteniendo  tra¬ 
ducciones  fragmentarias  dei  texto  sagrado  debieron  de  tener  gran  di- 
fusidn,  cumpliendo  el  fin  que  Valtanas  se  propoma  de  hacer  la  Biblia 
accesible  al  vulgo  12.  Nada  menos  que  en  el  Peru  aparece  uno  de  los 
testigos  dei  proceso  de  Fray  Luis  de  Leon  justificandose  de  haber  ma- 
nejado  estas  traducciones  dei  P.  Valtanas: 

«  Diligencia  hecha  en  la  ciudad  dei  Cuzco  con  Fray  Geronimo  Nunez, 
augustino  .  .  .  Fuele  preguntado  si  ha  tenido  o  tiene  algunos  papeles  im- 
presos  o  de  mano  en  que  haya  alguna  cosa  trasladada  en  lengua  vulgar 
de  la  Sagrada  Escriptura:  dijo  que  sl  tiene,  e  que  yendo  a  predicar  al  pue- 
blo  de  Inca,  dei  arzobispado  de  los  Reyes,  un  clarigo  que  llaman  Monte- 
mayor  le  dio  un  libro  como  sermonario;  que  era  de  Fray  Domingo  Balta- 
n£s  que  comunmente  se  llama  Postilla  en  romance,  de  molde;  e  sabe  par- 
ticularmente  que  no  esta  vedado,  a  lo  que  cree  y  entiende,  porque  no  ha 
visto  ni  oldo  en  contra  ...  e  que  en  lo  que  toca  a  tener  el  dicho  libro  algunos 
Evangelios  en  romance,  lo  que  hacla  era  que  algunos  tapaba  poniendoles 
encima  un  papel  pegado,  e  otros  borraba,  e  a  otros  no  toco  en  ellos,  porque 
no  acabd  de  pasar  el  dicho  libro,  lo  cual  hacla  a  fin  de  aprovecharse  de  los 
sermones  e  doctrina  catdlica  que  tenla  e  no  para  otro  fin  .  .  .  » 18. 

El  tratado  de  Valtanas  Apologia  de  la  frecuentacion  de  la  Sacrosanta 
Eucharistia  y  comunion  (Sevilla  1558)  ha  pasado  inadvertido  a  cuantos 
han  tratado  de  la  interesante  historia  de  la  comunion  diaria,  en  la  que 
Espana  y  su  literatura  espiritual  ocupan  un  lugar  preeminente  dentro 
de  la  cristiandad. 

La  comunidn  frecuente  y  aun  cuotidiana  fue  un  habito  de  la  primitiva 
Iglesia,  que  por  escrupulo  o  reverenda  hacia  el  Santlsimo  Sacramento 


12  Es  curioso  que  Possevino  tuviese  presente  este  aspecto  de  la  obra  de  Valtanas 
record£ndole  en  su  Apparatus  sacer  (vide  nota  2). 

18  V6ase:  Processo  original  que  la  Inquisicion  de  Valladolid  hizo  al  maestro  Fray 
Luis  de  Leon ,  religioso  dei  Orden  de  S.  Agustin ,  en:  Coi.  Doc.  Ined.  Hist.  Esp.,  X  (Madrid 
1847)  505-506. 


166 


PEDRO  SAINZ  RODRIGUEZ 


fue  interrumpido  durante  la  Edad  Media  u.  EJ  movimiento  de  reforma  y  re- 
novacion  de  los  m6todos  de  oracidn  que  culmina  en  el  siglo  xv,  trajo  consigo 
un  revisidn  dei  problema,  reapareciendo  la  tendencia  bacia  la  comunidn 
frecuente  y  hasta  diaria.  Durante  mucho  tiempo  se  creyd  que  los  paladi- 
nes  primeros  de  esta  comunidn  en  el  siglo  xvi  habian  sido  los  jesuitas. 
El  P.  Dudon,  que  habia  estudiado  el  asunto,  sobre  todo  como  antecedente 
de  las  pol6micas  quietistas  y  jansenistas,  divulgd  los  nombres  16  de  los 
jesuitas  P.  Bobadilla  (1551)  y  P.  Cristdbal  de  Madrid  (1556),  como  ini- 
ciadores  de  la  defensa  de  la  comunidn  diaria.  El  propio  fundador  S.  Igna- 
cio,  que  normalmente  recomienda  la  frecuencia  cada  ocho  dias,  s61o  en 
su  celebre  carta  a  Teresa  Rejadella,  clarisa  de  Barcelona  (5  nov.  1543) 
prescribe  la  comunion  diaria.  Despues  se  ha  visto,  gracias  a  las  publica- 
ciones  dei  P.  Ros,  la  importanda  de  los  franciscanos  en  la  propagacidn  de 
la  doctrina  y  de  la  pr&ctica  de  la  comunidn  frecuente  y  quotidiana.  El 
bello  libro  dei  P.  Osuna :  Gracioso  combite  de  las  gracias  dei  sarito  Sacramento 
dei  altar  (Sevilla  1530),  es  muy  anterior  a  todo  esto,  y  su  doctrina,  seguida 
tambten  por  Laredo,  fij6  sobre  el  terna  las  directrices  que  van  a  ser  segui- 
das  por  la  mayorla  de  los  defensores  de  la  comunidn  frecuente  durante 
el  siglo  xvi.  Digamos  antes  de  nada  que  el  Gracioso  combite  fu6  prohibido 
por  la  Inquisicidn  en  1559  y  que  la  doctrina  de  la  frecuencia  chocaba  con 
la  mentalidad  de  Cano  y  Vald6s  (el  inquisidor  Don  Fernando)  por  las  con- 
comitancias  que  esta  practica  podia  ofrecer  con  determinados  grupos  de 
la  secta  de  los  alumbrados,  que  eran  no  s61o  partidarios  de  la  frecuencia 
sino  de  comulgar  con  varias  formas  o  con  formas  de  tamano  desmesurado. 
Tambien  Cano  tom6  posicion  reaccionaria  o  restrictiva  ante  el  problema. 
En  la  censura  dei  Catecismo  de  Carranza  incluye  como  condenabie  esta 
frase  de  Carranza :  «  Gran  remedio  es  para  los  hombres  tentados  dei  dihblo 
o  de  sus  pasiones  comulgar  muchas  veces  .  .  .  »;  y  Cano  comenta:  «Esta 
proposicidn  .  .  .  tan  general  e  confusa  como  se  pone  abre  camino  para  gran¬ 
des  irreverencias  y  desacatos  dei  Sacramento,  e  para  muchos  tropiezos  de 
los  flacos,  etc  » 14  Tambien  se  contaba  que  habia  dicho  en  un  serm6n«  que 
para  £1  una  de  las  senales  mas  ciertas  de  que  iba  a  venir  el  Anticristo  era 
el  ver  tanta  frecuencia  de  Sacramentos  ».  El  problema  en  realidad  era  de 
pura  casuistica.  Tedricamente  no  se  negaban  los  beneficios  de  la  co- 
munidn  cuotidiana,  pero  siempre  que  el  comulgante  estuviese  preparado 
para  recibirla,  y  de  aqui  surgid  una  serie  de  instrucciones  para  cada  per¬ 
sona  y  estado.  Fue  Osuna  sin  duda  el  primero  que  desde  1530,  en  su  obra 
citada,  organizd  sistematicamente  una  tabla  de  comuniones  con  la  que 
coinciden  muchos  de  los  autores  posteriores.  Prescindiendo  de  las  razo- 


14  Vide  las  dos  importantes  monograffas  dei  P.  P.  Browe  S.  I.:  De  frequenti 
communione  in  Ecclesia  Occidentali  usque  ad  annum  c.  1000.  Documenta  varia  (Romae, 
Un.  Greg.,  1932)  y  Jahrbucb  fur  Liturgiewissenschaftf  13  (Munster  in  W.,  Aschen- 
dorff,  1933),  sobre  la  comunion  en  la  Edad  Media. 

16  El  libro  dei  P.  Cristdbal  de  Madrid,  cuya  primera  ed.  es  de  N&poles  1556,  fue 
publicado  en  latin  y  luego  se  tradujo.  Hay  varios  estudios  sobre  61  que  no  merece  la 
pena  recordar  ahora;  el  P.  Dudon  lo  reimprimio  traducido  al  frances  en  1910  (Paris. 
G.  Beaiichesne).  Tambi6n  publicd  Dudon  un  estudio  sobre  Bobadilla:  Le  libellus  du 
P.  Bobadille  sur  le  communion  friquente  et  quotidienne ,  en  AHSI  2  (1933)  258-279. 

14  Vida  de  Melchor  Cano  por  F.  Caballero  (Madrid  1871).  Apend.  58,  p.  585.- 
Los  Comentarios  al  Catecismo  por  Carranza  se  publicaron  en  Amberes  1558. 
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nes  en  que  cada  una  se  funda,  el  cuadro  se  reduce  a  lo  siguiente:  sacerdo¬ 
tes:  celebracidn  diaria  de  la  Misa  salvo  impedimento  grave;  religiosas  y 
religiosos  no  sacerdotes :  comunion  dominical;  cristianos  fervorosos  en  el 
mundo:  tambien  dominical;  comunidn  de  los  fieles  tres  veces  al  ano  obli¬ 
gatorias:  en  Natividad,  Pascua  y  Pentecostes. 

Valtanas  venia  sosteniendo  desde  mucho  antes  la  doctrina  que  pro¬ 
pugna  en  su  Apologia  y  con  una  amplitud  de  criterio  superior  a  todos 
sus  contemporaneos.  Es  curioso  que  entre  el  Beato  Avila  y  Valtanas, 
que  debian  de  ser  amigos  y  afines  en  doctrina,  hubo  una  discrepancia  en 
esta  materia,  representando  Avila  el  criterio  restrictivo  no  obstante 
disfrutar  la  justa  fama  de  apostol  de  la  Eucaristia.  En  cierto  modo  po- 
demos  asimilar  la  posicion  de  Avila  a  la  de  la  escuela  jesuitica,  apoyada 
en  la  tradicion  desde  el  fundador,  reforzada  con  la  doctrina  teologica 
de  Sudrez  y  sostenida  sin  quiebras,  como  nos  lo  prueba  la  polemica 
mantenida  sobre  este  terna  por  el  P.  La  Puente  con  el  benedictino 
gallego  Fr.  Pedro  de  Marzilla,  apoyado  por  otros  monjes  de  su  Orden  16a. 

Sobre  la  perseveranda  con  que  habia  defendido  su  criterio,  el  propio 
Valtanas  nos  manifiesta: 

«  Confieso  que  ha  mas  de  cuarenta  y  cinco  anos  (dice  en  su  Apologia  de 
1558)  que  persuado,  cuanto  a  mi  me  es  posible,  que  comulguen  cada  mes 
todas  las  personas  que  tienen  mente  con  apartarse  de  pecar  y  darse  a  la 
oracion  y  vivir  cristianamente  »;  y  luego  continua:  «y  si  comulgan  de 
ocho  en  ocho  dias  lo  hacen  mejor;  y  muy  mejor  si  cada  dia,  agora  sean  re¬ 
ligiosas,  o  doncellas,  o  casadas,  o  viudas,  hombres  o  mujeres,  con  tanto 
que  se  alleguen  con  pureza  de  conciencia,  que  ni  tienen  pecado  mortal 
en  la  conciencia,  ni  en  el  afecto  que  no  hayan  confesado  »17. 

La  defensa  de  Valtanas,  en  parte  basada  en  una  ingeniosa  inter- 
pretacion  dei  Padre  nuestro,  pertenece  a  una  tradicion  espaiiola,  cuyos 
precedentes  se  remontan,  por  lo  menos,  a  S.  Pedro  Pascual. 

Este  largo  apostolado  de  la  comunion  frecuente,  esta  amplitud  de 
criterio  y  la  cronologia  de  su  labor,  hacen  dei  P.  Valtanas,  a  la  par  por 
lo  menos  de  Osuna,  una  de  las  grandes  figuras  de  este  capitulo,  todavia 
por  escribir,  de  la  historia  de  nuestra  espiritualidad18. 

La  Iglesia  fue  dando  la  razon  a  estos  entusiastas  dei  Sacramento 


1<a  Vease  el  interesante  estudio  que  con  este  motivo  hace  sobre  la  comunion  fre¬ 
cuente  el  P.  Camilo  M.  Abad  S.  I.  en  su  reciente  obra:  El  venerable  P.  Luis  de  la  Puente.., 
Sus  libros  y  su  doctrina  espiritual  (Comillas  1954),  especialmente  las  pp.  284-288  y  531. 

17  V^ase  el  breve  pero  luminoso  an&lisis  de  la  Apologia  de  Valtan&s  publicado 
por  el  P.  Huerga  (cf.  n.  2). 

18  El  libro  dei  P.  Julidn  Zarco  O.S.A.,  Espaha  y  la  comunidn  frecuente  y  diaria 
en  Iqs  siglos  XVI  y  XVII  (El  Escorial  1912),  nacido  de  una  recensidn  de  los  trabajos 
de  Dudon  y  que  representa  un  util  esfuerzo,  est&  muy  lejos  de  ser  completo,  desco- 
nociendo,  entre  otras  muchas  las  obras  de  Osuna,  Laredo,  Valtands  e  incluso  la  dei 
P.  La  Puente,  tan  divulgada.  -  Vid.  tambien  J.  Nouwens,  Los  autores  espanoles 
y  la  disputa  de  la  comunidn  frecuente  en  los  Paises  Bajos ,  en  Analecta  Sacra  Tarra¬ 
conensia ,  25  (1952)  221-354. 
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de  la  Eucaristia:  en  1562  declara  en  Trento  la  conveniencia  de  que  los 
fieles  que  asisten  ai  Santo  Sacrificio  de  la  Misa  comulguen  sacramental- 
mente.  Finalmente  el  Decreto  de  Pio  X  publicado  en  1905  ha  venido 
a  consagrar  los  esfuerzos  de  estos  frailes  perseguidos  y  sospechosos  de 
herejia  en  su  tiempo. 

Valtanas  que,  ademas  de  un  fecundo  escritor  de  espiritualidad,  fue 
un  gran  predicador,  ocupa  un  lugar  importante  en  aquel  grupo  de  do¬ 
minicos  en  cierto  modo  encabezados  por  Carranza  y  cuya  mas  grande 
figura  es  sin  disputa  Fr.  Luis  de  Granada,  cuya  evolucion  post-triden- 
tina  hacia  otros  matices  doctrinales  no  es  ocasion  de  tratar  aqui.  El  dia 
que  se  estudie  a  fondo  la  espiritualidad  de  Granada  no  sera  pequeno 
titulo  de  gloria  para  Valtanas  la  influenda  que  indudablamente  tuvo  en 
su  formacion.  AI  hablar  mas  adelante  de  las  discrepancias  con  Melchor 
Cano  concreto  algo  mas  la  importanda  y  caracteristicas  de  este  grupo. 

Valtan&s  es  sin  duda  de  los  m£s  afectivos,  encontr&ndose  en  sus  li¬ 
bros  pasajes  que  recuerdan  la  contemplacion  de  la  naturaleza  en  Leon 
o  en  S.  Juan  de  la  Cruz: 

«  De  mi  digo  que  no  se  si  es  m&s  de  curiosidad  que  de  devocidn,  cuando 
el  cielo  est&  sereno  y  ha  ce  luna  no  me  querria  quitar  de  mirar  el  cielo; 
y  con  esto  me  parece  que  me  muevo  m&s  a  desear  salir  de  este  destierro 
que  con  otra  cosa  »  ( Epitome ,  f.  114r). 

No  es  un  gran  estilista,  pero  su  castellano  es  agil,  salpicado  de  anec- 
dotas  y  gustoso  de  leer. 

Su  libro  de  Apologtas  es,  como  veremos,  de  subido  interes  historico, 
pero  su  obra  m&s  importante  desde  el  punto  de  vista  doctrinal  es  la 
Doctrina  cristiana ,  libro  de  gran  moralista,  de  extraordinaria  solidez 
doctrinal,  y  en  que  se  propugna  una  moral  proselitista  y  activa.  « El 
tratado  de  las  virtudes  es  de  una  precision  y  de  una  belleza  magnificas, 
siendo  en  el  que  se  nos  muestra  mas  mistico,  cuando  por  lo  generai  sus 
obras  son  de  neto  car&cter  ascetico,  formativo  »  (P.  Huerga). 

*  *  * 

Como  apendice  reproducimos19  el  texto  de  la  Apologta  de  los  de  la 
Companta  de  Jesus,  documento  interesante  para  reconstituir  el  ambiente 
en  que  se  desenvolvio  y  las  dificultades  con  que  tuvo  que  luchar  la  Com- 
pania  durante  la  primera  epoca  de  su  desarrollo  en  Espana. 

Fallecio  San  Ignacio  en  la  noche  dei  30  al  31  de  julio  de  1556,  y  en 


19  Conforme  a  la  ed.  sevillana  de  1556  que  en  el  texto  describimos  minuciosa- 
mente.  En  generai  hemos  respetado  la  ortografia  y  puntuacidn  salvo  en  contados 
casos  en  que  podrla  inducir  a  una  lectura  errdnea.  Hemos  resuelto  las  abre- 
viaturas  y  suprimido  las  ss  largas  y  los  tildes  sobre  las  vocales  indicando  las  conso¬ 
nantes  nasales,  que  hemos  transerito  conforme  a  la  ortografia  de  hoy.  Las  citas  escri- 
turarias  o  patristicas  que  van  impresas  al  margen,  las  hemos  convertido  en  notas, 
indicadas  alfab^ticamente. 
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este  mismo  ano,  en  el  mes  de  diciembre,  se  publica  en  Sevilla  la  Apo- 
logia  de  Valtanas,  escrita  despues  de  la  muerte  de  S.  Ignacio,  pues  alude 
a  ella,  defendiendole  de  los  que  le  acusaban  de  no  haber  realizado  mi- 
lagros  ni  en  vida  ni  despues  de  muerto. 

Si  bien  en  las  Cartas  cuatrimestres  sevillanas  de  1556,  1557  y  siguien- 
tes  no  se  halla  ninguna  noticia  o  alusion  referente  a  la  publicacion  de 
la  Apologia ,  en  cambio  en  la  manuscrita  Historia  general  de  la  Provincia 
de  Andalucia  de  la  Compania  de  Jesus  dei  P.  Juan  Santibanez  S.  I.,  se 
concede  importanda  al  suceso: 

« Salieron  dem£s  de  esto  a  nuestra  defensa  muchos  religiosos  muy  gra¬ 
ves  de  la  Sagrada  Orden  de  Predicadores.  Los  que  mas  se  senalaron  en 
esta  ocasidn  20  tres  fueron.  .  .  El  primero  iu6  el  Maestro  Juan  de  Sala,  que 
llamaron  el  Canario  .  .  .  el  Maestro  Fr.  Juan  de  Burgos  .  .  .,  el  Provincial 
de  Andalucia  Fr.  Domingo  de  Baltan&s  ...  Fr.  Domingo  mostraba  amor 
a  la  Compania,  de  donde  es  justo  trasladar  a  este  lugar  algunas  de  sus  mes- 
mas  palabras  .  .  .  Despuas  desto  imprimi6  el  Sancto  Var6n  la  Carta  de  la 
Obediencia  que  .  .  .  Sant  Ignacio  escribid  a  los  Padres  y  Hermanos  de  la 
Compania  en  Portugal,  y  juntamente  con  la  Apologia ,  las  dedicd  a  la  Sancta 
Condesa  de  Feria,  Soror  Ana  de  la  Cruz,  antes  Dona  Ana  Ponce  de  Le6n, 
cuya  Vida  escribid  en  anos  pasados  el  Padre  Martin  de  Roa  de  nuestra 
Compania  » 21. 

La  Apologia  de  la  Compania  aparecio  en  un  librito  hoy  muy  raro, 
en  el  que  Valtan&s  procuro  defenderse  de  las  censuras  que  se  le  dirigian 
por  haber  sostenido  en  sus  libros  y  en  sus  sermones  determinadas  en- 
senanzas  que  chocaban  con  prejuicios  muy  arraigados  o  con  posiciones 
irreductibles  desde  el  punto  de  vista  doctrinal.  El  librito,  en  8°  pequeno, 
lleva  una  portada  grabada,  rodeada  de  una  greca,  y  en  el  centro  un 
grabado  de  la  Virgen  con  el  Nino,  y  debajo,  impreso: 

Apologia  dei  maestro  fray  Do -  |  mingo  de  Valtanas  sobre  cier  |  tas  mate¬ 
rias  morales  en  \  que  ay  opinion.  A  la  v.  de  la  portada:  «  Apologia  y  de¬ 
clara  |  cion  de  las  materias  siguientes :  De  la  oracion  mental.  De  la  com- 
municacion  de  los  meritos.  Del  juramento.  Si  es  licito  vender  los  officios 
publicos.  Del  comer  manteca  de  puerco.  Del  comer  hueuos  en  viernes. 
A  que  hora  espird  Christo.  De  la  discordia  de  linages.  De  las  alabanfas. 
De  la  residenda  de  los  obispos.  De  los  juegos.  De  la  compania  de  Jesus. 
De  la  simonia  que  cometen  los  que  venden  sepulturas  ». 

20  Se  refiere  a  los  ataques  que  diversos  predicadores,  entre  ellos,  a  lo  que  parece, 
el  Dr.  Constantino,  dirigieron  por  este  tiempo  a  la  Compania  acus£ndola  de  todo  lo 
que  Valtan&s  expone  y  refuta  en  su  Apologia. 

21  Del  ms.  original  de  la  obra  dei  Padre  Santiv&nez  recogio  Gallardo  amplisimos 
y  bien  elegidos  fragmentos  publicados  en  su  Bibliotecat  n°  3877.  Esta  Historia  ofrece 
noticias  interesantisimas  sobre  muchos  persona jes  de  la  £poca,  p.ej.  el  desdichado 
Dr.  Constantino  de  la  Fuente,  con  detalles  vividos  de  su  persecucion  y  tragedia.  No 
se  si  el  mismo  ms.  original  que  manejd  Gallardo,  o  una  copia,  se  conserva  hoy  en  la 
Bibi,  de  la  Univ.  de  Granada:  B-48-50.  Elogia  como  hemos  visto  a  Valtanas  e  incluye 
el  texto  de  la  Apologia  (B-50  fol.  17r  y  ss,  lib.  ii).  -  La  afirmacidn  de  que  Valtanas 
era  Provincial  de  Andalucia  no  aparece  confirmada  en  los  biografos  que  he  visto. 
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AI  fol.  2:  Prohemio.  |  A  la  muy  escogida  religiosa  sierua  de  Iesu  [ 
Christo  soror  Anna  de  la  cruz,  monja  en  el  |  insigne  monesterio  de  sancta 
Clara  de  Mon  |  tilia:  que  antes  de  monja  fue  condessa  digni-  |  ssima  de 
Feria,  y  se  llama  Dona  Anna  |  Ponce  de  Leon,  Fray  Domingo  ,  de  Val- 
tanas  su  orador  per-  |  petuo  sempiterna  j  felicidad  (fols.  2r-3v). 

Siguen  31  fols.  de  texto;  el  31v  en  blanco.  Signaturas  A-v.  =  D-v.  -  AI 
final  dei  fol  31r:  Fve  impressa  en  Sevi-  |  lia  en  casa  de  Martin  de  Mon- 
tesdo  |  ca.  Acabose  a  veynte  y  tres  |  dias  de  Deziembre  de  |  M.DL  wj.ahos . 

A  continuacidn  dei  fol.  31,  una  hoja  sin  foliar,  con  el  escudo  dei  impre- 
sor  Montesdoca,  que  es  una  ciguena  encerrada  en  un  circulo  pisando  una 
calavera  y  llevando  en  el  pico  una  cinta  con  el  letrero  vigilante .  Entre  las 
patas,  las  iniciales  dei  impresor:  M.  D.  M.  Sobre  la  parte  superior  dei  cir¬ 
culo  va  impreso:  Spernere  vis  morte .  Vis  pura  viuere  vita:  ,  Vis  fieri  sa¬ 
piens,  virq.  probus :  Vigila.  Debajo  de  la  parte  inferior  dei  circulo,  impre¬ 
so  tambten:  Plus  vigila,  est  sommo  melior  vigilatia:  naq.  |  Haec  recti  nutrix, 
hic  fouet  omne  scelus. 

A  continuacidn  de  esta  hoja,  y  sin  portada,  empieza:  La  vida  y  hechos 
ad  |  mirables  dei  real  propheta  David  .  .  .,  paginacidn  diferente  pero  no 
correlativa  y  llena  de  erratas.  AI  fin,  colofdn  con  el  escudo  deserito,  y  de¬ 
bajo:  Fue  impresso  en  Sevi  |  lia  en  casa  de  Martin  de  Montesdoca.  Acabose 
a  quinze  dias  de  Fe-  |  brero ,  ano  de  mil  y  qui  |  nientos  y  cincue  |  ta  y  siete  anos. 

La  Apologia  de  los  de  la  |  compahia  de  lesus  ocupa  los  fols.  xixr  a  xxiv. 
AI  fin  de  este  folio  va  el  siguiente  titulo :  Epistola  que  embid  el  |  padre  Igna- 
cio  a  los  hermanos  de  la  compahia  de  le-  |  sus  en  Espaha.  Ocupa  la  epis¬ 
tola  los  fols.  xxn  r  a  xxix  r,  y  a  continuacibn  (fols.  xxix-xxix  r  van  unas 
ligeras  consideraciones  de  Valtan&s  sobre  la  obediencia  y  la  epistola  22. 

Un  examen,  por  somero  que  fuese,  de  todos  los  asuntos  tocados  en 
estas  Apologias  nos  llevaria  muy  lejos,  y  seria  incompatible  con  los 
limites  de  este  trabajo.  Baste  decir  que  la  mayoria  rozan  cuestiones 
trascendentales  y  explosivas  dentro  de  las  preocupaciones  de  la  epoca. 

La  polemica  sobre  la  oracion  mental  es  uno  de  los  asuntos  centrales 
de  la  historia  de  la  espiritualidad  dei  siglo  xvi.  La  apologia  de  Valtanas 
es  brevisima,  pero  llena  de  enjundia  e  intencion,  preocupandose  en  pro- 
bar  con  textos  la  existencia  de  este  genero  de  oracion  desde  el  tiempo 
de  Jesucristo  y  en  la  primitiva  Iglesia. 

El  problema  de  los  cristianos  nuevos  y  de  la  limpieza  de  sangre, 
cuyas  raices  estan  en  la  Edad  Media,  pero  que  en  esta  epoca  adquirio 
caracteres  de  apasionada  exaltacion,  es  uno  de  los  mas  importantes  ca- 
pitulos  de  nuestra  historia,  todavia  por  escribir,  de  interes  para  la  his¬ 
toria  de  la  espiritualidad,  pero  con  ramificaciones  politicas,  sociales  y 
aun  economicas,  muy  complejas. 

22  El  librito  de  Valtan&s  ha  pasado  inadvertido,  y  con  el  su  Apologia  de  la  Com¬ 
pahia.  Unicamente  la  diligencia  admirable  de  Sommervogel  alcanzb  noticia  de  ella 
a  trav^s  de  Gallardo.  AI  resenar  las  ediciones  espanolas  de  la  carta  de  S.  Ignacio  sobre 
a  obediencia  da  cuenta  de  los  extractos  publicados  en  la  Biblioteca  de  Gallardo,  de 
la  obra  dei  P.  Santiv£nez,  y  con  este  motivo  alude  a  la  obra  de  Valtands  citando  con 
cretamente  su  Apologia ,  que  seguramente  no  vio.  Vease:  Sommervogel,  V,  118. 
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La  aparentemente  inofensiva  apologla  sobre  la  residenda  de  los 
obispos,  por  las  conexiones  dei  problema  teologico  que  plaritea  hacen 
de  este  tema  uno  de  los  mas  graves  que  podian  ser  suscitados  en  el 
ambiente  en  que  se  debatian  todas  las  cuestiones  que  se  esperaba  fuesen 
resueltas  en  Trento.  El  asunto  era  el  que  habia  despertado  mas  dificul- 
tades  y  desconfianzas  por  parte  de  la  Santa  Sede  durante  la  tramitacion 
dei  Concilio,  pues  venia  a  resucitar  todas  las  viejas  cuestiones  — vitales 
para  la  constitucion  de  la  Iglesia —  sobre  el  sistema  episcopal  y  papal, 
con  las  inevitables  derivaciones  que  plantean  el  problema  de  la  supe- 
rioridad  dei  Concilio  sobre  el  Papa,  evocandose  asi  el  pavoroso  recuerdo 
de  las  tumultuosas  discusiones  de  los  concilios  de  Constanza  y  Basilea. 

Limitemonos,  pues,  a  ilustrar  con  algunas  noticias  historicas  el  am¬ 
biente  que  motivo  la  Apologta  de  los  de  la  Compania  de  Jesus .  Del  relato 
que  hace  el  P.  Ibanez  en  su  Historia  antes  citada,  parece  deducirse  que 
fueron  ataques  puramente  locales  la  causa  inmediata  de  este  escrito. 
Pero  la  desconfianza  y  las  censuras  contra  la  Compania  constituian  un 
problema  nacional  de  caracteres  muy  graves,  por  figurar  entre  los  ene- 
migos  de  la  nueva  orden  personalidades  importantes,  ya  por  su  cate¬ 
goria  jerarquica  dentro  de  la  Iglesia,  como  el  cardenal  Siliceo,  ya  por 
su  indiscutible  valia  y  autoridad  cientifica  como  Melchor  Cano.  El  P. 
Ibanez,  desde  su  ambiente  provinciano,  nos  habia  de  los  que 

«  calificaban  nuestro  Instituto  por  Secta  de  Herejes  alumbrados:  hacian 
risa  de  la  modestia  y  buena  compostura  que  en  el  semblante  y  trato 
guardaban  los  Padres;  y  persuadlan  que  con  artificio  sacaban  de  quicio 
los  rostros  para  traerlos  macilentos  y  descoloridos.  No  dejaban  piedra, 
que  no  moviesen,  para  desacreditar  su  nombre  y  doctrina  »  (Gallardo, 
t.  IV,  coi.  512). 

En  otras  muchas  partes  de  Espana  se  repetia  fenomeno  semejante, 
y  el  atizador  principal  de  todo  ello  era  el  gran  teologo  dominico  Melchor 
Cano,  cuya  prevencion  contra  la  Compania  iniciose,  segun  el  mismo 
confiesa,  desde  1542. 

Enldzase  este  recelo  contra  la  Compania  con  la  division  existente 
en  la  Orden  dominicana  sobre  su  vida  interior,  basada  en  una  determi- 
nada  doctrina  espiritual.  Un  grupo  de  dominicos  muy  calificados  por 
sus  meritos  y  virtudes,  al  que  debe  anadirse  el  nombre  de  Valtanas  y 
entre  los  que  figuraban  Carranza,  Meneses,  Luis  de  la  Cruz,  Pena, 
Luis  de  Granada  y  otros,  aceptaba  las  corrientes  misticas  y  afectivas 
en  la  vida  espiritual,  y  simpatizaba  con  determinadas  personalidades, 
como  el  Beato  Avila  y  el  importante  grupo  de  sus  discipulos,  todos  ellos 
partidarios  de  una  reforma  de  la  Iglesia  en  la  que  deberia  emplearse 
tambien  como  instrumento  una  renovacidn  de  la  vida  espiritual,  apli- 
cando  para  ello  nuevos  metodos,  y  aeeptando  como  lecturas  autores 
que  despertaban  la  desconfianza  de  Cano. 
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Aunque  habria  que  aquilatar  mas  despacio  las  coincidencias  y  dis¬ 
crepandas  doctrinales  y  metodoldgicas  de  la  espiritualidad,  todavia 
en  elaboracibn,  de  la  Compania  de  Jesus,  con  todo  este  sector,  era  evi- 
dente  que  existia  entre  ellos  una  gran  simpatia  y  afinidades  en  muchos 
aspectos  2S.  Esto  basto  para  que  Cano  incluyese  a  los  jesuitas  en  su  elenco 
de  elementos  peligrosos,  lo  mismo  que  habla  hecho  inexorablemente 
con  sus  companeros  de  Orden,  siendo  memorable  la  persecucion  a  Ca- 
rranza  y  la  prohibicion  de  libros,  que  perturbo  la  vida  al  dulce  y  santo 
varon  que  era  Fr.  Luis  de  Granada. 

Es  evidente  que  el  caracter  apasionadc  y  duro  de  Cano,  al  que  hara 
alusion  el  P.  Alcazar  en  su  Cronohistoria  de  la  Compania 24,  fue  factor 
no  despreciable  en  la  modalidad  desagradable  con  que  todo  este  asunto 
se  desarrolld  en  algunos  momento.  Pero  se  enganaria,  a  mi  juicio,  el  que 
limitase,  el  problema  a  cuestiones  menudas  y  a  apasionamientos  perso¬ 
nales.  Cano  cometio  errores,  sin  duda,  en  la  calificacion  de  libros,  per¬ 
sonas  y  entidades,  pero  la  posicion  teorica  en  que  fundaba  sus  decisiones 
encerraba  gravisimos  problemas.  La  actitud  contra  la  Compania  nace 
de  que  la  juzgo  colectivamente  adscrita  a  la  defe,nsa  de  doctrinas  que 
el  detestaba  por  motivos  de  diversa  indole. 

Cano  era  opuesto  a  la  posicion  puramente  mistica,  porque  la  juz- 
gaba  peligrosa  y  hasta  incompatible  con  el  empleo  de  la  razon  humana. 

La  opinion  de  que  se  debe  abandonar  el  estudio  y  dedicarse  a  la  ora- 
cion  y  practicas  devotas  para  alcanzar  un  conocimiento  mas  seguro 
y  superior,  es  algo  que  saca  de  quicio  al  gran  teologo:  «E  si  esto  es  ver- 
dad,  como  alguno  a  mi  me  aconsejo  que  lo  hiciere  25,  cerremos  los  libros 
e  aun  cierrense  los  generales,  perezcan  las  Universidades,  mueran  los 
estudios  e  demonos  todos  a  la  oracion ».  Tengamos  presente  que  quien 
dice  esto  es  el  mismo  teologo,  que  al  definir  la  posicion  y  diferencia  de 


23  Asi  lo  reconoce  el  P.  Beltr&n  de  Heredia:  «Este  fermento  iluminista  y  eras- 
miano,  cuya  huella  se  advierte  en  algunos  jesuitas  de  la  primera  generacion,  si  por 
una  parte  les  acarreo  antipatias  y  censuras  de  determinados  dominicos,  como  Cano, 
Domingo  de  Soto  y  Tom&s  de  Chaves,  por  otra  proporciono  al  instituto  adhesiones 
valiosas  de  muchos  religiosos  como  Carranza,  Granada,  Pena,  Meneses  y  fr.  Luis 
de  la  Cruz,  influidos  tambi£n  ellos  por  aquel  espiritu  ».  Las  corrientes  de  espiritualidad 
entre  los  dominicos  de  Castilla  durante  el  siglo  XVI  (Salamanca  1941).  Sobre  la  Com¬ 
pania  vease  Bataillon,  Les  commencemenls  de  la  Compagnie  de  Jisus  en  Espagnef 
en  Annuaire  du  Collige  de  France ,  46  (1946)  164-168  (resumen  dei  curso  de  1945-46). 

24  Dice  Alcazar  ( Cronohistoria  de  la  C.  de  J.  en  la  Prov.  de  Toledo ,  t.  I,  Madrid 
1710,  p.  116):  «  Su  genio  era  vivaz,  ardiente,  resuelto,  acre,  celoso  con  animosidad, 
dominante,  y  en  las  emulaciones  poco  sufrido,  efecto  de  aquel  supremo  grado  de  esti- 
macion  que  se  granjed  en  toda  Espaha  por  su  insigne  literatura  ». 

26  Sospecho  que  este « alguno  »  que  escribid  a  Cano  anim£ndole  a  la  preferencia 
de  la  vida  contemplativa  sobre  la  dei  estudio,  acaso  fuese  el  propio  Fr.  Luis  de 
Granada,  que  le  escribiria  en  terminos  parecidos  a  como  lo  hizo  a  Carranza  desde 
Escalaceli.  Sobre  esta  correspondencia  entre  Granada  y  Carranza  vease  el  importante 
estudio  dei  P.  A.  Huerga:  Fr.  Luis  de  Granada  en  Escalaceli.  Nueuos  datos  para 
el  conocimiento  historico  y  espiritual  de  su  vida. 
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la  teologia  respecto  de  las  demas  ciencias,  la  fija  luminosamente  en  la 
existencia  dei  criterio  de  autoridad  peculiar  de  la  Teologia  y  en  ser 
fuentes  de  conocimiento  para  ella  las  verdades  dogmaticas  que  por  fe 
debemos  aceptar. 

Esta  defensa  dei  conocimiento  racional,  en  la  que  Cano  llega  algunas 
veces  a  la  elocuencia,  era  uno  de  los  puntos  vitales  de  su  sistema.  EI 
otro  es  mas  bien  de  caracter  social  y  es  la  creencia  de  que  una  excesiva 
difusion  de  la  prdctica  de  la  vida  mistica  y  el  aumento  desmedido  de 
conventos  y  religiosos  acabaria  por  convertir  a  Espafia  en  un  pueblo 
de  holgazanes  y  en  una  sociedad  de  mendigos. 

Sus  observaciones  sobre  que  una  buena  manera  de  servir  a  Dios  es 
hacerlo  cumpliendo  cuidadosamente  los  deberes  de  nuestro  estado,  re- 
lacionan  esta  posicion  doctrinal  de  Cano  con  la  que  podriamos  llamar  la 
teologia  de  estado ,  que  alcanzd  una  extraordinaria  importanda  teorica 
y  prdctica  en  las  escuelas  y  en  las  sectas  protestantes.  A  esto  alude 
cuando  dice: 

«  Yo  hasta  ahora  imaginaba  que  la  gracia  no  destruia  la  naturaleza, 
sino  la  perfeccionaba  ;  y  que  los  ejercicios  de  cristiano  no  quitaban  el  ser 
de  caballero  al  que  los  hacia;  antes,  si  era  Senor  le  hacia  mejor  Senor;  y  si 
Rey,  mejor  Rey.  Que  si  el  zapatero,  haciendo  ejercicios  cosiere  peor  el 
zapato  y  el  cocinero  guisase  mal  la  olla,  no  lo  podriamos  suffrir  por  mas 
que  nos  alegase  que  se  daba  a  devocion  y  meditacidn.  Y  asi  siempre  he 
creldo  que  la  verdadera  cristiandad  y  ejercicio  de  ella  a  cada  cual  mejo- 
ran  en  su  oficio  ». 

Sobre  los  peligros  sociales  de  la  difusion  de  la  vida  mistica,  alega 
el  ejemplo  de  los  alumbrados  : 

«...  E  tambien  como  para  alcanzar  esta  holganza  de  sabado  espiritual  e 
perpetuo  sea  necesario  todo  el  hombre  e  mucha  atencion  e  mucha  soledad 
e  desocupacion  de  negocios,  el  dia  que  pretendiese  el  pueblo  alcanzar  esta 
perfeccion  e  continua  quietud  en  Dios,  conviene  que  alce  la  mano  o  en  todo 
o  casi  en  todo  de  los  ejercicios  de  la  vida  activa,  como  lo  experimentamos 
en  los  alumbrados  dei  reino  de  Toledo  ;  que  al  punto  que  los  hombres  e 
mugeres  pretendieron  salir  con  este  sabado  interior,  se  dejaron  de  las 
obras  exteriores  propias  de  sus  oficios,  estados  e  familias ». 

Nos  llevaria  muy  lejos  el  analisis  dei  valor  de  estas  ideas  como  po¬ 
sicion  dialectica  frente  a  la  doctrina  protestante.  Solamente  insinuamos 
la  cuestion  para  mostrar  la  complejidad  y  la  extensio  n  dei  problema 
de  la  division  doctrinal  de  la  espiritualidad  de  esta  epoca,  de  uno  de 
cuyos  bandos  aparece  Cano  como  definidor  y  maestro. 

La  irresistible  simpatia  que  provocan  las  santas  figuras  de  perse- 
guidos  o  sospechosos  como  el  Beato  Avila,  S.  Francisco  de  Borja,  Santa 
Teresa,  S.  Ignacio,  S.  Juan  de  la  Cruz  y  tantos  otros,  nos  hace  com- 
prender  hoy  dificilmente  cudles  eran  los  mdviles  razonables  de  la  que 
pudieramos  llamar  politica  de  represidn  inquisitorial.  No  obstante,  de- 
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bemos  darnos  cuenta  de  los  motivos  doctrinales  y  aun  sociales  de  la 
posicidn  contraria.  Los  documentos  recientemente  exhumados  por  el 
P.  Beltran  de  Heredia  26a,  han  acabado  de  revelarnos  el  panorama  de  lo 
que  fue  el  iluminismo  mistico,  mas  o  menos  ortodoxo,  en  determinadas 
regiones.  Aquellas  legiones  de  beatas  que  poblaban  la  pequena  ciudad  de 
Baeza  son  una  muestra  de  lo  que  hubiera  podido  ser  Espana  entera  en 
una  exaltacion  de  devocion  mistica,  si  no  se  hubiese  puesto  coto  y  ba- 
rreras  doctrinales  a  ese  contagioso  movimiento  colectivo.  En  lo  que  se  re- 
fiere  a  los  jesuitas,  lo  cierto  fue  que  la  olea  da  de  opinion  desencadenada 
por  Cano  llego  a  constituir  uno  de  los  momentos  graves  de  la  atormen- 
tada  historia  de  la  Compania.  De  entre  tantos  enemigos  como  en  ella 
se  nos  presentan,  solo  Pascal  y  Palafox  pueden  disputar  a  Cano  la 
palma  de  la  pasion  contra  la  gloriosa  fundacion  de  S.  Ignacio  ae. 

La  historia  de  esta  crisis  puede  verse  detalladamente  en  la  Crono - 
historia  dei  P.  Alcazar,  y  mas  resumida  en  el  libro  dei  P.  Cereceda  sobre 
Lainez  27. 

La  profesion  dei  duque  de  Gandia  en  la  Compania  fue  un  factor 
capital  para  la  disipacion  de  este  ambiente  ;  ya  se  dieron  pronto 
cuenta  de  ello  los  enemigos  de  la  Compania,  y  asi  Siliceo,  conver¬ 
sando  con  el  P.  Nadal,  le  decia  que  « el  P.  Francisco  era  cabeza 
de  lobo  que  los  jesuitas  andaban  paseando  por  toda  Espana  para 
espantar  a  sus  enemigos »  (MHSI,  Nadal ,  I,  234).  La  gravedad  y  hon- 
dura  de  este  periodo  persecutorio  de  la  Compania  acaso  nos  los  mues- 
tre  mas  graficamente  que  cualquier  otro  documento  de  la  epoca  el 
relato  de  las  conversaciones  entre  Carlos  V  y  S.  Francisco  de  Borja 
cuando  este  le  visito  en  Yuste.  Nos  dan  cuenta  de  ellas  Sandoval 
y  Alcazar  en  su  Cronohistoria 28.  Quizas  contribuyo  a  esta  entrevista 
la  carta  que  Melchor  Cano  escribio  (1557)  al  P.  Fray  Juan  de  Regia, 
jeronimo  y  confesor  de  Carlos  V,  resumiendo  cuanto  circulaba  en  contra 


Los  alumbrados  de  la  diocesis  de  Jaen.  Un  capitulo  inedito  de  la  historia  de  la 
espiritualidad ,  en  Reu.  espahola  de  teologia,  9  (1949)  161-222,  445-488. 

26  Un  excelente  resumen  de  conjunto  sobre  la  formacion  de  la  leyenda  negra  je- 
suitica  puede  verse  en  el  Dictionnaire  apologttique  de  la  Foi  catholique ,  art.  Jisuites 
por  el  P.  A.  Brou  S.I.  -  Sobre  algunos  temas  concretos  es  muy  interesante  y  docu- 
mentado  el  libro  de  Duhr:  Jesuiten  Fabeln 4  (Freiburg,  1904).  -  En  la  Bibliographie 
historique  de  la  Compagnie  de  Jisus  dei  P.  A.  Carayon  (Paris  1864),  se  dedica  la  5* 
parte  (p.  387-537)  a  la  resena  de  las  s&tiras,  panfletos  y  apologias  de  la  Compania. 
En  todos  estos  trabajos  se  trata  muy  someramente  de  las  primitivas  apologias  y 
pol&nicas  sobre  la  Compania,  y  por  supuesto  no  se  dice  nada  de  las  publicaciones 
espanolas,  siendo  notable  la  omisidn  de  Melchor  Cano  en  la  obra  de  Carayon. 

17  P.  Bartholom6  Alcazar  S.I.,  Chrono-Historia  de  la  Compania  de  Jesvs  en 
la  Provincia  de  Toledo  ...  2  vols.  (Madrid  1710) ;  Astrain,  II ;  P.  Feliciano  Cere¬ 
ceda  S.I.,  Diego  Lainez  en  la  Europa  religiosa  de  su  tiempo  ( 1512-1565 ),  2,  vols. 
(Madrid  1945),  especialmente  el  cap.  x  dei  t.I:  Lainez  y  Melchor  Cano,  p.  369-421. 

28  Sandoval,  Historia  dei  emperador  Carlos  V  en  Yuste,  arts.  12-13,  2,  p.  833  ; 
AlcAzar,  Chrono-historia,  I,  332-339. 
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de  la  Compania.  Parece  ser  que  Carlos  V  tenia  un  antiguo  prejudicio 
contra  ella,  por  atribuir  a  alguno  de  sus  miembros  ataques  doctrinales 
al  Inierim  de  Ausburgo  ;  enterado  dei  mal  ambiente  que  reinaba  contra 
los  jesuitas,  quiso  informarse  directamente  por  el  duque  de  Gandia  y, 
segtin  algunos  piensan,  inducirle  a  mudar  de  Orden  si  veia  motivo  para 
ello.  Toda  esta  entrevista,  que  seria  muy  largo  extractar,  es  reveladora 
de  cuantos  argumentos  se  esgrimian  contra  la  reciente  institucion. 

La  historia  de  los  ataques  y  defensas  de  la  Compania  en  sus  primeros 
tiempos,  generalmente  en  epistolas  o  escritos  breves,  seria  extensa  y 
complicada  *9.  Resultaria,  ademas,  incompleta,  si  no  la  relacionabamos 
con  la  produccion  similar  escrita  fuera  de  Espana,  como  p.  ej.  la  lite- 
ratura  motivada  por  el  admirable  Catecismo  de  Canisio.  Limitemonos  a 
aportar  al  futuro  historiador  de  estas  polemicas  un  nuevo  documento 
con  la  Apologta  de  Valtanas. 

En  ella  encontramos  una  minuciosa  relacion  de  los  reparos  doctri¬ 
nales  y  de  los  rumores,  muchas  veces  calumniosos,  que  circulaban  contra 
la  Compania.  A  la  vez  que  los  enumera,  los  va  refutando,  exponiendo 
la  verdadera  doctrina  y  conducta  que  a  su  juicio  practicaban  los  jesuitas. 

Es  interesante  observar  como  se  dio  cuenta  de  la  trascendencia  de 
cuanto  se  decia  sobre  la  obediencia  ciega  practicada  en  la  Compania 
y  sus  peligros.  fiste  habia  de  ser  uno  de  los  grandes  puntos  de  ataque 
a  la  Compania.  A  partir  dei  celebre  compte-rendu  de  Caradenc  de  la  Cha- 
lotais  (1762)  contra  las  Constitutiones,  fue  este  terna  de  la  obediencia 
el  que  sirvio  de  pretexto  para  decretar  la  peligrosidad  de  la  Compania 
desde  el  punto  de  vista  de  la  seguridad  de  los  Estados.  Parece  que  Val- 
tan£s  lo  presentia  ya  pues  este  de  la  obediencia  es  el  asunto  a  que 
dedica  m&s  atencion  en  su  Apologta ,  y  para  su  defensa  en  este  punto, 
corroborando  que  en  esta  doctrina  no  habia  ninguna  novedad  censu- 
rable,  reproduce  a  continuacion  la  celebre  carta  de  S.  Ignacio  sobre  la 
obediencia,  la  misma  que  habia  de  merecer  el  magistral  comentario  de 
Belarmino,  poniendo  de  manifiesto  su  continuidad  con  la  tradicion  de 
la  Iglesia  y  especialmente,  de  los  Santos  Padres80. 

En  la  nota  numero  19  quedan  explicadas  las  normas  seguidas  en 
la  reproduccion  dei  texto  de  la  Apologta . 

Lisboa,  julio ,  1955 , 


23  V6ase  R.  G.  Villoslada  S.  I.,  Manual  de  historia  de  la  Compania  de  Jesus  2 
(Madrid  1954)  32.  Parece  ser  que  el  primero  que  salid  en  defensa  de  la  Compania 
refutando  a  Melchor  Cano  fue  el  tedlogo  Fr.  Juan  de  la  Pena  O.  P. ;  yo  no  he  logrado 
ver  su  Apologia  o  compendio  que  se  conserva  inedito.  De  todo  ello  se  encuentran 
vagas  noticias  en  los  biblidgrafos  de  la  Orden,  que  no  he  tenido  tiempo  de  verificar 
en  esta  ocasidn. 

30  Sobre  esta  doctrina  de  la  obediencia  vease  el  interesante  estudio  dei  P.  Olphe- 
Galliard,  La  lettre  de  saint  Ignace  de  Loyola  sur  la  vertu  d’ob£issance ,  en  Revue  d’asc6- 
tique  et  de  mystique ,  30  (1954)  7-28,  y  tambten  los  articulos  dei  P.  A.  M.  Fiocchi  ( La 
civ.  catt.,  t.  104,  1953,  II,  15-26)  y  de  P.  Blet  (infra,  514-538). 
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Apologia  de  los  de  la  compania  de  Iesus 

Item  culpan  me  algunos,  que  soy  afficionado,  y  estimo  excesiuamente 
a  los  hermanos  de  la  compania  de  Iesus:  porque  les  paresce  que  no  son 
dignos  de  tanta  estimacion.  Porque  su  modo  de  biuir  dizen  que  no  es  tan  con- 
certado,  ni  lleua  la  orden  que  los  que  se  quieren  senalar  sobre  la  vida  or¬ 
dinaria  dei  estado  ecclesiastico  suelen  tener.  Que  ni  tienen  choro  para 
dezir  en  comunidad  el  officio  diuino.  Ni  tienen  ayunos  ni  abstinencias,  ni 
disciplinas,  ni  no  vestir  lien 90  y  dormir  en  lana,  ni  traen  habito  singular. 
Y  tomaron  nombre  arrogante.  Y  su  fundador  no  clarecid  en  milagros,  en 
la  vida  ni  en  la  muerte.  Y  ha  crecido  tanto  la  indignacion,  que  osan  affir- 
mar,  que  en  sus  institutos  tienen  errores.  Vno  dizen  que  es,  que  no  se  puede 
pedir  a  Dios  cosa  senalada,  sino  que  en  las  peticiones  han  de  tener  indif- 
ferencia.  Otro,  que  so  color  de  engrandescer  la  obediencia,  dogmatizan: 
que  si  el  prelado  mandare  al  subdito  dar  vna  bofetada  a  otro,  le  deue  obe- 
d escer.  Y  que  el  que  en  tal  caso  obedesciere  haziendo  tal  acto  contra  su 
voluntad  por  sola  la  obediencia  merecera  delante  Dios,  y  no  pecar£.  Item, 
que  quando  vno  de  la  compania  vee  errar  a  otro  hermano  en  algo  que  es 
contra  la  ley  de  Dios  y  contra  charidad,  que  no  lo  deue  auisar  ni  corregir. 
Porque  dizen  que  esto  es  officio  de  solo  el  prelado.  Item,  que  con  titulo  de 
mortificar  y  humillar  al  hombre  exterior,  dizen  que  no  se  deue  consolar  a 
los  afligidos,  antes  es  mas  merito  anadirles  tristeza  sobre  su  aflicion. 

Yo  confiesso  que  soy  afficionado  a  estos  sieruos  de  Dios,  y  el  bien  que  les 
puedo  encaminar  lo  hago.  No  tengo  para  esto  otro  motiuo  sino  pensar  que 
son  derechamente  sieruos  de  Dios.  Veo  en  ellos  mucha  charidad  con  los 
proximos.  Mucha  oracion,  y  menosprecio  dei  mundo.  Son  recogidos  y 
honestos.  Su  doctrina  en  pulpito  y  confessiones  sana  y  catholica.  Sino  estu- 
uiesse  bien  con  gente  tan  Christiana  y  tan  de  prouecho,  temeria  incurrir 
en  la  maldicion  que  Dios  echa  por  Esayas  (a)  contra  los  que  dicen  mal  de 
lo  bueno,  y  bien  de  lo  malo.  Sus  institutos  y  regia  son  muy  concertados, 
conformes  a  la  intencion  y  fin  de  su  institucion.  No  tienen  choro,  porque 
hartos  ay  en  la  yglesia  de  Dios  y  los  Apostoles  no  lo  tuuieron:  por  estar 
mas  desocupados  para  el  predicar  y  confessar  y  leer,  y  para  tratar  las  otras 
obras  de  charidad,  en  que  largamente  se  ocupan.  Contentanse  con  dezir 
sus  horas  cada  vno  por  si.  Alabo  lo  bueno  que  en  ellos  veo,  y  suplico  a  Dios 
les  de  perseuerancia  y  los  conserue  en  su  seruicio.  Si  otro  de  lo  que  agora 
en  ellos  veo  viesse,  mudaria  el  proposito.  Deuriamos  los  que  professamos 
procurar  el  bien  de  las  almas  no  mostrar  pena  de  ver  otros  venir  de  nueuo 
a  tratar  el  mesmo  officio;  pues  ay  para  todos,  y  la  mies  es  mucha,  como 
dize  Christo,  (b)  y  los  obreros  pocos.  Seria  bien  hazer  como  los  Apostoles, 
que  viendo  que  los  peces  eran  muchos,  (c)  combidaron  a  los  que  estauan 


(a)  Capi.  5. 

( b )  Lucc.  10. 

(c)  Lucc.  5. 
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en  otra  nao,  que  los  viniessen  a  ayudar.  Yo  he  visto  sus  institutos  y  en  ellos 
no  ay  errores,  sino  consejos  de  mucha  perfection  conformes  al  Euangelio. 
La  indifferencia  que  aconsejan  es  la  abnegacion  de  la  propia  voluntad  que 
el  senor  aconseja.  Y  pedir  a  Dios  como  la  virgen,  (d)  que  no  rog6  que  diesse 
vino:  sino  solo  propuso  la  falta  diziendo.  Vinum  non  habent.  Y  las  san¬ 
ctas  hermanas  no  pidieron  salud  para  Lazaro:  solamente  dixeron.  Senor, 
sabed  que  vuestro  amigo  esta  enfermo.  No  son  estos  benditos  hom- 
bres  tan  idiotas  que  pidan  a  sus  subditos  que  los  obedezcan  en  lo  que  es 
contra  la  ley  diuina,  ni  contra  razon.  Que  no  ay  en  la  yglesia  hombre  tan 
imperfecto  que  ignore,  que  ni  el  prelado  puede  mandar  ni  el  subdito  deue 
obedescer  en  cosas  semejantes.  Y  quanto  el  prelado  fuesse  tan  absoluto  que 
tal  mandasse,  el  subdito  no  lo  deue  obedescer.  Que  los  apostoles  a  los  prela- 
dos  de  la  sinoga  [sic]  que  les  mandauan  que  no  predicassen  el  euangelio,  les 
respondieron.  A  Dios  auemos  de  obedescer  mas  que  a  los  hombres.  Y  assi 
nos  ensena  el  maestro  de  la  verdad  (e)  que  lo  hagamos,  quando  reprehen- 
diendo  a  los  phareseos  dixo.  Vos  propter  traditiones  vestras  irritum  feci¬ 
stis  mandatum  Dei.  Dize  sant  Bernardo.  Deue  el  subdito  alguna  vez  dexar 
de  hazer  bien  por  la  obediencia,  y  nunca  ha  de  hazer  mal,  aunque  se  lo 
manden.  Que  quien  en  el  mal  obedece  al  hombre;  a  Dios  desobedesce.  Pero 
si  mandasse  lo  que  es  impossible  hazerse  por  via  humana:  dize  sant  Be- 
nito  en  su  regia:  que  deuria  prouar  a  hazerlo. 

Gorregir  las  f altas  dei  proximo  con  auiso  de  charidad,  precepto  diuino 
es  que  obliga  a  todos.  Y  el  subdito  es  obligado  a  hazerlo  con  el  prelado, 
guardada  reuerencia:  y  el  prelado  con  el  subdito  es  obligado  a  hazer  lo  mismo. 
Y  dezir  que  a  solo  el  prelado  pertenesce  la  correction  fraterna,  es  error. 
Castigar  con  autoridad  los  defectos,  a  solo  el  prelado  es  concedido.  Afligir 
al  afligido  y  no  consolarlo,  aunque  sea  con  animo  de  humillarlo,  sino  se 
haze  con  tiento  y  prudencia  contra  charidad  es.  Dize  Esayas  (f)  hablando  de 
lo  que  el  senor  hecho  hombre  auia  de  hazer  para  exemplo  dei  hombre. 
No  quebrar£  la  cana  cascada,  ni  apagar&  la  vela  que  estuuiere  humeando 
para  se  apagar.  Quebrar  la  cana  caxcada  es,  acabar  de  entristecer  al  triste. 
Concluyo,  que  porque  veo  mucho  bien  en  los  hermanos  de  la  compania 
de  Iesus  los  amo  como  a  sieruos  de  Dios.  Y  mientras  no  viere  otra  cosa, 
no  me  descendere  de  este  proposito.  El  padre  Ygnacio  fundador  de  este 
instituto  natural  de  Loela  [sic]  tierra  de  Victoria  en  Vizcaya,  fue  persona 
muy  docta  y  siempre  amigo  de  charidad  y  perfection.  Si  no  hizo  milagros, 
menos  los  hizo  el  gran  Baptista:  como  lo  dice  el  Euangelio.  Y  en  su  vida 
tampoco  hizo  milagros  la  madre  de  Dios.  Harto  y  gran  milagro  es,  vn 
hombre  sin  fauor  humano  auer  inuentado  vna  obra  para  tanto  bien  de 
la  yglesia  y  auerla  dilatado  en  tan  breue  tiempo  por  el  mundo  con  mu- 
chedumbre  de  collegios,  que  en  Italia  y  Francia  y  Espana,  Africa,  y  en 
la  ysla  Oriental  y  aun  en  Ethiopia  tienen  casas,  y  fructifican  mucho.  No 
me  espanto,  que  quando  comen  $aron  pues  fue  en  tiempo  tan  peligroso 
quando  en  todas  partes  de  nueuo  se  leuantauan  hereges,  se  tuuiesse  cau¬ 
tela,  y  se  aduirtiesse  a  ver  que  espiritu  los  mouia.  Pero  ya  que  por  la 


(d)  Matt.  16. 

(e)  Mar.  7. 

(/)  Cap.  24. 
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bondad  de  Dios  consta  ser  su  vida  conforme  al  Euangelio,  y  su  doctrina 
sana,  aprouados  y  fauorescidos  por  la  yglesia,  notoria  temeridad  es,  im- 
pugnarlos.  Pornd  aqui  vna  epistola  que  el  padre  Ygnacio  escriuid,  en  que 
muestra  bien  su  espiritu.  Ayunos  y  abstinendas  tienen  allende  de  los 
ayunos  de  precepto,  a  que  los  Christianos  son  obligados.  Que  ayunan 
los  viernes  y  el  aduiento.  Estas  cerimonias  exteriores  sobredichas,  ceri¬ 
monias  religiosas  y  buenas  son.  Pero  no  consiste  en  ellas  la  perfection. 
Que  como  escriue  sant  Pablo  (g)  la  corporal  exercitacion  a  poco  aprouecha. 
La  piedad  es  la  que  vale  para  todo.  Y  a  los  Romanos  (h)  escriue.  El  reyno 
de  Dios  no  es  comer  y  beuer,  sino  justicia,  y  paz,  y  gozo  en  el  espiritu  sancto. 
Tienen  estos  sieruos  de  Dios  por  cerimonias  especiales  aquellos  sanctos 
exercicios  que  de  los  Apostoles  (i)  cuenta  sant  Lucas,  que  tenian  vn  co¬ 
ra  £on  y  vn  anima  en  el  senor:  y  biuian  en  comunidad,  no  teniendo  cosa 
propia,  ayudando  con  su  consejo  y  con  obras  a  los  afligidos.  Y  sobre  todo 
precianse  de  la  abnegacidn  dei  propio  querer,  subjectos  a  la  obediencia 
dei  superior:  ocupados  en  sancta  lection  y  meditacion,  y  oracion,  y  en 
otros  exercicios  que  causan  pureza  en  la  conscienda  y  lleuan  al  hombre 
<ierechamente  a  Dios. 


(g)  I.  Thi.  4. 

(h)  Cap.  14. 

(i)  Act.  I.  7. 


UNE  COLLABORATION  FRATERNELLE 

LA  DISSERTATION  SUR  S.  IGNACE  PAR  LES  PfcRES  JEAN 
ET  IGNACE  PINIUS  DANS  LES  “  ACTA  SANCTORUM  „ 

Baudouin  de  Gaiffier  S.  I.  -  Societe  des  Bollandistes,  Bruxelles. 


Summarium.  -  In  commentariis  de  sancto  Ignatio  conscribendis  atque 
apud  Acta  sanctorum  edendis,  Patri  Ioanni  Pinio  (Pien),  e  Societate  Bol- 
landiana,  maximo  iuvamini  fuerunt  plura  monumenta  Archivi  romani 
Societatis  Iesu  Romae  transcripta  atque  Antuerpiam  missa  ab  eius  ger¬ 
mano  fratre  Ignatio,  qui  ab  anno  1728  censor  librorum  et  Patris  Generalis 
theologus  in  Curia  Societatis  versabatur.  Huiusmodi  fraternae  collabora- 
tioni  praecipue  tribuendum,  quod  commentarius  ille  maximi  momenti 
est  in  decursu  historiographiae  ignatianae. 

Jusqu’a  la  parution  des  Monumenta  Ignatiana  dans  les  Monumenta 
historica  Societatis  Iesu  au  debut  du  xxe  siecle,  le  commentaire  du  bol- 
landiste  Jean  Pinius,  imprime  en  1731  dans  le  t.  VII  des  Acta  Sancto¬ 
rum  de  juillet,  demeurait  une  des  meilleures  contributions  a  Thistoire 
de  saint  Ignace.  Ce  qui  conferait  a  ce  travail  une  valeur  durable,  c’etait 
surtout  le  grand  nombre  de  documents  qui  y  etaient  analyses  ou  pu- 
blies. 

A  premiere  vue,  on  pourrait  se  demander  comment  le  P.  J.  Pinius  1 2 
a  reuni  toute  cette  documentation,  provenant  en  grande  partie  de  Rome, 
ou  il  n’a  jamais  sejourne.  Entre  au  musee  bollandien  en  1713,  il  colla- 
bore  aux  sept  volumes  des  Acta  Sanctorum  du  mois  de  juillet,  qui  se 
succederent  de  deux  ans  en  deux  ans,  de  1719  a  1731 8 ;  en  1721-1722, 
il  se  rend  en  Espagne  et  recueille  les  materiaux  qu’il  mettra  en  ceuvre 
dans  son  important  traite  sur  la  liturgie  mozarabe,  insere  dans  le  t.  VI 
de  juillet 3 * * * *. 

Certes,  il  pouvait  trouver  en  Belgique  de  nombreuses  informations 


1  Jean  Pien  ou  Pinius,  n6  k  Gand  le  13  decembre  1678,  est  mort  k  Anvers  le  19 
mai  1749.  Sa  notice  n^crologique,  ferite  par  le  P.  J.  Parier,  se  trouve  en  tSte  du  t.  III 
de  septembre  des  Acta  Sanctorum.  Cf.  Biographie  nationale  de  Belgique ,  XVII  (1903) 
coi.  396-397  ;  par  erreur,  le  P.  Delehaye,  auteur  de  cet  article,  fait  naitre  J.  Pinius 
le  14  decembre  1671. 

2  Dans  la  suite,  il  collabora  k  tous  les  volumes  du  mois  d'aotit  et  au  t.  Ier  de 

septembre,  imprimi  en  1746  ;  voir  P.  Peeters,  V ceuvre  des  Bollandistes  (Bruxelles 

1942)  42-43  (=  Mimoires  de  V Academie  rogale  de  Belgique ,  t.  XXXIX,  4). 

8  Liturgia  mozarabica.  Tractatus  historico-chronologicus  de  Liturgia  antiqua  his - 

panica ,  gothica ,  isidoriana ,  mozarabica ,  toletana ,  mixta.  Au  sujet  des  r&mpressions 

de  cet  ouvrage,  voir  Sommervogel,  VI,  732-733. 
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sur  la  Vie  de  S.  Ignace,  mais  dans  une  collection  telle  que  les  Acta  Sanc¬ 
torum,  ce  que  l’on  attend,  c’est  moins  un  recit  biographique  qu’une 
etude  critique  des  sources  et  la  publication  de  celles-ci.  Comme  fils 
de  S.  Ignace,  Pinius  tenait  a  honorer  le  saint  fondateur  d’une  maniere 
toute  speciale  en  lui  consacrant  un  commentaire  qui  mft  en  relief  Thomme 
et  1’ceuvre.  Pour  realiser  ce  programme,  il  etait  indispensable  cTinven- 
torier  systematiquement  les  archives  de  la  Compagnie  a  Rome.  Or, 
rien  de  tres  important  ne  lui  a  echappe.  Qui  s’est  charge  de  ce  lourd 
travail  ?  Ce  fut  son  propre  frere,  le  Pere  Ignace  Pinius4. 

De  trois  ans  plus  jeune  que  Jean,  il  entra  au  noviciat  en  1698.  Ses 
etudes  terminees,  il  professa  la  philosophie  a  Anvers,  puis  la  theologie 
a  Louvain.  Il  y  publia,  sous  le  pseudonyme  de  Petrus  Malleus5 *,  des  ceur 
vres  de  polemique  a  1’occasion  de  la  querelle  janseniste.  Il  dirigea  aussi 
de  nombreuses  dissertations  de  theologie. 

En  1728,  il  est  appele  a  Rome  en  qualite  de  censeur  des  livres  et 
de  theologien  du  P.  General ;  il  y  sejournera  jusqu’a  la  fin  de  sa  vie, 
en  1763.  Deja  avant  de  quitter  Louvain,  il  s’interessait  a  la  future  dis- 
sertation  sur  S.  Ignace,  qui  avait  ete  confiee  a  son  frere.  Le  21  novembre 
1717,  il  communiquait  a  celui-ci  des  documents,  comme  en  temoigne 
cette  note  de  Jean  Pinius:  «Anno  1717,  die  XXI  novembris,  venerunt 
ad  meas  manus  varia,  eaque  non  parvi  pretii,  de  S.  P.  N.  Ignatio  docu¬ 
menta,  ex  instrumentis  collegii  nostri  Lovaniensis  transcribi  curata,  ac 
deinde  mecum  communicata  a  P.  Ignatio  Pinio,  tunc  ibidem  loci  sacrae 
theologiae  professore8 ».  C’est  donc  avec  une  certaine  connaissance  du 
sujet  que  le  P.  Ignace  Pinius  arriva  en  17287,  dans  la  ville  eternelle. 

Vu  le  nombre  et  1’importance  des  documents  qiTil  a  transmis  a  son 
frere  avant  le  debut  de  1731,  annee  qui  vit  paraitre  le  t.  VII  de  juillet, 


4  L.  Willems  lui  a  consacr6  une  notice  dans  la  Biographie  nationale  de  Belgique , 
t.  c.,  coi.  395-396.  Il  le  fait  naftre  le  26  octobre  1684,  &  Gand,  mais  dans  la  lettre  du 
P.  Jean  Fraeys  (22  juillet  1763)  annon?ant  la  mort  du  P.  Ignace  Pinius  on  lit :  « na¬ 
tum  Gandavi  28  8bris  1681  »  (Bruxelles,  Biblioth^que  royale  de  Belgique,  ms.  6489, 
fol.  340).  Cette  lettre  est  malheureusement  tr6s  br6ve,  car,  dit  le  P.  Fraeys  :  «  munia 
recensere  de  more  nequeo  ob  absentiam  R.  P.  Provincialis  apud  cuius  socium  in 
archivio  asservantur  catalogi  qui  ea  exhibent ». 

5  Sa  mfcre  s'appelait  D*Hamere.  Hamer,  en  flamand,  signifle  marteau,  d'oii  le 
nom  de  Malleus.  Cf.  Sommervogel,  t.  c.,  coi.  727. 

•  Acta  Sanctorum ,  Iui.  t.  VII,  p.  578.  Dans  le  ms.  178  de  la  Bibliothfcque  des 
Bollandistes,  fol.  30,  en  marge  d’une  copie  relative  aux  reliques  de  S.  Ignace,  le 
P.  Jean  Pinius  a  4crit :  « Accepi  Lovanii  (sic)  a  P.  Ignatio  Pien  (qui  haec  describi 
antea  curaverat  et  pluribus  locis  emendaverat)  die  21  novembr.  1727  ».  Et,  en 
effet,  il  y  a  quelques  annotations  de  la  main  du  P.  Ignace  Pinius. 

7  Cette  date  est  indiqu^e  dans  la  notice  n^crologique  du  P.  Jean  Pinius  ( Act . 
SS .,  Sept.  t.  III,  p.  1).  C'est  donc  par  erreur  que  L.  Willems  6crit :  «  Dfcs  1731,  il 
4tait  6tabli  a  Rome  »  ( Biographie  nationale  de  Belgique ,  t.  c.,  coi.  395)  et  que  le 

P.  Alfred  Poncelet  affirme  de  son  cdte  :  « il  rosida  k  Rome  depuis  1730  »  (Nicrologe 
des  Jtsuites  de  la  province  Flandro-Belge,  Wetteren  1931,  p.  183). 
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il  dut  se  mettre  au  travail  des  son  arrivee.  En  plus  de  60  passages  du 
commentaire8,  Jean  reconnait  qu’il  doit  tel  renseignement  ou  la  tran- 
scription  d’un  texte  a  la  collaboration  devouee  et  intelligente  de  son 
fr6re.  Le  plus  souvent,  il  1’appelle  simplement  Ignatius  Pinius ;  par- 
fois,  il  le  designe  sous  des  expressions  telles  que :  «  Iam  nominatus  re¬ 
rum  Ignatianarum  ibidem  (Romae)  eruderator»;  «Archivi  nostri  Ro¬ 
mani  Scrutator » ;  « Monumentorum  rerum  Ignatianarum  Romae  pro 
nobis  collector  » ;  « Indagator  tabularii  nostri  Romani  ex  antecedentibus 
notissimus  »  ;  «  Romanorum  documentorum  collector  ».  Ces  multiples  et 
diverses  references,  les  appellations  employees,  suffisent  a  montrer 
qu’Ignace  n’a  pas  ete  un  correspondant  occasionnel,  mais  un  veritable 
collaborateur,  auquel  une  tache  bien  determinee  a  ete  confiee.  Il  fait 
part  lui-meme  du  soin  avec  lequel  il  s’en  est  acquitte  dans  une  lettre 
du  4  mars  1730  : 

«  QuaeadRamVam  [Jean  Pinius]  de  S.  P.  N.  Ignatio  monumenta  misi, 
omnia  transcripsi  ipse,  vel  transcribi  iussi  meo  in  cubiculo,  ex  archivo 
seu  tabulario  domus  huius  professae  Romanae,  seu  potius  Societatis  apud 
PP.  Secretarium  et  archivistam.  Quae  spectant  ad  sepulturam  et  trans¬ 
lationes  corporis,  accepi  ex  archivo  patris  procuratoris  generalis.  Tran¬ 
scripta  cum  instrumentis  contuli  non  tantum  diligenter,  sed  scrupulose. 
Postquam  dubia  mea  de  quibusdam  verbis  ac  ipsis  litteris  seu  apicibus 
in  margine  adscripta  legeris,  intelliges  quantum  tuae  securitati  studue¬ 
rim.  Sicubi  errarim,  homo  fui,  minus  accuratus  non  fui.  Novi  hypercriti- 
cam  morositatem  nostrorum  temporum  »9. 

Nous  ne  pouvions  souhaiter  un  texte  plus  clair.  Il  nous  apprend 
comment  les  transcriptions  ont  ete  faites,  d’ou  proviennent  les  docu- 
ments  et  avec  quels  soins  scrupuleux  le  correspondant  de  Rome  a  rempli 
sa  mission.  Ne  devine-t-on  pas  dans  quelques-unes  de  ses  expressions 
les  recommandations  de  son  frere  le  priant  de  fournir  des  textes  shrs 
et  bien  collationnes  ? 

Dans  son  commentaire,  Jean  Pinius  prend  occasion  de  cet  extrait 
de  la  lettre  de  son  fr&re  pour  lui  dire  sa  reconnaissance  :  « Eorum  (mo¬ 
numentorum  Romanorum)  sedulus  ac  laboriosus  eruderator  in  decursu 
huius  Commentarii  praevii  identidem  nominatur.  Indefessam  viri  ope¬ 
ram  ac  mirificam  diligentiam,  ex  singulari  sanctum  Parentem  nostrum 
apud  mortales  illustrandi  desiderio  susceptam,  meritis  laudibus  prosequi 
supersedeo  10 ». 


8  Nous  les  avons  releves  pour  faire  cette  etude.  Dans  Vindex  historicus  des  Acta 
plac£  en  queue  du  volume,  i.  v.  Pien  (Ignatius),  on  indique  seulement :  « p.  417 
et  saepe  alibi ». 

•  Act.  SS.,  t.  c.,  p.  599. 

10  Ibid.  Il  n’est  pas  douteux  qu’ Ignace  Pinius  se  consacrait  d'autant  plus 
volontiers  k  cette  tache  que  S.  Ignace  etait  son  patron. 


182 


BAUDOUIN  DE  GAIFFIER  S.  I. 


Les  copies  ne  furent  pas  envoyees  en  une  fois.  « Postquam  P.  Igna- 
tius  Pinius  copiosam  huc  e  Romano  nostro  tabulario  miserat  documen¬ 
torum  Ignatianorum  messem,  nonnullorum  postea  hisce  monumentorum 
eodem  spectantium  accessionem  fecit,  quam  idcirco  spicilegii  Romani 
nomine  indicabo  » u.  Ailleurs,  Jean  Pinius  remarque  que  le  dossier  ro- 
main  est  arrive  recemment :  «  In  manibus  habeo  apographum  una  cum 
aliis  monumentis  Romanis  nuper  huc  missum » ia.  On  dirait  meme  que 
le  Bollandiste,  desireux  de  ne  pas  retarder  1’impression  du  tome  VII 
de  juillet  et  accable  par  la  masse  de  documents  expedies  de  Rome, 
n’avait  presque  pas  le  temps  d’en  prendre  connaissance  avec  le  loisir 
voulu.  «  Scripseram  haec ;  quando  postea  incidens  in  spicilegium  nos¬ 
trum  Romanum  de  quo  dixi...,  inveni  diem  et  annum  sacrarum 
primitiarum  S.  P.  N.,  ab  ipsomet  ita  diserte  determinatos,  ut  nulla 
amplius  de  his  controversia  superesse  possit  » 13 . 

Mais  Ignace  ne  s’est  pas  contente  de  transcrire  ou  de  faire  tran- 
scrire  des  pieces  dument  choisies ;  il  les  decrivait,  les  annotait.  Tantdt 
il  fait  une  remarque  paleographique  14,  tantbt  il  inserit  dans  la  marge 
des  notes  explicatives  15,  tantbt  il  attire  1’attention  sur  un  passage  dont 
la  lecture  presente  des  difficultes  le,  tantbt  il  traduit  un  document 17 . 
Bref,  dans  toute  la  mesure  du  possible,  il  preparait  le  travail  de  son 
frere. 

Avant  de  relever  les  principaux  documents  qui  furent  envoyes  de 
Rome,  donnons,  en  quelques  mots,  le  plan  du  commentaire  redige  par 
Jean  Pinius  pour  les  Acta  Sanctorum.  Suivant  1’ordre  chronologique, 
il  expose  les  principaux  6venements  de  la  vie  du  saint,  se  referant  con- 
stamment  aux  biographies  deja  imprimees  et  particulierement  a  celle 
de  Pierre  de  Ribadeneira  (p.  409-515).  Il  etablit  ensuite  par  une  serie 
de  temoignages  que  le  fondateur  de  la  Compagnie  a  pratique  d’une  ma- 
niere  eminente  les  vertus  chretiennes  18  (p.  526-584)  et  a  ete  1’objet  de 


11  Ibid.,  436.  Comme  on  s’en  rend  compte,  le  P.  Jean  Pinius  fournit  occasion- 
nellement  et  peu  a  peu  des  renseignements  sur  le  dossier  reuni  par  son  fr6re.  Il  aurait 
£te  souhaitable  que  d&s  le  aebut  du  commentaire  il  en  donn&t  une  br&ve  description. 
Le  lecteur  qui  consulte  les  Acta  Sanctorum  est  parfois  oblig£  de  relire  de  nombreuses 
pages  pour  comprendre  certaines  expressions,  telles  que  :  Spicilegium  romanum. 

12  Ibid.,  432. 

13  Ibid.,  459. 

14  Ibid.,  458,  542. 

16  Ibid.,  459,  460,  477,  484. 

13  Ibid.,  445. 

17  Ibid.,  513. 

13  La  procedure  des  canonisations  a  beaucoup  influence  les  biographies  des 
saints.  Au  sujet  de  1’examen  de  rheroicite  des  vertus,  voir  R.  Hofmann,  Die  heroische 
Tugend.  Geschichte  und  Inhalt  eines  theologischen  Begriffes  (Munich  1933)  133-169 
(=  Miinchener  Studien  zur  historischen  Theologie ,  Heft  12). 
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gr&ces  extraordinaires  (p.  584-591).  II  insere  a  cette  place  19  quelques 
paragraphes  relatifs  aux  historiens  de  S.  Ignace,  commengant  par  Louis 
Gongalves  da  Camara  et  terminant  par  1’ouvrage  du  P.  Charles  Linek 
(t  1715) :  Imago  absolutissimae  virtutis  veraeque  sanctimoniae  verbis  et 
exemplis  S.  P.  Ignatii  de  Loyola ,  Societatis  lesu  Fundatoris  clarissimi , 
expressa ,  qui  parut  a  Prague  deux  ans  apres  la  mort  de  son  auteur  (p.  591- 
598)  20.  II  apporte  diverses  informations  sur  la  sepulture  et  les  transla- 
tions  du  corps  et  donne  les  Actes  de  la  Canonisation  (p.  599-628).  Apres 
la  description  des  reliques  (p.  628-634),  il  publie  les  Acta  du  P.  L.  G. 
da  Camara  (p.  634^654),  la  Vie  de  S.  Ignace  par  Ribadeneira  (p.  654- 
777).  II  termine  par  un  volumineux  chapitre  consacre  a  la  Gloria  post¬ 
huma  (p.  777-853) 

Cette  analyse  sommaire  montre  que  1’auteur  n’a  neglige  aucun  aspecl 
de  la  vie  et  de  1’oeuvre  du  saint  et  a  voulu  mettre  en  particuliere  evi‘- 
dence  le  rayonnement  de  sa  saintete. 

II  serait  sans  doute  possible  de  reconstituer  methodiquement  la 
liste  de  tous  les  documents  qui  ont  ete  envoyes  par  Ignace  Pinius  et  de 
les  identifier 22,  voire  de  retrouver  les  originaux  (Tapres  lesquelsils  ont 
ete  copies.  Ce  serait  un  assez  long  travail,  que  nous  ne  pouvons  entre- 
prendre  ici.  Nous  limiterons  notre  examen  a  quelques  pi&ces  plus  im¬ 
portantes  qui  prouveront  combien  fut  intelligente  et  utile  la  collabo¬ 
ra  tion  d’ Ignace  Pinius. 

I.  En  tout  premier  lieu,  il  convient  de  citer  les  Acta  Patris  Ignatii 
que  le  P.  Louis  Gongalves  da  Camara  mit  par  ecrit  avant  la  mort  du 
fondateur,  entre  1553  et  1555.  Ce  document,  utilise  par  les  biographes 
anterieurs,  etait  reste  inedit  pour  diverses  raisons.  Ignace  Pinius  eut  sous 
les  yeux  une  copie  de  Toriginal  espagnol-italien,  la  version  latine  du  P. 
Annibal  du  Coudray,  cette  meme  version  corrigee  et  revue  par  Jer6me 


19  Suivant  nos  exigences  modernes,  ce  chapitre  devrait  se  trouver  en  t§te.  II 
risque  de  passer  inaper$u  et  est  du  reste  trop  peu  developpe. 

20  Somm  ervogel,  IV,  1842-1843. 

21  Pour  composer  cette  demiore  partie,  les  Bollandistes  avaient  recueilli  une 
importante  documentation,  provenant  des  pays  les  plus  aivers.  Une  partie  de  ces 
compilations  se  trouvent  encore  dans  le  ms.  178  du  Mus£e  Bollandien.  Sur  des  pisces 
provenant  d*Espagne,  le  P.  Pinius  a  note  «tradidit  mihi  I[ohanni]  P[inio]  die  3  febr. 
1722  Madriti  in  Novitiatu  Societatis  lesu  P.  Ignatius  de  Laubrussel,  Societatis  lesu, 
confessarius  Principissae  Asturiae,  quae  pro  nobis  acceperat  a  R.  P.  Francisco 
Baza  Rectore  Collegii  Loyolae  Soc.  lesu  »  (fol.  625  ;  cf.  fol.  629).  Mais  ces  recueils 
de  beneficia  avaient  commence  k  6tre  rassembles  4  Anvers  depuis  plusieurs  annees. 
Le  P.  Janninck,  par  exemple,  en  avait  rapport^  de  Rome  en  1700  (fol.  209). 

22  Nous  avons  t£ch6  de  retrouver  les  copies  envoy^es  par  Ignace  Pinius,  mais 
sans  succ&s.  Des  Collectanea  r^unis  pour  la  r^daction  du  commentaire  de  S.  Ignace, 
nous  ne  poss4dons  plus  qu*une  partie  des  pisces  utilis^es  dans  le  chapitre  de  la  Gloria 
posthuma ,  dont  nous  venons  de  parier. 
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Nadal.  En  tete  de  celle-ci  figurait  1’introduction  du  P.  Gon$alves  da 
Camara,  introduction  qui  etait  absente  et  de  la  copie  espagnole-latine 
et  de  la  version  de  du  Coudray 83. 

Ignace  ne  s’est  donc  pas  contente  d’envoyer  une  copie  ;  il  a  tache 
de  se  rendre  compte  des  divers  etats  du  texte  et  de  la  fidelite  des  ver- 
sions.  La  publication  de  documents  en  langue  vulgaire  etant  en  general 
exclue  dans  les  Acta  Sanctorum  de  cette  epoque,  ce  fut  la  traduction 
latine  du  P.  du  Coudray,  precedee  de  la  preface  de  L.  Gon$alves  mise 
en  latin  par  Jean  Pinius,  qui  fut  imprimee.  Toujours  soucieux  d’exac- 
titude,  le  P.  Ignace  Pinius  avait  ajoute  des  notes  dans  lesquelles  il  con- 
frontait  le  texte  hispano-italien  avec  la  traduction  latine.  Son  frere  s*en 
est  servi  et  en  a  publie  plusieurs  dans  1’annotation  des  Acta  antiquis¬ 
sima  u. 

Jusqu’en  1904,  date  ou  parut  la  premiere  edition  du  texte  hispano- 
italien,  la  precieuse  esquisse  biographique  ne  fut  gu&re  accessible  aux 
historiens  que  dans  la  collection  des  Bollandistes  85. 

II.  C’est  egalement  gr&ce  a  son  frere  que  Jean  Pinius  eut  connaissance 
du  Memorial  redige  par  le  meme  Louis  Gon^alves  da  Camara.  Dans  la  pre¬ 
miere  edition  du  Memorial  en  1904,  les  compila teurs  des  Monumenta 
historica  Societatis  Iesu  88  semblent  croire  que  le  P.  Jean  Pinius  n’a 
connu  cet  important  document  qu’au  travers  des  citations  inserees 
par  le  P.  Charles  Linek  dans  son  ouvrage  mentionne  plus  haut.  De  fait, 
Jean  Pinius  cite  une  fois  le  Memorial  d’apres  Linek  87 ;  mais  il  a  re^u 
de  son  frere  des  extraits  qui  avaient  ete  empruntes  au  meilleur  manu- 
scrit.  En  effet,  nous  lisons  dans  le  Commentaire  :  « Res  ista  [c’est-a- 
dire  le  fait  que  Louis  G.  da  Camara  a  recueilli  plusieurs  informations  de 
la  bouche  de  S.  Ignace]  confirmatur  ex  apographis  nostris  Romanis, 
quae  notantur  excerpta  e  libro  Memoriali  dicti  patris  Ludo  vici  Con- 
salvi,  paginarum  200  in  folio  » a8.  Or  precisement  le  codex  M  (Lus.  109), 
qui  d*apres  les  derniers  editeurs  du  Memorial  est  le  meilleur  temoin, 
mesure  29  cm  sur  21  et  compte  199  pages  29.  Tout  porte  donc  a  croire 
que  le  P.  Ignace  Pinius  a  extrait  de  ce  manuscrit  les  divers  passages 
qu’il  a  envoyes  a  Anvers. 


23  Act.  SS.,  Iui.  t.  VII,  p.  592-593. 

24  Ibid.,  635  et  suiv. 

26  Les  Acta  Patris  Ignatii  on  etd  republtes  r^cemment  avec  tout  le  soin  voulu 
dans  les  MI,  Fontes ,  I,  323-507. 

24  MI,  Scripta ,  I,  9. 

27  Act.  SS.,  Iui.  t.  VII,  p.  527. 

28  Ibid.,  592. 

29  Cf.  MI,  Fontes ,  I,  510  :  «  Codex  est  in  4°  (alii  dixerunt  in  fol.),  magnitudinis 
29  x  21  cent.,  centum  nonaginta  novem  paginarum  >. 
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III.  Le  Journal  de  S.  Ignace.  L’importance  de  ce  temoignage  hors 
pair  pour  la  vie  spirituelle  de  S.  Ignace  n’a  pas  echappe  au  P.  Ignace 
Pinius,  qui  a  tenu  a  procurer  a  son  frere  d’abondants  renseignements 
et  sur  les  copies  et  sur  le  contenu. 

« E  tabulario  nostro  Romano  huc  misit  P.  Ignatius  Pinius  apogra- 
phum,  cui  hunc  titulum  cum  sequentibus  notitiis  praenotavit  :  Ephe¬ 
meris  S .  Ignatii,  de  qua  Ribadeneira  lib.  4,  cap.  2  ...  et  Ludo  vicus  Gon- 
zales  in  Actis  S.  Ignatii,  ultimis  lineis.  Hanc  cum  invenissem  Italice,  de¬ 
scribendam  putavi.  Postea  praeter  spem  inveni  autographum  Hispani¬ 
cum,  imo  etiam  interpretationem  Latinam  in  ecgrapho  Processus  Com- 
pulsorialis  Madritensis  an.  MDGVI,  ubi  dicitur  :  « Quando  noster  P.  Ma¬ 
gister  Ignatius  scribebat  Constitutiones,  habuit  multas  et  magnas  visi¬ 
tationes  Dei ...»  His  inde  citatis,  sic  Pinius  (Ignace)  pergit  :  «  Ephemeris 
illa  non  tantum  40  dierum,  sed  multo  longioris  temporis  annotata  com¬ 
plectitur  ».  Hoc  patet  ex  Italico  exemplo  quod  ante  me  habeo  » 80. 

De  ces  renseignements  il  ressort  qu’  Ignace  Pinius  a  envoye  une  copie 
italienne  du  journal  spirituel.  Ensuite  (postea),  il  mit  la  main  sur  Tori- 
ginal  espagnol,  qu’il  n’a  pas  transerit.  On  est  un  peu  surpris  de  lire 
qu*il  decouvrit  ce  dernier  «  praeter  spem  »  ;  car,  en  aout  1724,  il  avait 
ete  prete  au  Cardinal  Alvaro  de  Cienfuegos,  qui  le  rendit  en  decembre 
de  la  meme  annee,  apres  1’avoir  relie  tres  luxueusement 31.  Cette  vene- 
rable  relique  devait  etre  conservee  avec  un  soin  jaloux  et  faire  1’objet 
d’une  sollicitude  toute  particuliere  du  bibliothecaire  de  la  Curie. 

Jean  Pinius  s’est  servi  de  la  version  italienne  «ex  Italico  exemplo 
quod  ante  me  habeo  ».  Toutefois,  quand  il  cite  des  passages  du  journal, 
il  prefere  donner  les  traductions  faites  soit  par  Orlandini 32,  soit  par 
Bartoli33.  Il  lui  arrive  de  citer  1’original  espagnol,  mais  c’est  d’apres 
une  citation  empruntee  a  un  ouvrage  du  P.  Jean  Rho  S4. 

IV.  Du  P.  Ribadeneira,  Jean  Pinius  n’a  pas  seulement  connu  la 
Vita,  mais  aussi  les  Dicta  et  Acta  ou  Dichos  y  echos  de  S.  Ignace  35.  Il 
s’agit,  comme  on  sait,  d’un  recueil  ou  le  disciple  du  saint  fondateur  reunit 
un  certain  nombre  de  traits  empruntes  au  Memorial  de  Louis  Gongal- 
ves  da  Camara.  «Utrumque  hoc  Nostri  Patris  factum  in  Olavio,  confir¬ 
matur  ex  iis,  quae  in  apographis  nostri  archivii  Romani  narrantur  inter 


30  Act.  ss.,  Iul.  t.  VII,  p.  460. 

31  V.  Larranaga,  S.  I.  Obras  completas  de  san  Ignacio  de  Loyola,  I  (Madrid 
1947)  630  (=  Biblioteca  de  Autores  cristianos ,  n.  24). 

33  Act.  SS .,  Iul.  t.  VII,  p.  491. 

38  Ibid.,  528  ;  cf.  MI,  Const I,  86. 

34  Act.  SS .,  Iul.  t.  VII,  p.  460.  Il  s'agit  du  livre  Achates  ad  D.  Constantinum 
Caietanum  (Lyon  1634)  151. 

36  Iis  ont  £te  publi^s  recemment  dans  MI,  Fontes ,  II,  465-499. 
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Dichos  y  hechos  etc. ;  id  est  inter  Dicta  et  facta  etc.,  a  patribus  quibus¬ 
dam  observata  in  S.  Ignacio  » 86  et  plus  loin  :  «  Ex  Romano  nostro  ec- 
grapho,  quod  inscribitur  Dichos  y  hechos  etc.  ;  id  est  Dicta  et  acta  nostri 
Patris  Ignatii » 87. 

Ribadeneira  avait  compile  un  autre  recueil,  auquel  Nadal  avait 
donne  la  titre  :  De  actis  P.  N.  Ignatii .  De  ce  texte  egalement  une  copie 
fut  envoyee  a  Anvers  :  « Inter  apographa  nostra  Romana  est  manuscrip- 
tum,  ex  eo  sumptum,  cui  P.  Natalis  manu  propria  inscripsit  hunc  ti¬ 
tulum  :  Patris  Petri  Ribadeneira  de  Actis  P.  N .  Ignatii » 38. 

Le  P.  Jean  Pinius  signale  en  outre  un  opuscule  de  Ribadeneira  que 
son  frere  a  transerit  et  qui  a  pour  titre  :  P.  Petri  Ribadeneirae  capita 
quaedam  de  miraculis  bonae  memoriae  Patris  N.  Ignatii 39. 

V.  Parmi  les  ecrits  de  Polanco,  nous  retiendrons  la  lettre  qu’il 
ecrivit  a  la  Compagnie  a  1’occasion  de  la  mort  du  saint  fondateur :  «  As¬ 
servo  apographum  epistolae  patris  Ioannis  Polanci ...  de  morte  eiusque 
adiunctis,  inter  alia  monumenta  Romana  a  P.  Ignatio  Pinio  mecum 
communicatae,  quam  ex  Italico  ita  Latinam  exhibeo  »40.  La  lettre  de 
Polanco  avait  ete  ecrite  en  espagnol ;  la  version  italienne,  mise  en  latin 
par  Jean  Pinius,  n’etait  pas,  comme  le  croyait  ce  dernier,  tout  a  fait 
complete 41. 

VI.  Ignace  Pinius  n’a  pas  limite  son  enquete  a  des  documents  nar- 
ratifs,  il  a  aussi  interroge  la  correspondance  de  S.  Ignace  et  de  ses  com- 
pagnons.  A  plusieurs  reprises,  Jean  Pinius  fait  allusion  a  des  lettres 
transcrites  par  Ignace  et  dont  il  donne  des  extraits42. 

II  y  aurait  encore  bien  d’autres  documents  a  mentionner43,  mais 
ces  quelques  exemples  prouvent  suffisamment  que  c*est  grace  aux  ren- 
seignements  fournis  par  le  P.  Ignace  Pinius  que  son  frere  a  pu  enrichir 
son  commentaire  de  pieces  historiques  de  toute  premiere  valeur.  On 


83  Act.  SS .,  Iul.  t.  VII,  p.  537. 

87  Ibid.,  540. 

88  Ibid.,  541.  Ce  recueil  de  Ribadeneira  a  ete  reproduit  dans  MI,  Fontes ,  II, 
317-395.  Dans  Tedition  ant^rieure  (MI,  Scripta.  I,  337)  on  trouvera  un  fac-simile 
de  la  premiere  page  du  manuscrit,  ou  le  P.  J.  Nadal  a  ecrit  le  titre  dont  parle 
Pinius. 

88  Act.  SS.,  Iul.  t.  VII,  p.  595.  Il  s’agit,  peut-Stre,  de  la  piece  conservee  dans 
le  ms  deerit  dans  MI,  Scripta ,  II,  pp.  xix-xxi  ;  ou  bien  du  ms  ARSI,  Hist.  Soc. 
5b ,  154r-167v,  deerit  dans  MI,  Fontes ,  I,  68*-73*. 

40  Ibid.,  509. 

41  MI,  Fontes ,  I,  761-771. 

48  Act.  SS.,  Iul.  t.  VII,  pp.  566,  569,  630  et  passim. 

48  Par  exemple,  la  Deliberatio  primorum  patrum  (Act.  SS.,  Iul.  t.  VII,  p.  463- 
464  ;  cf.  MI,  Const.,  I,  1-7) ;  les  Suffragia  patrum  pro  electione  S.  Ignatii  (Act. 
SS.,  t.  c.,  p.  477-478  ;  cf.  MI,  Fontes ,  I,  17). 


LA  DISSERTATION  SUR  S.  IGNACE  DANS  LES  ACTA  SANCTORUM  187 


sera  peut-etre  surpris  de  constater  que  le  Bollandiste  n’a  publie  qu’une 
faible  partie  des  documents  qui  lui  avaient  ete  transmis.  Mais  il  faut 
tenir  compte  des  traditions  scientifiques  de  1’epoque,  qui  souvent  pre- 
feraient  commenter  et  gloser  les  textes  que  les  publier  integra lement. 

*  *  * 

Voici  maintenant  quelques  echos  du  commentaire  de  S.  Ignace  re- 
cueillis  dans  les  rares  lettres  du  P.  Ignace  Pinius  que  nous  avons  pu 
trouver. 

Le  10  mai  1732,  Ignace  ecrit  de  Rome  au  bollandiste  Pierre  van  den 
Bosch  44 : 

«  Salutem  et  obsequium,  precor,  meo  nomine  dic  P.  Sollerio,  P.  Ioanni 
et  P.  Cupero.  Insuper  P.  Ioanni  refer  Patrem  Iohannem  Hartung45,  rec¬ 
torem  Moguntinum  (qui  Congregationi  interfuit  generali,  dum  esset  Pro¬ 
vincialis  Rheni  superioris),  ad  me  scripsisse  1 0  aprilis  proxime  elapsi  : 
Gratias  ago  R.  V.  pro  gloriose  impensa  opera  in  illustranda  Vita  S .  P.  Igna- 
tii,  quam  cum  gustu  legimus  ad  mensam.  Si  haec  ille  ad  me  aliud  agens  : 
quid  ad  Patrem  Ioannem,  si  se  offerret  occasio?»46. 

Cet  extrait  nous  revele  que  le  volume  VII  de  juillet,  imprime  au 
milieu  de  Pannee  1731  47,  avait  ete  non  seulement  distribue,  mais  deja 
lu  dans  une  communaute  au  debut  de  1732. 

Le  commentaire  ne  requt  pas  seulement  des  eloges.  II  fut  attaque  assez 
vivement  par  le  P.  Jacques  Laderchi48,  de  POratoire.  Amene  a  parier 
des  relations  de  S.  Philippe  Neri  avec  S.  Ignace,  Jean  Pinius  avait  cite 
deux  temoignages,  Pun  du  P.  Gabriel  Venustus,  d’apres  lequel  S.  Phi- 


44  N6  k  Bruxelles,  le  16  octobre  1689,  il  mourut  dans  la  force  de  1’age,  le  14  no- 
vembre  1736. 

46  Ce  religieux  remplit  plusieurs  charges  importantes  dans  sa  province  ;  cf. 
Duhr,  IV,  1,  pp.  127,  131,  189,  197. 

46  Bruxelles,  Biblioth&que  royale,  ms.  8990-91,  fol.  194  ;  cf.  J.  Van  den  Gheyn, 
Catalogue  des  manuscrits  de  la  Bibliotheque  royale  de  Belgique,  V  (Bruxelles  1905)  p.  638. 

47  Les  approbations  relatives  au  permis  d’imprimer  sont  du  28  juin  1731  et  du 
10  juillet  de  la  m§me  annee. 

48  N6  a  Faenza  vers  1678,  il  mourut  a  Rome  le  25  avril  1738  ;  cf.  L.  Ferrari, 
Onomastico  (Milan  1947)  396.  Il  composa  non  seulement  trois  gros  volumes  des  An¬ 
nales  Ecclesiastici  (t.  XXII,  XXIII,  XXIV)  continuation  de  Baronius,  mais  aussi 
plusieurs  ouvrages  hagiographiques  d’une  critique  assez  mediocre.  On  en  trouvera 
les  titres  dans  Di  Villarosa,  Memorie  degli  scrittori  filippini  (Naples  1837)  151-153. 
Ce  n’6tait  pas  la  premidre  fois  que  Laderchi  attaquait  les  travaux  des  Bollandistes. 
On  sait  qu’il  publia  sous  le  pseudonyme  anagrammatique  d'Odoacer  Ilbachius  une 
dissertation  sur  Ste  Catherine.  J.-B.  du  Sollier  avait  redige  une  longue  reponse,  ainsi 
qu’il  en  fait  part  k  Jean-Frederic  Schannat  le  30  mai  1727  (voir  Analecta  Bollandiana , 
t.  LXIII,  1945,  p.  14).  Nous  avons  retrouve  cette  reponse,  restee  inedite,  dans  le 
manuscrit  de  la  Bibliotheque  royale  de  Bruxelles,  1862-63,  fol.  1  et  suiv. 
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lippe  aurait  affirme  :  Magister  lgnatius  me  docuit  facere  orationem  men¬ 
talem 49 ;  1’autre  du  P.  Lancicius.  A  en  croire  ce  dernier,  S.  Philippe  avant 
de  fonder  TOratoire  aurait  demande  d’6tre  re$u  dans  la  CompagnieM. 
Le  P.  Laderchi,  qui  avait  ete  charge  de  continuer  les  Annales  de  Baronius, 
jugea  opportun  de  refuter  longuement  ces  deux  assertions  dans  le 
t.  XXIV  des  Annales,  qui  vit  le  jour  en  1737.  Immediatement  Ignace 
prend  la  plume  et  avertit  son  frere  : 

« Laderchius,  congregationis  Oratorii  presbyter,  tomo  XXIV  Anna¬ 
lium  Ecclesiasticorum,  hic  recens  edito,  a  pag.  378  usque  ad  385,  Bollan- 
dianis  (sic  enim  vos  nominat)  duo  vitio  vertit.  Primum  est,  in  Commen¬ 
tario  praevio  ad  Acta  S.  Ignatii  Loyolae  §  lvi  testimonium  P.  Gabrielis 
Venusti  de  S.  Philippo  Nerio  ;  alterum,  in  eiusdem  S.  Ignatii  Gloria  post¬ 
huma  cap.  6,  §  1  testimonium  Lancicii  de  S.  Philippo.  Quae  his  opponit 
Laderchius,  videntur  non  esse  eiusmodi  ut  cum  illis  conciliari  nequeant. 
Tomum  ipsum  emere  ausus  non  fui  iniussu  tuo,  praesertim  cum  non 
nisi  annum  1570  et  1571  complectatur  ob  multitudinem  documento¬ 
rum,  nec  res  videatur  urgere.  Emam,  si  iusseris  ;  si  ante  non  se  offerat 
opportunitas,  folia  saltem  quibus  impugnaris  mittam  per  Fratrem  Voet  »51. 

Le  P.  Laderchi  mourrait  quelques  mois  plus  tard,  le  25  avril  1738. 
Fallait-il  laisser  son  long  requisitoire  sans  reponse  ?  Ce  ne  fut  pas  1’avis 
du  P.  Ignace  Pinius.  Le  20  decembre  1738,  il  mande  a  son  frere  :  «  In¬ 
veni  hic  aliqua,  quae  usui  esse  poterunt  ad  respondendum  Laderchio 
de  dicto  S.  Philippi :  Magister  lgnatius  docuit  me  facere  orationem  men¬ 
talem  »6a.  Et  en  effet,  quelques  annees  plus  tard,  il  envoyait  a  Anvers 
une  serie  de  remarques  destinees  a  documenter  Jean  sur  les  points  con- 
troverses. 

« Reverende  in  Christo  Pater  ac  Frater  amantissime.  Quas  nuper  ad 
R.V®111  dedi  litteras  ac  notitias,  spero  fuisse  redditas.  Nunc  moram,  par- 
tim  a  triplici  invaletudine,  partim  a  rebus  officii  mei  iniectam  eluctatus, 
notitias  mitto  reliquas  in  adiuncta  scheda.  P.  Laderchius  hic  paucis 
abhinc  annis  obiit.  Suadeo  ne  illius  aculeis  aculeos  reponas  ;  moleste  id 


"  Act.  SS.t  Iui.  t.  VII,  p.  521. 

M  Ibid.,  850.  En  fait,  il  semble  bien  que  Philippe  Neri  ne  demanda  pas  d’entrer 
dans  la  Compagnie.  Voir  L.  Ponnelle  et  L.  Bordet,  Saint  Philippe  Neri  et  la  so- 
cMt6  romaine  de  son  temps  (Paris  1928)  54-56  ;  Tacchi  Venturi,  II,  i,  p.  303-304. 

41  Lettre  du  7  septembre  1737.  Bruxelles,  Biblioth^que  royale,  ms.  8972-73, 
fol.  294v ;  cf.  J.  Van  den  Gheyn,  op.  c.,  p.  616.  Sur  cette  lettre,  le  P.  Jean  Pinius 
a  ecrit :  « De  iis  quae  Laderchius  contra  me  scripsit ». 

“  Ms.  8972-73,  fol.  293.  Dans  la  mSme  lettre,  il  avertissait  son  fr&re  que  le  Car¬ 
dinal  Lambertini  —  le  futur  Benoit  XIV  —  venait  de  publier  son  grand  ouvrage  sur 
la  Canonisation  des  saints.  « Eminentissimus  Cardinalis  de  Lambertinis,  antehac 
Promotor  Fidei,  tomos  edidit  quatuor  de  Canonizatione  Sanctorum.  Cari  sunt,  sed, 
si  quid  veri  mens  augurat,  rogatus  dono  dabit ». 
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ferret  R.A.P.N.  Subnecto  nonnulla,  sed  ea  secreti  naturalis  lege,  ut  si 
quae  tibi  forte  placuerint,  iis  nec  nomine  utaris  meo,  nec  me  admisceas  »63. 

En  fait,  Jean  ne  repondit  pas  a  Laderchi ;  toutefois  les  observations 
recueillies  par  Ignace  Pinius  ne  restarent  pas  tout  a  fait  enfouies  dans 
les  archives  du  Musee  Bollandien.  Quand  le  P.  Jean  Perier  redigea, 
dans  le  tome  III  de  septembre  (1750),  la  notice  necrologique  de  Jean 
Pinius,  il  consulta  les  annota tions  d’ Ignace  et  s*en  inspira  pour  refu¬ 
ter  les  affirma  tions  de  1’Oratorien  italien. 

Ignace  ne  collabora  pas  seulement  aux  Actes  de  S.  Ignace ;  les  ha- 
giographes  d’Anvers  recoururent  a  lui  pour  d’autres  commentaires. 
Jean-Baptiste  du  Sollier  le  remercie  des  informa  tions  qu*il  a  fait  par- 
venir  au  sujet  de  la  translation  des  dix  bienheureux  de  TOrdre  de  Val- 
lombreuse,  commemoree  le  ler  aout 54. 

Dans  le  tome  III  d’aout,  Guillaume  Cuperus  exprime  sa  reconnais- 
sance  a  Ignace  Pinius  pour  1’envoi  des  Actes  de  S.  Agapit56.  Quelques 
annees  apres  la  mort  du  zele  correspondant,  survenue  en  1763,  le  P. 
Constantin  Suyskens,  mettant  a  profit  des  copies  envoyees  jadis  par 
Ignace  Pinius68,  tenait  a  redire  les  merites  de  ce  devoue  collaborateur, 
qui  pendant  plus  de  trente  ans  avait  travaille  dans  1’ombre  pour  les 
Acta  Sanctorum.  Dans  la  notice  necrologique  de  Jean  Pinius,  le  P.  Pe¬ 
rier  lui  avait  rendu  publiquement  un  hommage  de  gratitude  : 

«  Quamvis  huius  loci  non  sit  elogium  eius  [Ignace  Pinius]  contexere, 
adderem  plura  de  praesenti  eius  ingenio,  virtute  et  praeclaris  animi  do¬ 
tibus,  nisi  vererer  ne  sic  laederem  viri  modestissimi  verecundiam.  Illud 
sane  permitterent,  ne  dicam  exigerent,  eius  in  Museum  nostrum  merita, 
quod,  vivo  fratre,  iuvit  semper  subministrando  perutilia  nobis  instru¬ 
menta  atque  alia  praestando  obsequia  et  modo  iuvare  pergit  similiter  ». 

Notre  breve  etude  n’avait  d’autre  but  que  d’illustrer  cet  eloge  et 
de  rappeler  cette  collaboration  fraternelle  :  frater  qui  adiuvatur  a  fratre , 
quasi  civitas  firma. 


53  M€me  manuscrit,  fol.  192. 

64  Act.  55.,  Aug.  t.  I,  p.  101. 
55  P.  532. 

54  Act.  55.,  Oct.  t.  II,  p.  954. 
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SEOUN  LOS  DOCUMENTOS  DEL  ARCHIVO 
DE  LA  EMBAJADA  ESPANOLA  CERCA  DE  LA  SANTA  SEDE 

Jose  M.  Pou  y  MartI  0.  F.  M.  -  Pontificio  Ateneo  Antoniano,  Roma. 


Summarium.  —  Auctor  ex  documentis  archivi  Legationis  hispanicae 
apud  S.  Sedem,  tractat  de  triplici  quaestione  saeculo  xviii  in  provincia 
Guipuzcoa  agitata  circa  cultum  S.  Ignatii :  et  primo  quidem,  postquam 
mirificam  venerationem  in  Hispania  florescentem  saeculo  xvii  erga  Socie¬ 
tatis  Iesu  conditorem  demonstraverat,  de  instantia  Clementi  XII  a  prae¬ 
dicta  regione  praesentata  circa  ieiunium  pervigilii  festi  31  iulii  agit ;  deinde 
desiderium  exponit  eorumdem  incolarum  diminuendi  nimis  numerosa  festa 
de  praecepto  vel  aliqua  eorum  ad  dominicos  dies  transferendi ;  tandem 
sermo  est  de  petitione  ut  nomen  S.  Ignatii  in  litania  sanctorum  expri¬ 
meretur. 

Raras  veces  se  habia  celebrado  en  la  basilica  vaticana  una  fiesta 
tan  solemne  y  de  tan  alta  significacion  como  la  de  la  canonizacion  de 
san  Ignacio  de  Loyola,  verificada  el  dia  22  de  marzo  de  1622  y  presi- 
dida  por  el  sumo  pontifice  Gregorio  XV,  el  gran  protector  de  la  Com- 
pania  de  Jesus,  en  cuya  iglesia  de  san  Ignacio,  levantada  por  el  carde- 
nel  Ludovisi,  sobrino  dei  mismo  papa,  hallo  este  soberano,  a  mediados 
dei  siglo  xvii,  esplendido  sepulcro. 

Representaba  ya  entonces  el  glorioso  fundador  de  la  Compania  una 
magnifica  institucion;  su  orden  se  hallaba  extendida  por  todas  las  na- 
ciones  catolicas,  y  era  tambien  esplendido  el  desarrollo  de  su  aposto- 
lado  en  tierras  de  misiones  ;  mientras  que  en  Roma  y  en  otras  capi¬ 
tales  y  ciudades  importantes  muchisimos  estudiantes  poblaban  sus 
prestigiosos  colegios.  Podemos,  pues,  suponer  el  aplauso  con  que  fue 
saludada  y  enaltecida  la  canonizacion  dei  grande  vasco  \  Sin  embargo, 
la  nota  especial  y  caracteristica  de  la  fiesta  dei  22  de  marzo  de  1622, 
nunca  antes  observada,  era  que  junto  con  san  Ignacio  alcanzaban  en 
la  misma  funcion  los  supremos  honores  liturgicos  otros  cuatro  insignes 


1  Tenemos  diversas  resenas  de  las  fiestas  con  que  en  diversas  naciones  se  celebro 
el  grande  acontecimiento  de  1622.  No  fueron  pequenas  las  organizadas  en  Roma, 
principalmente  en  el  Colegio  Romano,  fundado  por  san  Ignacio.  V£ase  Argomento 
delVapoteosi  o  consacrazione  de’  santi  Ignazio  Loiola  e  Francesco  Saveriof  rappresentata 
nel  Collegio  Romano  nella  festa  della  canonizzazione  (Roma,  A.  Zannetti,  1622).  Llase 
tambien  N.  Zambeccari,  Oratio  N.  Z.  pro  beatis  Ignatio  Loiola  .  . .  ejusque  socio  Fran- 
cisco  Xaverio  (Romae  1622) ;  Mutio  Panso  di  Penna,  Nella  canonizzazione . .  .  can¬ 
tici  et  himni  per  applauso  universale  della  Chiesa  (Roma  1622). 
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beatos,  tres  de  ellos  espanoles  como  san  Ignacio  y  un  popularisimo  ita- 
liano,  todos  merecedores  de  una  fiesta  peculiar  para  cada  uno,  como 
antes  se  acostumbraba,  y  muchas  veces  actualmente  se  practica. 

Ningun  otro  papa  hasta  Gregorio  XV  habia  juntado  en  una  sola 
canonizacion  a  diversos  siervos  de  Dios,  no  unidos  por  el  comun  mar- 
tirio.  Todavia  en  1622  recordaban  los  romanos  las  canonizaciones  de 
santa  Francisca  Romana  en  1608  y  de  san  Carlos  Borromeo  en  1610 
por  el  pontifice  Paulo  V ;  pero  su  sucesor  Gregorio  XV,  como  si  ba- 
rruntase  el  proximo  fin  de  su  brevisimo  reinado,  se  apresuro  a  termi- 
nar  felizmente  los  procesos  de  los  beatos  Ignacio  de  Loyola,  Francisco 
Javier,  Teresa  de  Jesus,  Isidro  labrador  y  Felipe  Neri,  canonizandolos 
en  un  mismo  dia.  En  la  estupenda  basilica  de  San  Pedro,  recientemente 
consagrada,  reunieronse  en  la  comun  solemnidad  los  autorizados  repre- 
sentantes  de  la  Compania  de  Jesus  y  con  ellos  los  de  Guipuzcoa  y  de 
Navarra,  patria  esta  dei  inmortal  apostol  de  las  Indias  Orientales  2  y 
aquella  dei  glorioso  azpeitiano ;  veianse  tambien  muchos  fervorosos 
hijos  de  la  serafica  reformadora  dei  Carmelo,  santa  Teresa  de  Jesus,  y 
paisanos  de  su  tierra  castellana  ;  mientras  que  llenaban  gran  parte  de 
las  naves  dei  mayor  templo  cristiano  los  romanos,  muchisimos  de  los 
cuales  recordaban  los  admirables  hechos  dei  simpatico  fundador  dei 
Oratorio,  ni  faltaban  tampoco  algunos  madrilenos,  entusiastas  dei  que 
luego  tenia  que  ser  patrono  de  la  capital  espanola,  san  Isidro  3.  Tres 
de  estos  santos,  esto  es  Ignacio  de  Loyola,  Teresa  de  Jesus  y  Felipe 
Neri,  han  dejado  recuerdo  de  esta  exaltacion  liturgica  en  las  sendas  estu- 
pendas  y  colosales  estatuas,  que  hoy  admiramos  en  la  basilica  vaticana 
entre  los  grandes  fundadores  de  ordenes  religiosas. 

El  proceso  para  la  beatificacion  y  canonizacion  de  san  Ignacio  habia 
sido  de  larga  duracion  4 5,  porque  para  que  resultara  completo  hubo  que 
buscar  informes  detallados  no  solo  en  Roma,  donde  vivio  el  santo  die- 
cinueve  anos  y  muri6,  sino  tambien  en  Paris  6,  lo  mismo  que  en  otras 
ciudades,  especialmente  espa holas,  como  en  Vich,  a  cuya  diocesis  per- 


2  Poco  despuas  Navarra  proclamaba  a  san  Francisco  Javier  patrono  principal 
de  su  reino;  Pamplona  lo  adopto  como  segundo  patrono,  esto  es,  junto  con  san  Fermln. 

8  Los  franciscanos  espanoles,  discipulos  de  san  Pedro  de  Alc&ntara,  levantaron 
en  Roma  un  templo  a  san  Isidro  inmediatamente  despuas  de  su  canonizacidn,  cedido 
luego  a  los  irlandeses,  que  todavia  lo  tienen.  Es  la  iglesia  m&s  antigua  dedicada  ai 
santo  labrador. 

4  Sobre  la  circunstancia  de  que,  despues  de  la  edificantisima  muerte  dei  santo, 
pasaran  tantos  anos  sin  empezar  el  proceso  de  sus  virtudes,  cuando  tan  pronto  se 
iniciaron  los  de  santa  Teresa,  san  Felipe  Neri,  san  Carlos  y  otros  dei  mismo  siglo  xvi, 
v6ase  Giuseppe  Domenici  S.  I.,  La  glorificazione  di  sanV Ignazio  di  Loiola  e  di  san 
Francesco  Saverio ,  en  el  vol.  La  canonizzazione  dei  santi  Ign.  di  L.,  fondatore  della  C. 
di  G.,  e  Fr.  Saverio,  apostolo  delVOriente  (Roma  1922)  7-29. 

5  Parte  dei  Proceso  se  conserva  en  la  Biblioteca  nacional  de  Paris,  seccidn  Proce - 

sos ,  n.  3417.  V£ase  Analecta  Bollandiana,  5  (1887)  146-164.  Hubo  que  tomar  informa- 
ciones  de  675  testigos.  V^ase  Acta  sanctorum  julii ,  VII,  ed.  ultima,  p.  626. 
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tenecian  Montserrat  y  Manresa,  Alcala  y  sobre  todo  en  Pamplona, 
cuyo  prelado  ejerda  jurisdiccibn  en  Azpeitia,  villa  natal  de  san  Igna- 
do.  EI  proceso  ordinario  estaba  terminado  en  1595,  sin  embargo  igno- 
ramos  por  que  Clemente  VIII  no  tom6  con  mayor  empeno  esta  causa, 
no  obstante  las  cartas  postulatorias  de  Felipe  II  y  de  otros  magnates ; 
al  contrario  Paulo  V,  cediendo  a  las  instancias  de  Felipe  III  y  de  otras 
personalidades  espa  nolas  6  y  extranjeras,  la  impulso  eficazmente,  otor- 
gando  luego  el  decreto  de  beatificacion,  que  se  festejo  solemnemente 
en  1609  7  ;  y,  no  contento  con  esto,  promovio  la  canonizacion,  que  su 
muerte  le  impidid  celebrar,  dejandola  para  su  sucesor,  ante  el  cual  fue- 
ron  presentadas  expresivas  instancias  de  parte  de  Felipe  IV,  dei  rey 
Luis  XIII  de  Francia  y  de  muchisimos  obispos  y  dignidades  civiles  ®. 

El  culto  al  santo  de  Loyola  credo  de  un  modo  admirable  despues 
de  su  canonizacion,  principalmente  en  Espana,  al  frente  de  la  cual  na- 
turalmente  hallamos  a  la  laboriosa  y  ferviente  region  guipuzcoana,  que 
bien  pronto  proclamo  a  su  hijo  predilecto  patrono  de  la  provincia,  cuya 
fiesta  celebraba  con  entusiasmo,  procurando  ademas  obtener  reliquias 
dei  santo.  Todavia  se  venera  en  el  santuario  de  Loyola  un  dedo  dei 
mismo  ®. 

Algunos  prelados  espa  noles,  impulsados  por  su  gran  devocion  al 
fundador  de  la  Compaiiia,  le  tributaron  bien  pronto  un  culto  liturgico 
de  excepcion,  pasando  los  limites  de  sus  facultades.  Asi  en  1628  el  arzo- 
bispo  de  Sevilla  Diego  de  Guzman  de  Haros,  mas  tarde  cardenal,  decre- 
taba  que  se  celebrara  la  fiesta  de  san  Ignacio  con  rito  doble  y  tres 
oraciones  propias,  lo  cual  imito  el  cardenal  Augustin  de  Espinola,  arzo- 
bispo  de  Granada,  al  mes  siguiente ;  tres  anos  mas  tarde  practicaba  lo 
mismo  el  arzobispo  de  Zaragoza,  con  lo  cual  seria  admitida  la  fiesta 
en  todo  el  reino  de  Aragon  y  seguramente  en  Navarra  y  Guipuzcoa; 


•  Ad6m4s  dei  rey  catolico  y  de  la  reina  Margarita,  escribieron  al  papa  los  rei- 
nos  de  Aragon  y  Valencia,  el  principado  de  Cataluna,  las  provincias  de  Vizcaya  y 
Guiptizcoa  y  casi  todos  los  obispos. 

7  V6ase  Acta  SS.  jul. ,  VII,  617,  donde  se  habla  tambten  de  las  fiestas  celebradas 
entonces  en  Roma  por  tal  motivo. 

8  La  carta  de  Luis  XIII  fue  publicada  en  Acta  SS.  jul.,  VII,  621  ;  el  facsimil  dei 
original  autdgrafo  en  Domenici,  23-25.  En  el  cod.  Barberino  lat.  2786  (antes  xxxv. 
30)  de  la  Biblioteca  Vaticana  h&llase  la  Relatio  Francisci  Sacrati ,  archiepiscopi  Damas¬ 
ceni,  Alphonsi  Manzanedi  de  Quihones,  Joannis  B.  Pamphili  Rotae  audit.,  facta  Smo. 
D.  N.  Paulo  V  super  vita  et  miraculis  B.  P.  Ignatii,  Societatis  Jesu  fundatoris,  ex  pro¬ 
cessibus  super  illius  canonizatione  formatis  extracta.  V^ase  tambi&i  cod.  Barber.  lat. 
2054  ;  cod.  Ottobon.  lat.  2424,  f.  99;  cod.  Vat.  lat.  10742,  f.  283, 292.  El  breve  de  cano- 
nizacidn  dado  por  Gregorio  XV  fu£  promulgado  por  su  sucesor  Urbano  VIII  el  dia  6 
de  agosto  de  1623  y  se  halla  en  el  Bullarium  Romanum  ed.  Turin,  XIII,  p.  23,  doc.3. 

9  Fue  regalado  por  la  Gompania  de  Jesus  a  la  reina  Margarita,  esposa  de  Feli¬ 
pe  III ;  cedido  luego  al  santuario,  se  venera  alii,  dentro  de  un  precioso  relicario,  junta 
mente  con  una  carta  autdgrafa  dei  santo.  V^ase  la  descripcidn  de  la  primera  reliquia 
en  Acta  SS.  jul.,  VII,  641,  790. 
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pero  la  Sagrada  Congrega  cion  de  Ritos  reprobo  en  1641  el  proceder  de 
los  tres  metropolitanos,  que  segun  parece  habian  seguido  otros  muchos 
prelados10.  No  obstante  este  decreto,  tres  anos  m&s  tarde,  esto  es  en 
1644,  se  introduda  el  oficio  de  san  Ignacio  en  el  Breviario  Romano, 
aunque  con  rito  semidoble,  que  Clemente  IX  en  1667  elevaba  a  la  cate¬ 
goria  de  doble.  Cinco  anos  despues  el  papa  Clemente  X  concedia  a 
todos  los  jesuitas  de  la  Asistencia  espahola  que  pudieran,  una  vez 
cada  semana,  rezar  el  oficio  de  su  fundador  y  celebrar  su  misa  n. 

Esta  laudable  porfia  en  honrar  los  fieles  espa noles  a  su  compatriota 
de  Loyola  iba  siempre  credendo,  especialmente  en  Guipuzcoa,  donde 
se  celebraba  solemnemente  su  fiesta  dei  31  de  julio,  habiendolo  ademas 
proclamado  aquella  provincia  su  especial  patrono,  con  la  obligacion  de 
un  ayuno  preparatorio  en  la  vigilia  de  la  misma  fiesta,  como  se  practi- 
caba  en  otras  tantas  diocesis  para  honrar  a  sus  respectivos  protectores. 
La  practica  dei  ayuno  en  la  vigilia  de  las  fiestas  de  los  santos  no  cons- 
tituye  por  si  culto  publico,  como  observa  el  gran  papa  canonista  Be¬ 
nedicto  XIV,  a  no  ser  que  se  haya  refrendado  por  la  autoridad  ecle- 
siastica  o  por  voto  publico  dei  pueblo,  lo  cual  sucedia  en  muchas  ciuda- 
des  y  provincias,  que  para  mayor  firmeza  y  perpetuidad  de  su  devota 
promesa  procuraban  obtener  un  diploma  pontificio  12. 

No  obstante  la  profunda  religiosidad  dei  pueblo  vasco,  no  pudo 
esta  region  sustraerse,  en  la  primera  mitad  dei  siglo  xvm,  a  la  corriente 
universal  favorable  a  la  disminucion  de  las  fiestas  de  precepto,  con  la 
natural  exencion  de  los  ayunos  prescritos  en  las  vigilias  de  algunas  de 
ellas 13.  El  pretexto  para  ambas  tendencias  era  la  necesidad  de  atender 
a  los  trabajos  dei  campo  y  a  otros  servicios  incompatibles  con  el  pre¬ 
cepto  eclesiastico  para  las  fiestas  de  guardar,  que  habian  aumentado 
desmesuradamente.  Hemos  hallado  en  el  Archivo  de  la  Embajada  de 
Espana  cerea  de  la  Santa  Sede,  catalogado  por  nosotros  en  nuestra 
juventud,  una  real  orden  dei  26  de  diciembre  de  1733  dirigida  al  car- 
denal  Luis  Belluga,  obispo  de  Cartagena  y  a  la  sazon  encargado  interi- 
namente  de  la  expresada  Embajada  14,  en  que  se  alude  a  un  oficio  o 


10  Ibid.,  636. 

11  Ibid.,  638. 

12  Bened.  XIV  De  servorum  Dei  beatificatione  et  beatorum  canonizatione,  III  (N&- 
poles  1773)  1.  ii,  c.  13,  p.  87. 

18  Sobre  la  multiplicacidn  de  fiestas  en  la  antigiiedad  y  edad  media  y  la  tendenc:a 
posterior  a  disminuirlas  v£ase  Hospinianus  (=  Rudolf  Wirth),  De  festis  Christianis 
(Ztirich  1573) ;  M.  Gerbert,  De  dierum  festorum  numero  minuendo ,  celebritate  augenda 
(Sankt  Blasien  1765) ;  J.-B.  Thiers,  De  festorum  dierum  imminutione  (Lyon  1668); 
J.  Fessler  Ueber  die  abgeschafften,  Feiertage  und  die  Messapplication  an  denselben , 
en  Archiv  fur  katholisches  Kirchenrecht  (1860)  185-224,  321-343  ;  H.  Kellner,  L*anno 
ecclesiastico ,  trad.  A.  Mercati  (Roma  1906)  25  sigs. 

14  La  biografia  de  este  cardenal  se  halla  en  L.  Cardella,  Memorie  storiche  de ’ 
ardinali  della  S.  Romana  Chiesa ,  VIII  (Roma  1794)  185. 
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despacho  dei  mismo  purpurado  a  la  corte  de  Madrid,  fechado  el  28  de 
noviembre  anterior,  donde  se  habla  «  sobre  el  breve  de  ayuno  por  san 
Ignacio ».  Por  desgracia  en  el  expresado  Archivo,  trasladado  reciente- 
mente  al  Ministerio  de  Asuntos  Exteriores,  faltan  todos  los  oficios. 
de  la  representacion  diplomatica  ante  la  Santa  Sede  dei  ano  1733 16* 
y  por  lo  tanto  no  hemos  podido  hallar  el  dei  cardenal  Belluga,  en  que 
trataba  dei  expresado  breve,  y  tampoco  nos  ha  favorecido  la  suerte 
en  las  investigaciones  practicadas  en  el  Archivo  general  de  Simancas 
y  en  el  de  breves  dei  Vaticano,  y  lo  mismo  debemos  decir  dei  estudio 
verificado  en  el  deposito  de  cartas  de  la  Nunciatura  de  Espana,  exis- 
tente  en  el  inmenso  Archivo  secreto  de  la  Santa  Sede.  Ignoramos  por 
lo  tanto  el  tenor  de  la  peticion  hecha  por  encargo  dei  rey  Felipe  V  al 
papa  Clemente  XII. 

Damos  a  continuacion  la  copia  de  la  expresada  real  orden16: 

« Eminentisimo  senor  :  Gon  este  ordinario  he  recivido  tres  cartas  de 
vuestra  eminencia,  las  dos  de  28  de  novembre,  con  listas  de  los  provistos 
en  Dataria  y  noticia  de  lo  ocurrido  en  la  nominacidn  de  sacrista  y  canoni- 
cato  de  Urgel  y  sobre  el  ayuno  por  san  Ignacio  ;  y  la  tercera  carta  con 
fecha  de  3  dei  corriente,  en  que  avisa  vuestra  eminencia  lo  que  ha  pasado 
ahora  en  la  dependenda  de  Asensio  Gim^nez  Pola.  De  todas  dar6  quenta 
al  rey,  y  asl  lo  aviso  a  vuestra  eminencia  para  su  noticia. 

Dios  guarde  a  vuestra  eminencia  muchos  anos,  como  deseo. 

Buen  Retiro,  26  de  diciembre  de  1733.  —  El  marquds  de  la  Compuesta ^ 

Senor  cardenal  Belluga.» 

Este  asunto  dei  ayuno  de  la  vigilia  de  san  Ignacio  todavla  se  tra¬ 
taba  en  diciembre  de  1735,  como  vernos  por  el  siguiente  oficio  de  Jose 
Patino,  secretario  dei  rey,  al  embajador  cardenal  Troyano  Acquaviva, 
documento  que  sacamos  dei  citado  archivo  de  la  Embajada17 : 

«  Eminentisimo  senor:  Hard  presente  al  rey  la  carta  de  vuestra  eminencia 
de  15  de  diziembre  y  el  papel  que  acompana  dei  cardenal  secretario  de 
Estado,  sobre  que  se  ponga  en  execucidn  lo  resuelto  por  S.  S.  acerca  dei 
ayuno  de  S.  Ignacio  de  Loyola,  y  luego  que  S.  M.  tome  resolucidn,  en  su 
vista  dard  a  vuestra  eminencia  aviso  de  la  que  fuere,  para  que  pueda  sa- 
tisfazer  a  dicho  cardenal  secretario  de  Estado.  N 

Dios  guarde  a  vuestra  eminencia  muchos  anos,  como  deseo. 

Buen  Retiro,  a  31  de  diziembre  de  1735.  —  D.  Joseph  Patino . 

Senor  cardenal  Acquaviva.  » 

Ignoramos  cual  fue  el  exito  de  esta  real  instancia  a  favor  de  los 
guipuzcoanos,  pero  sabemos  con  cuanta  dificultad  se  obtenla  en  aque- 


16  V4ase  J.  M.  Pou  y  MartI  O.  F.  M.,  Archivo  de  la  Embajada  de  Espaiia  cerea  de 
la  Santa  Sede ,  III :  Indice  analitico  de  los  documentos  dei  siglo  XVIII  (Roma  1921)  182.. 

u  Archivo  cit.,  leg.  255,  f.  226. 

17  Leg.  184,  f.  268.  La  biografla  de  este  cardenal  embajador,  sobrino  dei  car¬ 
denal  Francisco  Acquaviva,  se  halla  en  Cardella,  VIII,  257. 
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llos  tiempos  la  dispensa  de  los  ayunos  prescritos  por  voto  publico  de 
los  pueblos  para  las  vigilias  de  las  fiestas  de  precepto.  Aun  en  tiempo 
de  Benedicto  XIV,  al  concederse  en  1754  la  reduccion  de  fiestas  a  fa¬ 
vor  de  Austria  y  Mildn,  se  mantuvo  la  obligacion  dei  ayuno  en  las  vigi¬ 
lias  de  las  fiestas  reformadas,  esto  es  con  licencia  de  trabajar  despues 
de  oir  la  misa.  Sin  embargo,  algunos  anos  mas  tarde  Clemente  XIV 
cedfa  a  la  instancia  de  la  emperatriz  Maria  Teresa,  renunciando  a  la 
obligacion  de  dicho  ayuno  y  aun  a  la  de  oir  misa  en  las  fiestas  supri- 
midas  18 . 

Casi  veinte  anos  mas  tarde,  y  por  lo  tanto  ya  en  el  reinado  de  Fer- 
nando  VI,  promueve  la  provincia  de  Guipuzcoa  la  cuestion  dei  excesivo 
numero  de  fiestas  de  precepto,  siguiendo  el  ejemplo  de  otras  regiones, 
que  tambien  sentian  la  necesidad  de  reducirlas,  habiendo  sido  aumen- 
tadas  enormemente  durante  la  edad  media  por  prescripcidn  de  los 
obispos  o  por  decretos  de  la  Santa  Sede.  A  mediados  dei  siglo  xvi  el 
Concilio  de  Trento,  a  pesar  de  reconocer  la  oportunidad  de  no  aumen- 
tar  tales  solemnidades,  no  se  habia  atrevido  a  restringir  el  derecho  de 
los  obispos  en  la  institucion  de  fiestas  de  precepto  en  sus  respectivas 
didcesis;  sin  embargo,  el  papa  Urbano  VIII  por  su  bula  «Universa  per 
orbem»  de  13  de  septiembre  de  1642 19  exhortaba  a  los  prelados  dioce- 
sanos  a  no  usar  de  aquella  facultad,  que  debia  considerarse  anticuada, 
senalando  a  continuacion  las  treinta  y  seis  fiestas  que  debian  observarse, 
ademas  de  la  dei  patrono  de  la  region. 

Esta  limitacion  no  parecio  suficiente  a  muchas  provincias  eclesias- 
ticas,  de  modo  que,  cediendo  a  no  pocas  instandas,  Clemente  XI  con 
fecha  6  de  diciembre  de  1708  hizo  una  nueva  reduccion  de  las  fiestas 
comunes,  pero  permitiendo  otras  dos  locales,  esto  es  una  para  el  pa¬ 
trono  de  cada  region  y  una  segunda  para  el  patrono  de  cada  poblacion  20, 

Para  comprender  el  alcance  de  la  peticion  hecha  en  1752  por  la  pro¬ 
vincia  de  Guipuzcoa  en  el  asunto  de  la  reduccion  de  fiestas,  es  preciso 
recordar  un  importantisimo  decreto  dei  Concilio  provincial  de  Tarra- 
gona,  dado  el  18  de  noviembre  de  1727,  que  aprobo  Benedicto  XIII 
con  su  breve  « Superabundavimus  gaudio»  dei  22  de  mayo  de  1728  21. 
Notan  los  padres  de  dicho  concilio,  en  su  memorial  elevado  al  papa22, 
que  en  las  tierras  de  su  jurisdiccidn,  ademas  de  las  fiestas  de  los  patro- 


18  V<5ase  Benedicti  XIV  Acta ,  ed.  Rafael  de  Martinis,II  (Roma  1894)  p.  321,  n.  214  ; 
Fessler,  217-218;  Bult.  Rom .  continuatio ,  IX,  120.  Pero  todavla  en  1770  para  la  di6- 
cesis  de  Misnia  se  exigia  la  obligacidn  de  oir  misa  ;  v£ase  Bull.  Rom .  contin .,  XIX 
(Prato  1845)  p.  223.  Y  lo  mismo  para  el  obispado  de  Porto  en  septiembre  de  1771  ; 
ibid.,  381. 

18  Est&  en  Bull.  Rom.f  ed.  Turin,  XV,  p.  206,  doc.  759. 

20  L.  Ferraris,  Prompta  bibliotheca ,  III  (Roma  1757)  204. 

21  La  copia  est£  en  Bened.  XIV  De  serv.  Dei  beatif.,  IX,  1.  iv,  c.  16,  (ed.  cit., 
p.  176). 

22  Vdase  ibid.,  175. 
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nos  locales,  debian  observarse  otras  noventa  y  una,  lo  cual  era  un  gra- 
visimo  impedimento  para  la  sustentacidn  dei  pueblo,  habiendo  tan  po- 
cos  dias  de  trabajo,  de  modo  que  no  podian  evitarse  las  continuas  trans- 
gresiones  dei  precepto  eclesidstico.  Era  preciso,  dicen  aquellos  padres 
o  reducir  dei  todo  las  fiestas  existentes,  o  permitir  en  muchas  de  ella, 
el  trabajo  servii  despues  de  la  asistencia  a  la  misa,  y  a  este  segundo 
proyecto  manifiestan  evidente  preferencia,  senalando  diecisiete  fiestas 
completas,  ademas  de  los  domingos,  y  otras  diecisiete  incompletas,  esto 
es,  con  licencia  de  trabajar  despues  de  asistir  a  la  misa. 

Esta  distincion  entre  las  fiestas  principales  y  las  secundarias,  acep- 
tada  totalmente  por  Benedicto  XIII,  fue  muy  aplaudida  y  adoptada  en 
otras  provincias.  A  la  vista  tenemos  el  breve  de  Benedicto  XIV  escrito 
con  fecha  dei  3  de  septiembre  de  1742  a  los  obispos  de  Calahorra  y  de 
Pamplona,  a  cuya  jurisdiccion  pertenecia  la  provincia  de  Guipuzcoa28. 
Otro  breve  esta  dirigido,  con  fecha  dei  22  dei  mismo  mes,  al  obispo  de 
Badajoz  24,  y  seguramente  que  otras  muchas  diocesis  adoptaron,  tanto 
en  Espana  25  como  en  el  extranjero,  la  expresada  reduccion  y  distin¬ 
cion.  Por  lo  que  se  refiere  a  Italia  sabemos  que  semejante  gracia  se 
pidio  y  se  consiguio  para  Toscana  en  1749  a  instancia  dei  gran  duque26. 

No  puede  admitirse  que  Guipuzcoa,  y  sobre  todo  Azpeitia,  contara 
entre  las  fiestas  incompletas  la  de  san  Ignacio,  su  popular  patrono, 
aunque  coincidiera  aquella  solemnidad  en  julio,  que  es  mes  de  extraor¬ 
dinario  trabajo  para  los  campesinos;  lo  cual  no  impedia  que  los  azpei- 
tianos  solemnizaran  el  feliz  aniversario  de  su  gran  paisano  con  algunos 
dias  de  fiestas  y  aun  mercado,  que  naturalmente  no  coincidia  con  el 
dia  principal27,  Creemos  que  las  palabras  dei  embajador  de  Espana 
a  la  corte,  que  copiaremos  a  continuacion,  sobre  el  « breve  de  su  san- 
tidad,  que  obtuvo  la  provincia  de  Guipuzcoa  »,  deben  referirse  no  a 
un  breve  reciente  dirigido  a  aquella  region,  sino  a  los  mandados  por 
Benedicto  XIV  en  1742  a  los  obispos  de  Calahorra  y  Pamplona,  que 
tuvieron  ejecucion  en  los  territorios  vascos;  por  lo  menos  nosotros 
inutilmente  hemos  buscado  un  diploma  pontificio  especial  para  Gui- 


23  Est&  ibid.,  189. 

24  Ibid.  El  mismo  papa  en  una  carta  al  arzobispo  Nacianceno,  nuncio  en  Espana, 
fechada  el  28  de  septiembre  de  1745,  habla  dei  decreto  dei  Concilio  de  Tarragona  y  de 
su  aprobacion  por  Benedicto  XIII,  pero  anade  que  en  el  ntimero  de  las  fiestas  princi¬ 
pales  de  precepto,  por  error  dei  primer  amanuense,  se  omitid  la  de  la  Ascensidn  dei 
Senor,  que  debia  guardare  con  todo  el  rigor  tradicional.  Vdase  Bened.  XIV  Acta ,  I 
(Roma  1894)  n.  112. 

25  Sevilla  y  Mdlaga  en  1744,  Valladolid  en  1745  y  despuds  otras  muchas.  Es  bien 
curioso  que,  existiendo  ya  en  1722  en  Espana  la  tendencia  a  disminuir  las  fiestas  de 
precepto,  el  rey  Felipe  V  pidiera  a  Clemente  XI  y  obtuviera  que  san  Antonio  de  Padua 
fuese  celebrado  con  tal  rigor  en  Espana  y  en  sus  dominios  de  Amdrica.  Vdase  Bull. 
Rom.,  ed.  Turin,  XXI,  p.  898,  doc.  19. 

28  Bened.  XIV  Acta ,  II,  p.  236,  n.  43. 

27  S.  Pio  V  prohibid  celebrar  mercado  en  las  fiestas.  Bull.  Rojn.t  ed.  Turin,  VI  434. 


EL  CULTO  DE  SAN  IGNACIO  EN  GUIPUZCOA 


197 


ptizcoa  en  los  Archivos  de  la  Embajada  espanola  y  en  los  dei  Vaticano. 

No  contentos  los  guipuzcoanos  de  la  condicion  impuesta  de  oir 
misa  en  las  fiestas  reformadas,  que  impedia  en  gran  parte  la  intensidad 
laboral  que  se  deseaba,  acudieron  en  1752  al  rey  Fernando  VI  pidiendo 
que  obtuviera  dei  papa  Benedicto  XIV  la  traslacion  de  aquellas  dieci- 
siete  fiestas  al  domingo  siguiente  de  la  fiesta  tradicional ;  y  realmente 
el  monarca  encargo  este  asunto  al  cardenal  Joaquin  Portocarrero,  a 
la  saz6n  embajador  suyo  ante  la  Santa  Sede28. 

La  carta  dei  cardenal  a  don  Jose  de  Carvajal,  ministro  secretario 
dei  rey,  fechada  el  21  de  septiembre  dei  expresado  ano,  es  dei  tenor 
siguiente*9  : 

« Al  Sr.  D.  Joseph  de  Carvajal,  en  21  de  septiembre  1752. 

Enterado  de  quanto  en  carta  de  29  dei  pasado  se  sirve  vuestra  senoria 
prevenirme,  tocante  al  breve  de  su  santidad  que  obtuvo  la  provincia  de 
Guipuzcoa,  reformatorio  en  su  territorio  de  los  muchos  dias  de  fiesta  que 
impedlan  los  precisos  labores  a  sus  naturales,  pero  con  la  limitacidn  de 
que  en  ellos  deviesen  oyr  misa  bajo  de  pecado  mortal;  y  sobre  que,  haviendo 
conocido  a  poco  tiempo  de  experiencia  que  esta  condicion  restrictiva  inu- 
tilizaba  enteramente  el  fin  de  la  reforma,  por  los  motivos  que  vuestra 
senoria  me  afiade,  y  que  por  estos  inconvenientes  havia  recurrido  la  pro¬ 
vincia  a  la  real  proteccidn,  para  que  su  magestad  se  interesase  en  que 
su  santidad  levantase  la  obligacion  de  oyr  misa  en  los  dias  reformados, 
trasladando  estas  fiestas  a  las  dominicas;  devo  decir  a  V.  S.  que  apoyarS 
con  eficacia  y  mayor  empeno  los  recursos  y  la  pretensidn  que  hiciere  en 
este  asunto  la  referida  provincia,  siempre  que  su  agente  me  insinuare  la 
ocasidn  oportuna  para  ello,  segun  me  ordena  V.  S.,  a  quien  Dios  guarde 
muchos  anos. 

[Roma  21  de  Septiembre  de  1752.  —  El  cardenal  Portocarrero .] 

Senor  Carvajal.  » 

Tanteo  el  activo  y  eminente  embajador  el  parecer  dei  papa  en  este 
asunto,  dispuesto  a  interponer  su  valimiento  en  caso  de  probable 
suceso ;  pero,  habiendo  sabido  que  Benedicto  XIV  habia  negado 
semejante  gracia  para  Austria,  a  pesar  de  haberse  pedido  en  nombre 
de  la  emperatriz  Maria  Teresa,  suspendio  toda  negociacion  en  este  par- 
ticular,  para  no  exponerse  a  un  fracaso  propio  y  a  un  disgusto  dei 
monarca.  Asi  lo  expresaba  su  eminenda,  segun  esta  minuta  de  despacho, 
existente  en  el  Archivo  de  la  Embajada  30  : 

« Al  mismo  Sr.  Carvajal  en  23  de  noviembre  de  1752. 

No  he  dado  hasta  ahora  paso  alguno  sobre  la  solicitud  que  V.  S.  me 
tiene  encargada  para  que  su  santidad  levante  la  obligacidn  de  oyr  misa 
en  los  dias  reformados  en  la  provincia  de  Guiptizcoa,  trasladando  las  fiestas 


38  La  biografia  de  este  cardenal  est&  en  Cardella,  IX,  2. 

29  Archivo  Embajada,  leg.  315,  f.  138. 

30  Ibid.,  9. 
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a  las  dominicas,  por  haver  sabido  [por]  el  cardenal  Millini 81  se  ha  negado 
su  beatitud  a  una  semejante  instanda  que  ha  hecho  su  eminencia  en  nom- 
bre  de  la  reyna  de  Ungria  82  para  los  estados  austrlacos  ;  pero  si  en  adelante 
huviere  ocasidn  oportuna,  no  dejar6  de  tantear  si  puedo  lograr  lo  que  se 
desea  en  este  particular,  y  le  participo  para  su  inteligencia. 

Dios  guarde  etc. 

Roma,  23  de  noviembre  de  1752.  —  El  cardenal  Portocarrero .  » 

La  razon  por  que  el  papa  Benedicto  XIV,  con  ser  en  otros  asuntos 
tan  condescendiente  con  los  soberanos  catolicos,  se  oponia  a  la  peti- 
cion  sobre  el  traslado  de  las  fiestas  reformadas  a  los  domingos,  la  halla- 
mos  en  una  contestacion  suya  al  obispo  de  Breslau  3S,  que  dos  anos  mas 
tarde  le  insto  en  el  expresado  sentido  en  nombre  de  Federico  Augusto  III 
de  Polonia  a  favor  de  esta  nacion.  Dice  el  papa  al  prelado  que  no 
podia  complacer  en  este  asunto  a  su  majestad  porque,  segun  la  rubrica 
tradicional  en  la  Iglesia,  los  domingos  estan  consagrados  exclusivamente 
al  Senor  y  no  a  los  santos,  a  quienes  convienen  mejor  los  demas  dias  de 
la  semana,  no  siendo  justo  dar  a  los  siervos  lo  que  es  propio  dei  Amo. 
De  todas  maneras,  senalaba  el  pontifice  una  «  quiza  posible  »  concesion 
de  la  gracia  deseada,  tratandose  de  los  meses  de  verano,  que  imponian 
un  peligroso  retraso  de  la  siega  y  de  la  trilla,  « como  se  habia  declarado 
para  Madrid  en  marzo  de  1621  34.  Sin  embargo,  la  tendenda  a  reducir 
las  fiestas  principales,  suprimiendo  en  las  demas  la  obligacion  de  oir 
misa,  fue  acentuandose  en  el  mismo  siglo  xviii,  de  manera  que  la  expre- 
sada  emperatriz  Maria  Teresa  obtuvo  en  1771  dei  papa  Clemente  XIV 
una  importante  limitacion  de  fiestas,  por  la  que  ademas  quedaban  su- 
primidas  las  vigilias  y  la  obligacion  de  oir  misa  en  las  fiestas  refor¬ 
madas,  de  modo  que  unicamente  mantenianse  en  vigor  dieciocho  fiestas, 
ademas  de  los  domingos35. 

Este  privilegio  fue  extendido  a  Espana  en  1791  36,  y  once  anos  mas 
tarde  Napoleon  obtenia  dei  papa  Pio  VII  para  todos  sus  dominios  la 
traslacion  de  todas  las  fiestas  al  domingo,  exceptuadas  las  cuatro  de 
Navidad,  Ascension,  Asuncion  y  Todos  los  Santos,  decreto  todavia  vi¬ 
gente  en  Francia,  Belgica,  Holanda  y  en  algunas  regiones  de  Alemania. 


81  Mario  Millini,  romano,  creado  cardenal  en  1747  a  instancia  de  la  emperatriz 
Maria  Teresa,  que  luego  le  nombro  su  embajadoren  Roma.  V£ase  Cardella,  IX,  35. 

82  Maria  Teresa,  emperatriz. 

88  Era  el  mundano  e  indigno  principe  Felipe  Gotardo  Schaffgotsch,  sucedido  en 
la  sede  de  Breslau  en  1748  al  igualmente  poco  escrupuloso  cardenal  Felipe  von  Sin- 
zendorf.  Aquel  prelado  habia  obtenido  un  breve  de  reduccidn  de  fiestas  para  Silesia, 
que  no  satisfizo  al  rey ;  por  lo  cual  se  pidid  entonces  al  mismo  Benedicto  XIV  que,  en 
lugar  de  la  reduccidn,  se  concediese  la  traslacibn  de  las  mismas  al  domingo  siguiente. 
V£ase  Bened.  XIV  Acta ,  I,  p.  224,  n.  325. 

84  V£ase  Ferraris,  III,  205. 

85  Vease  Fessler,  218. 

88  Bull.  Rom.  continuat .,  IX,  120. 
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En  el  mismo  expresado  ano  de  1752  notamos  una  curiosa  y  extraor¬ 
dinaria  instancia  de  la  provincia  de  Guipuzcoa  para  honrar  a  su  patrono 
san  Ignacio  de  Loyola.  Se  pretendia  y  esperaba  conseguir  de  la  Santa 
Sede  la  facultad  de  expresar  el  nombre  de  este  patriarca  en  la  letania 
de  los  santos,  por  lo  menos  en  dicha  provincia  guipuzcoana.  Era  enton- 
ces  costumbre  muy  arraigada  y  frecuente  el  rezo  de  la  misma  letania. 
Debian  saber  los  paisanos  de  san  Ignacio  que  en  las  casas  de  la  Compa- 
nia  de  Jesus  despues  dei  rezo  de  dicha  letania  se  anadia  cada  dia  una 
breve  oracion  en  honor  de  san  Ignacio  y  de  san  Francisco  Javier.  Devo¬ 
tos  tambien  dei  glorioso  navarro,  les  interesaba  empero  mucho  mas  la 
gloria  de  su  paisano,  que  era  ademas  el  gran  fundador ;  se  les  ocurrio, 
pues,  que  seria  facil  conseguir  dei  papa  Benedicto  que,  despues  dei 
nombre  de  los  fundadores  SS.  Domingo  y  Francisco,  se  expresara  el 
dei  santo  de  Loyola.  Para  lograr  este  privilegio,  las  autoridades  ecle- 
siastica  y  civil  de  la  provincia  de  Guipuzcoa  se  dirigieron  al  rey  Fernan- 
do  VI,  para  que  lo  pidiera  al  papa  Benedicto  XIV.  Vio  en  seguida  el  mo- 
narca  la  dificultad  de  que  prosperara  tan  peregrina  pretension,  y  por 
lo  tanto  se  mando  al  cardenal  Joaquin  Portocarrero,  embajador  en 
Roma,  que  tanteara  este  asunto,  no  comprometiendo  la  persona  de 
rey.  Damos  a  continuacion  el  texto  de  la  efcpresada  real  orden  y  la  con- 
testacion  dei  embajador 37  : 

« Eminentisimo  senor  :  Deseando  el  clero  y  provincia  de  Guipuzcoa 
que  su  glorioso  hijo  y  patriarca  san  Ignacio  de  Loyola  sea  incluido  expresa- 
mente  en  la  letania  de  los  santos,  a  lo  menos  para  en  su  territorio,  quiere 
el  rey  que  vuestra  eminenda  tantee  esta  pretensidn  en  esa  corte  sin  esfuerzo, 
porque  se  considera  [en]  6sta  dificil  su  logro,  y  no  es  el  animo  de  su  magestad 
empenarse  en  el. 

Dios  guarde  a  vuestra  eminencia  muchos  anos,  como  deseo. 

Buen  Retiro,  29  de  agosto  de  1752.  —  Jose  Carvajal  Hareastea.  » 

«  Al  Sr.  D.  Joseph  de  Carvajal,  en  21  de  septiembre  de  1752. 

TantearS,  conforme  vuestra  senorla  se  sirve  prevenirme  en  carta  de 
29  dei  pasado,  si  puedo  lograr  que  se  incluya  expresamente  en  la  letania 
de  los  santos  san  Ignacio  de  Loyola,  o  a  lo  menos  para  en  la  provincia  de 
Guipuzcoa  ;  y  si  encontrare  buena  disposicidn,  har£  la  instancia  correspon- 
diente,  y  avisarS  a  V.  S.  lo  que  resultare  de  mi  diligencia. 

Dios  guarde  etc. 

[Roma,  21  de  septiembre  de  1752.  —  El  cardenal  Portocarrero.]  » 

Ei  cardenal  tomo  con  gran  interes  este  asunto,  quiza  excediendo 
la  voluntad  de  Fernando  VI,  si  es  que  realmente  presento  a  Benedic¬ 
to  XIV  — de  lo  cual  dudamos —  el  siguiente  memorial,  cuya  minuta 
existe  en  el  Archivo  de  la  Embajada  38  : 


87  Archivo  Embajada,  leg.  201,  f.  49,  50. 
Ibid.,  leg.  315,  f.  182. 
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«  Beatisimo  Padre  :  Haviendo  recurrido  a  la  piedad  dei  rey  catdlico 
el  clero  y  provincia  de  Guipdzcoa,  para  que  recomiende  a  vuestra  santidad 
la  instancia  que  hacen  de  que  vuestra  santidad  mande  que  su  glorioso 
hijo  y  patriarca  san  Ignacio  de  Loyola  sea  expresamente  incluido  en  la 
letanla  de  los  santos,  a  lo  menos  para  en  su  territorio,  y  no  pudiendo  su 
magestad  dejar  de  condescender  a  tan  devotos  ruegos,  el  cardenal  Porto- 
carrero,  en  su  real  nombre,  suplica  rendidamente  a  vuestra  santidad  se 
digne  conceder  esta  gracia,  con  expedir  en  su  vista  la  orden  correspon- 
diente  a  tal  efecto. » 

El  asunto  termino  bien  pronto  y  en  sentido  desfavorable  a  Guipuz- 
coa,  porque  el  papa  se  nego  absolutamente  a  conceder  esta  gracia, 
como  vernos  por  los  diplomas  siguientes 89  : 

« AI  mismo  Sr.  Carvajal,  en  28  de  septiembre  de  1752. 

En  la  audienda  que  me  dio  el  papa  antes  de  ayer,  martes,  por  la  manana, 
tante£  si  podrla  incluirse  san  Ignacio  de  Loyola  en  la  letania  de  los  santos, 
a  lo  menos  para  la  provincia  de  Guipuzcoa,  en  la  conformidad  que  Y.  S. 
se  sirvid  prevenirme  de  orden  dei  rey  en  su  carta  de  29  dei  caldo  ;  pero 
se  neg6  absolutamente  su  beatitud,  dicididome  no  podia  complacer  en 
esto  a  su  magestad,  porque  nunca  habla  hecho  novedad  en  ritos  formales 
de  la  Iglesia;  lo  que  participo  a  V.  S.,  a  quien  guarde  Dios  muchos  anos  etc. 

[Roma,  28  se  septiembre  de  1752.  —  El  cardenal  Portocarrero ]  ». 

«  Eminentlsimo  senor  :  Por  una  de  las  de  vuestra  eminencia  de  28  de 
septiembre  queda  el  rey  en  inteligencia  de  la  negativa  que  vuestra  emi¬ 
nencia  halld  en  el  papa  a  la  solicitud  de  incluir  en  la  letanla  de  los  santos 
a  san  Ignacio  de  Loyola,  a  lo  menos  para  la  provincia  de  Guipuzcoa. 

Dios  guarde  a  vuestra  eminencia  muchos  anos,  como  deseo. 

San  Lorenzo  el  Real,  17  de  octubre  de  1752.  —  Joseph  de  Carvajal 
Hareastea. 

Sr.  Cardenal  Portocarrero.  » 

No  obstante  esta  negativa  de  la  Santa  Sede,  la  devocion  de  Gui¬ 
puzcoa  a  san  Ignacio  de  Loyola  fue  siempre  credendo,  encontrando 
nuevas  formas  en  que  desarrollarse,  sobre  todo  habiendo  sido  enrique- 
cidas  con  gracias  espirituales  algunas  practicas  piadosas  fomentadas 
por  los  Padres  Jesultas  40,  entre  las  cuales  es  todavla  muy  popular  la 
de  los  «  diez  domingos  »  antes  de  la  fiesta  dei  santo  y  la  llamada  «  agua 
de  san  Ignacio  »,  cuya  bendicion  ha  sido  admitida  en  el  «Rituale  Ro¬ 
manum  ». 


39  Ibid.,  f.  140,  182. 

40  En  los  registros  de  los  breves  dei  papa  Benedicto  XIV,  existentes  en  el  Archivo 
Vaticano,  hallo  muchas  concesiones  de  indulgencias  a  las  iglesias  de  la  Companla 
y  a  los  fieles  que  las  frecuentaban.  Muchos  de  estos  privilegios  e  indulgencias  fueron 
concedidos  a  instancia  de  Felipe  V  y  Femando  VI,  ante  quienes  gozaban  de  mere- 
cido  valimiento  sus  confesores,  sacerdotes  eminentes  de  la  Compania  de  Jestis.  Cele¬ 
bres  son,  en  ambos  reinados,  los  PP.  Daubenton,  Robinet,  Morin,  Bermddez,  Clerke 
y  sobre  todo  el  P.  R&bago,  confesor  de  Femando  VI.  V^ase  Astrain,  VII,  147  sigs. 
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EN  LA  POESIA  ESPANOLA  DEL  SIGLO  XVII 


Ignacio  Elizalde  S.  I.  -  Tudela  (Navarra). 

Summarium.  -  Vitam  et  personam  sancti  Ignatii  praecipui  poetae  his- 
pani  saeculi  xvii  cecinerunt:  Calderdn,  Lope  de  Vega,  G6ngora,  Quevedo 
aliique  bene  multi,  inter  quos  Jauregui,  Bonilla,  Villamediana,  Ledesma, 
Argensola,  Perez  de  Montalban,  Medrano.  Certamina  poetica  ubique  fere 
habita  occasione  beatificationis  et  canonizationis  sancti  Ignatii,  prae¬ 
sertim  Hispali  et  Matriti,  ansam  praebuerunt  pluribus  poematibus.  Ad¬ 
sunt  etiam  carmina  heroica  longiora,  ut  ea  ab  Ona,  Domlnguez  Camargo, 
Escobar,  Belmonte  Bermudez,  Butrdn  cet.  conscripta.  Generatim  poetae 
militem  Christi  Ignatium  concinunt. 

EI  31  de  julio  dei  1556  pasa  a  mejor  vida  Ignacio  de  Loyola,  y  poco 
despues,  el  3  de  febrero  de  1557,  se  retira  al  monasterio  de  Yuste  el  em- 
perador  Carlos  V,  y  muere  el  21  de  setiembre  de  1558.  La  Compania 
de  Jestis  se  funda  bajo  el  signo  imperial  y  renacentista.  Son  los  anos  de 
II  Cortigiano  de  Baltasar  Castiglione,  y  dei  verso  de  Hernando  de  Acuna  : 
«  un  monarca,  un  imperio  y  una  espada ». 

Pero  la  vida  de  Ignacio  en  la  literatura  comienza  en  el  siglo  xvii 
con  el  periodo  barroco,  cuando  un  programa  de  grandezas  no  hermana 
las  plumas  y  las  espadas,  la  accion  y  la  reflexion.  En  1622  se  celebra 
en  Espana  con  pompa  recargada  y  gesto  espectacular  el  magno  aconte- 
cimiento  de  su  canonizaci6n.  Las  grandes  figuras  de  entonces  —  Lope  de 
Vega,  Calderon,  Gongora,  el  conde  de  Villamediana,  Jauregui,  Juan 
Perez  de  Montalb&n,  Belmonte,  Bermudez,  Francisco  de  Medrano,  Bar- 
tolome  L.  Argensola  etc.  —  le  consagran  sus  musas,  entre  otros  ciento 
treinta  y  dos  poetas. 

Desde  la  segunda  mitad  dei  siglo  xvi  se  cruzan  en  Espana  dos  corrientes 
de  calidades  diversas,  y  esta  interferencia  dei  esplritu  de  la  Contrarre- 
forma  con  las  formas  renacientes  ocasiona  particular  complejidad  al  ba¬ 
rroco  espanol,  y  dificulta  un  an&lisis  de  lineas  claras  y  precisas,  de  contornos 
exactos.  « Los  m&s  grandes  pensadores  dei  Renaciemiento  espanol 
— escribe  Bell 1 — ,  rechazaron  la  frivolidad  y  el  paganismo  que  reinaba  en 
Italia,  con  la  misma  energia  con  que  rechazaban  el  protestantismo  norteno  ». 
Tambi£n  se  ha  relacionado  el  estado  de  dnimo  en  que  se  produce  la  gran 
literatura  y  el  arte  barroco,  con  los  motivos  de  la  Contrarreforma  y  los 
efectos  dei  Concilio  de  Trento,  en  que  los  tedlogos  espanoles  llevaron  la 

1  Aubrey  F.  G.  Bell,  Luis  de  Leon  (Barcelona  1940)  42.  -  Sobre  el  mismo 
tema  dei  presente  estudio  puede  verse  Juan  Isern  S.  I.,  San  Ignacio  y  su  obra  en 
el  siglo  de  oro  de  la  literatura  castellana  ( 1516-1700 )  (Buenos  Aires  1924). 
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palma  a.  Este  ideal  religioso  constituye  le  entrana  y  el  empuje,  en  muchos 
aspectos,  de  este  periodo  literario.  No  estuvo  el  siglo  xvn  exento  dei  idea- 
lismo  y  de  la  pureza  dei  Renacimiento,  como  afirman,  entre  otros,  Ama¬ 
rico  Castro  *,  Montesinos  y  Ortega  y  Gasset,  Ni  su  actitud  es  de  perplejidad 
e  indecisidn  4,  simbolizada  escult6ricamente  en  el  Doncel  de  Siguenza.  Es 
igualmente  equivocada  la  creencia  de  que  las  formas  renacentistas,  re- 
tdricas  en  la  poesla,  con  una  marcada  tendencia  al  amaneramiento  en  el 
arte,  eran  una  fuente  viva,  diversa  de  la  retorsion  intelectual  caracteris- 
tica  dei  nuevo  estilo.  Como  Valbuena  Prat  dice,  « las  formas  renacentistas 
estaban  agotadas  y  precisamente  el  dinamismo,  retorsidn  y  decorativismo 
dei  barroco  animaron  durante  mas  de  un  siglo  el  panorama,  frio  y  tibio 
sin  61,  dei  arte  y  la  literatura  de  Europa  »6. 

El  genio  espanol,  inclinado,  en  su  fuerte  y  sano  realismo,  a  recoger 
la  metafora,  el  simii,  dei  mundo  de  la  realidad  circundante,  buscaba  in- 
sistentemente,  en  el  siglo  xvi,  la  sensibilizacidn  de  sus  dxtasis,  de  sus  sue- 
iios  de  imperio.  Da  aqui  el  afan  dei  simbolo,  la  predilecci6n  por  los  grandes 
ternas  tangibles.  En  lo  espiritual,  la  Iglesia,  con  sus  dogmas  y  sacramen- 
tos,  con  sus  luchas  contrarreformistas,  con  su  escuadrdn  militante  de 
santos.  En  lo  terreno,  la  monarquia,  aquella  monarquia  de  los  Austrias, 
con  sus  victorias  y  conquistas,  con  el  espiritu  militar  de  sus  capitanes  y 
soldados;  aquella  gran  milicia  espanola,  que  bajo  la  impronta  dei  Gran 
Capitan  molded,  a  golpe  de  hierro,  los  contornos  imperiales.  Era  muy 
frecuente  encontrar  al  soldado  espanol  con  escudos  nobiliarios,  o  con  la 
pluma  dei  poeta  o  escritor  en  ristre6.  Tales,  entre  otros,  Garcilaso  de  la 
Vega,  Hernando  de  Acuna,  Hurtado  de  Mendoza,  Gutierre  de  Cetina,  Fran- 
cisco  de  Aldana,  Cristdbal  de  Viru6s,  Alonso  de  Ercilla7.  En  el  siglo  xvi 
puede  admitirse,  aunque  no  con  la  universalidad  de  Gonzalez  Amezua 8, 
que  en  « la  contienda  eternamente  indefinida »,  como  afirma  Lope  de 
Yega,  entre  las  armas  y  las  letras,  en  la  doctrina  y  en  la  obra  predominan 
las  armas.  Sin  embargo,  las  plumas  armonizan  con  las  espadas,  y  la 
milicia  de  las  armas  vivird  intimamente  unida  con  la  milicia  de  Cristo. 

Para  el  espanol  de  siglo  xvii  eran  estas  grandezas  militares  todavia 
reales,  llenas  de  contenido  9,  para  las  cuales  busca  la  expresion  adecuada 
en  una  plenitud  de  formas,  que,  en  la  imposibilidad  de  lograrlas,  dege- 


a  Confirmacidn  de  este  aserto  es  el  libro  de  Werner  Weisbach,  El  barroco ,  arte 
de  la  Contrarreforma  (Madrid  1948). 

8  « Epoca  ...  de  hdbil  disimulo,  de  audacia  contenida,  de  mucho  tirar  la  piedra, 
escondiendo  la  mano ».  A.  Castro,  El  pensamiento  de  Cervanles  (Madrid  1925)  261. 

4  Guillermo  Diaz-Plaja,  El  espiritu  dei  Barroco  (Barcelona  1940)  13. 

5  Angel  Valbuena  Prat,  El  sentido  catdlico  de  la  literatura  espanola  (Zaragoza 
1940)  108. 

•  V6ase,  con  todo,  Fray  Antonio  de  Guevara,  Epistolas  familiares .  BAE 
(=  Bibi,  de  Autores  Espanoles ),  XIII,  81. 

7  Cf.  ibid.,  166. 

8  A.  Gonzalez  Amezua,  Formacidn  y  elementos  de  la  novela  cortesana  (Madrid 
1929)  25. 

9  Es  verdad  que  el  espiritu  sagaz  de  Mariana  reconocia  en  su  tratado  De  specta¬ 
culis  cap.  xxvi,  «que  con  su  peso  y  grandeza  trabaja  Espana  y  se  va  a  tierra  » ; 
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nera  en  brillante  decorativismo,  en  abuso  de  artificioso  arte  escenogra- 
fico.  EI  Barroco  seguira  creando  y  alentando  el  mito  militar  y  heroico, . 
que  en  realidad  venia  por  tierra  a  pasos  agigantados.  Por  eso  una  de  las 
figuras  mds  representativas  que  en  esta  epoca  sintetiza  la  milicia  tem- 
poral  y  la  espiritual  es  Ignacio  de  Loyola,  el  soldado  santo  y  el  santo 
caballero,  segun  la  creacion  barroca  10.  El  cortesano  de  Najera  y  Are- 
valo,  que  accidentalmente  se  encuentra  en  Pamplona  y  se  incorpora, 
sin  ser  capitan,  a  las  filas  dei  ejercito  imperial  en  el  castillo  de  la 
capital  navarra,  acusara  plenamente  su  caracter  militar  en  la  poesla 
seiscentista.  La  batalla  de  Pamplona  cobrara  un  volumen  extraordi¬ 
nario  en  los  poemas  ignacianos.  Incluso  se  dara  a  la  fundacidn  de  la 
Companla  de  Jesiis,  en  la  literatura,  un  esplritu  castrense  a  tono  con 
la  epoca.  Su  nombre  sonara  militarmente  a  batir  de  tambores  y  car- 
gas  de  infanterla.  Manuel  de  Montoliu  sigue,  modernamente,  sosteniendo 
este  sentido  de  la  Compama  :  «  Ignacio  de  Loyola  — afirma —  quiso  im- 
primir  el  esplritu  castrense  no  solo  en  las  instituciones  y  en  la  actuacion, 
sino  en  el  mismo  nombre  de  la  gloriosa  Orden  por  el  fundada,  que  lo  mis- 
mo  que  Companla,  hubiera  podido  llamarse  Tercio  de  Jesus  »  u.  Y  Ra- 
miro  de  Maeztu  anade :  «  De  Espana  surgieron  a  la  vez  el  esplritu  mis- 
tico  de  Santa  Teresa  y  el  militante  de  la  Companla  de  Jesus  » 12.  Es 
el  eco,  en  pleno  siglo  xx,  de  la  concepcion  barroca,  cuyo  proverbial 
esplritu  caballeresco  y  militar  ha  influldo  en  mas  de  una  biografla  dei 
santo  13. 

Junto  al  soldado  guerrero,  asoma  en  la  poesla  ignaciana  dei  siglo 
xvn  el  ideal  caballeresco.  Para  las  gentes  dei  Renacimiento  habla  en- 
trado  ya  este  ideal  en  las  regiones  de  la  quimera  y  de  la  fabula.  Pulci, 
Boyardo,  Ariosto,  escriblan  respectivamente  el  Morgante  (1481-82),  Or- 
lando  innamorato  (1495),  Orlando  furioso  (1515),  tratando  la  materia 
de  caballerlas  con  la  mayor  despreocupacion,  como  mero  pasatiempo, 
y  preparando  el  camino  a  Rabelais  que  con  el  Gargantua  y  Pantagruel 
(1533-52)  procuro  hacer  una  liquidacion  cruel  de  la  Edad  Media.  Pero 
aquel  ideal  no  podia  desaparecer,  y  el  mismo  Renacimiento,  que  comenzo 


que  Gracidn  y  Quevedo  reconocen  igualmente  la  decadencia  espanola.  Pero  esta 
impresidn  se  refleja  m&s  en  los  prosistas  did&cticos  y  morales  dei  siglo  xvit,  que 
en  la  poesia.  Lope  ignora  totalmente  este  declinar  de  Espana,  y  el  mismo  Calderdn 
eleva  hasta  la  exageracidn  esta  «  distraccidn  »  de  Lope.  Todo  el  teatro  espanol  vive 
de  espaldas  a  la  decadencia  nacional. 

10  Podiamos  comparar,  en  cierto  modo,  esta  presencia  gloriosa  de  Ignacio,  re- 
trocediendo  unos  siglos,  a  los  efectos  que  produjo  el  franciscanismo  en  la  pintura 
florentina  y  en  la  literatura  italiana. 

11  El  alma  de  Espana  (Barcelona  s.  a.)  77. 

12  Don  Quijote ,  don  Jum  y  la  Celestina  (Madrid  1932)  45. 

18  Cada  dia  va  prevaleciendo  m£s  la  falsedad  histdrica  de  esta  concepcidn  mi¬ 
litar  en  la  fundacidn  de  la  Companla  de  Jesiis.  Sobre  este  terna  puede  verse  el  do- 
cumentado  articulo  de  Jesus  Iturrioz  S.  I.  Companla  de  Jesus.  Sentido  histdrico  y 
ascitico  de  este  nombre ,  en  Manresa,  27. 
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burlandose  de  el,  termino  glorificandolo  en  la  Jerusalen  libertada.  Un 
tratado  de  la  epoca  de  Ignacio  nos  dice  :  «  El  home,  que  dei  todp  menos- 
precia  este  mundo  non  es  en  tierra,  antes  sobre  la  tierra  e  en  el  monte 
de  perfeccidn,  ca  la  vida  es  asi  como  nueva  caballerfa » 14. 

Veamos  primeramente  a  Ignacio  de  Loyola  en  la  poesla  dei  siglo 
xvii  a  traves  de  este  prisma  de  tres  caras  :  militar,  caballero  y  contra- 
rreformista. 

I 


f 

Uno  de  los  primeros  poetas  que  le  canta  es  Juan  Lopez  de  Ubeda, 
muerto  en  1596,  natural  de  Toledo  y  fundador  dei  Seminario  de  los  ni- 
nos  de  la  doctrina  cristiana  de  Alcala.  En  su  Cancionero  general  de  la 
doctrina  cristiana  (Alcala  1596)  hay  dos  romances  dedicados  a  Ignacio 
de  Loyola.  Ubeda  sostiene  una  posicion  semejante  a  Valdivielso,  aun- 
que  con  menos  inspiracion.  En  las  endechas  y  villancicos  es  donde  mas 
se  le  acerca,  sacando  gran  partido  de  la  poesia  popular.  El  primer  ro- 
mance15  tiene  por  terna  la  fundacion  de  la  Compania  contra  las  huestes 
de  Lutero,  y  comienza  : 

Cuando  esa  grande  Alemania  que  aquel  perverso  Lutero 

de  herejes  toda  se  ardla,  por  ella  esparcido  habia  .  .  . 

Aparece  igualmente  subrayada  la  nota  de  caballeria  : 

Se  levanta  un  caballero,  ilustre  y  de  noble  sangre, 

que  Ignacio  por  nombre  habia,  diestro  en  la  caballeria  .  .  . 


El  sentido  militar  de  la  orden  resalta  en  los  siguientes  versos  : 

Hace  luego  se  eche  bando. 


Discurre  por  ese  mundo 
por  ver  si  en  61  hallaria 
caballeros  y  soldados 
de  fuerzas  y  valentia 
que  la  bandera  de  Gristo 
defiendan  en  compania. 


Acuden  muchos  soldados 
de  gran  precio  y  valentia 
con  las  armas  y  atambores 
a  lo  que  el  bando  decia  .  .  . 


El  segundo  16  se  concentra  en  la  persona  misma  de  Ignacio,  que  es 
pintado  con  los  mismos  colores  y  matices  que  en  el  anterior  : 


Siempre  lo  tuviste,  Ignacio, 
seguir  la  caballeria; 
siempre  las  grandes  hazanas 
fueron  de  tu  animosia. 


Jestis  le  dio  los  soldados 
de  noble  caballeria, 


nuevo  capitan  le  hace 
de  la  santa  Compania. 


Siempre  el  primero  en  las  armas, 
y  el  postrero  en  despedirlas. 

El  que  en  las  armas  mas  hizo, 
y  aquel  que  mas  lo  encubria. 


14  De  vitiis  et  virtutibus.  Biblioteca  de  El  Escorial,  ms.  h.  jjj.  12,  fol.  68. 

15  BAE,  XXXV,  123. 

14  Ibid.,  124. 
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Alonso  de  Bonilla,  muy  alabado  de  Lope,  anade  a  la  semblanza  dei 
soldado  la  nota  de  disciplina  cortante,  militar  y  vasca  dei  «  creer  y  obrar  ». 
Su  verso,  tan  laconico  como  una  orden  de  batalla,  revela  una  mentali- 
dad  opuesta  a  la  exageracion  dei  gesto  y  la  expresion  barrocos  (aunque 
Bonilla  fue  tambien  precursor  dei  gongorismo),  propia  de  una  epoca  pa- 
sada  en  que,  segun  Quevedo ,  «  se  atendia  m&s  a  dar  que  escribir,  que  a 
escribir ;  antes  a  merecer  alabanzas  que  a  componerlas  .  .  .  Pues  no  hay 
mas  diferentes  linajes  que  hacer  y  decir  » 17.  Muestra,  igualmente,  aquella 
creencia  firme,  inconmovible,  activa  de  la  Contrarreforma  contra  la 
duda  que  aparece  en  Europa,  erizada  de  escollos  y  temores18.  Incluye 
la  poesia  al  entonces  beato  Ignacio  en  su  Nuevo  jardin  de  flores  divinas 
(1617).  Es  casi  un  epigrama  de  juego  de  ideas,  conciso  y  agil : 


Ignacio,  £  entre  las  naciones 
vuestro  lenguaje  es  divino  ? 

—  Antes,  por  ser  vizcaino, 
soy  muy  corto  de  razones. 

—  Pues  si  dais  cortas  lecciones, 
i  que  pretend^is  ensenar  ? 

—  Creer  y  obrar. 


—  Sois,  Ignacio,  si  no  yerro, 
oro,  entre  hierro  nacido  19 . 

Para  haber  de  ser  sufrido 
nacer  convino  entre  hierro. 


—  iQu6  aprenden  los  corazones 
con  tan  corto  razonar  ? 

—  Creer  y  obrar20. 


Esta  esgrima  recortada  y  geometrica  nos  hace  pensar  en  los  epigra- 
mas  que  en  nuestro  siglo  dedico  al  santo  el  poeta  catalan  J.  M.  Lopez- 
Pico  21.  Sin  embargo,  no  es  lo  corriente  en  la  sacra  galeria  barroca  dei 
seiscientos.  Predomina  mas  el  ademan  gongorino,  decorativo  y  arreba- 
tado,  a  lo  Rubens  o  Bernini. 

Al  margen,  igualmente,  de  la  corriente  gongorina,  que  tanto  pri- 
vaba  en  los  certamenes  y  justas  poeticas,  sobresale  Bartolome  L.  Argen- 
sola  (1562-1631),  el  Horacio  espanol  a  juicio  de  M.  Pelayo,  de  atildada 
correccion,  resultado  de  la  lima  y  constantes  retoques.  Lo  mejor  de  sus 


17  La  hora  de  todos  y  la  fortuna  con  seso.  Cl&sicos  Castellanos,  t.  34  (Madrid 
1920)  206. 

18  Ludwig  Pfandl  senala  en£rgicamente  esta  nota  :  « Contra  las  infinitas  posi- 
bilidades  de  un  lamentable,  triste,  coterico  y  caprichoso  ignorabimus,  se  levanta 
un  credo  unico,  un&nime  y  jubiloso  .  .  .  La  certeza  en  el  m&s  all&  resuena  triunfadora 
sobre  todo  el  desengano  mundanal,  la  cavilaci6n  y  la  duda ».  Historia  de  la  litera- 
tura  nacional  espahola  en  la  Edad  de  Oro  (Barcelona  1933)  253. 

19  Esta  alusitin  geogr&fica  al  hierro  de  Vizcaya  se  repetir£  con  frecuencia  en 
poesias  posteriores.  Aqui  el  termino  vizcaino  equivale  a  vasco.  El  sacerdote  guipuz- 
coano  dei  siglo  xvn,  Lope  de  Izasti,  quiere  explicar  el  c&racter  belicoso  de  los 
guipuzcoanos  por  la  abundancia  de  este  mineral.  Compendio  historial  de  Guiptizcoa 
(Madrid  1850)  260.  Escribi6  su  obra  en  Madrid,  en  1614-1626. 

20  BAE,  XXXV,  236. 

21  Salutacid  a  la  Companyia  de  Jesds ,  en  Obres  complctes,  I  (Barcelona  1948)  400- 
401 ;  y  la  poesia  galardonada  con  el  primer  premio  en  el  certamen  poetico  nacional 
con  ocasion  dei  IV  centenario  de  los  Ejercicios. 
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poesias  son  sus  sonetos,  como  el  celebre :  « Dime,  Padre  comun,  pues 
eres  justo  ...» 22.  Entre  sus  buenos  sonetos  puede  figurar  este  que  de¬ 
dico  al  santo,  de  diccion  pura,  intelectual,  sin  arrebatado  vuelo  lirico. 
Argensola  da  nuevos  gestos  a  su  ademan  militar.  Ignacio  es  el  guerrero 
que  cuelga  sus  armas,  en  espera  de  otras  con  las  que,  nuevo  rayo  de  la 
guerra,  saldra  a  batallar,  lleno  de  belico  deseo  : 

Cuelga,  Ignacio,  las  armas  por  trofeo 
de  sl  mismo  en  el  templo,  y  con  fe  ardiente 
espera  que  las  suyas  le  presente 
quien  le  infunde  tan  belico  deseo. 

Que  asi,  en  dejando  al  pastorcillo  hebreo 
el  real  arn6s,  le  dio  una  fiel  corriente 
limpias  las  piedras  con  que  hiri6  en  la  frente 
altiva  al  formidable  filisteo. 

Salid,  pues,  nuevo  rayo  de  la  guerra, 
a  los  peligros,  que  producen  gloria; 
oprimid  fieras,  tropellad  gigantes, 
que  si  al  valor  responde  la  vitoria, 
no  dejar&s  cervices  repugnantes, 
ni  en  los  ultimos  fines  de  la  tierra  23. 

El  gran  Lope  de  Vega  (1562-1635),  alumno  dei  Colegio  Imperial, 
sintio  siempre  una  devocion  admirable  hacia  el  santo  fundador  de  la 
Compania.  Le  llamo  abrasado  serafin,  Ignacio  soberano,  bendito  patriarca, 
valeroso  capitan,  amado  Benjamin  dei  Jacob  Cristo,  y  otros  carinosos 
calificativos.  Sus  lacerantes  satiras  a  Gongora  no  fueron  obice  para  que 
se  contagiara  de  la  moda  con  frecuencia.  La  Circe  (1624),  La  Andromeda 
(1621)  La  Filomena,  (1621)  son  buena  pruebas  de  este  aserto  24.  En  las 
poesias  que  dedica  a  san  Ignacio,  es  a  veces  barroco  en  la  expresion, 
aunque  exacto  en  su  contenido,  como  buen  conocedor  de  los  jesuitas, 
dentro  de  la  concepcion  espectacular  y  guerrera  de  la  epoca.  Al  soldado 
de  la  Invencible  le  impresiona  el  atuendo  militar.  Cuatro  de  sus  comedias 
estan  inspiradas  en  las  guerras  de  Flandes  :  Los  espaholes  en  Flandes, 
Don  Juan  de  Austria  en  Flandes,  El  asalto  de  Mastrique  por  el  prin¬ 
cipe  de  Parma,  y  Pobreza  no  es  vileza,  la  mejor  de  todas26.  En  otras  no 
deja  de  salir  el  soldado  espanol,  como  el  magnifico  tipo  de  Lope  de  Fi- 
gueroa  en  El  alcalde  de  Zalamea  de  Calderon.  Aparece  generalmente  en 
una  mezcla  de  hidalgo  y  truhan,  de  caballero  y  picaro 26.  Ignacio  en  sus 


22  BAE,  XLII,  325. 

28  Ibid.,  342. 

24  Aunque  no  se  puede  comparar  el  conceptismo  espanol  con  el  simbolismo 
franc^s  dei  siglo  xix,  es  curioso  advertir  su  an&loga  sinestesia.  Ejemplos  de  6sta 
no  son  raros  en  Lope  :  « Marino,  gran  pintor  de  los  oidos,  y  Rubens,  gran  poeta  de 
los  ojos ».  BAE,  XXXVIII,  302. 

25  BAE,  LII,  233-253. 

24  Bartolome  Carrasco  Figueroa,  sin  embargo,  con  expresivo  titulo,  Santa  sol - 
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manos  se  convierte  en  un  aguerrido  y  valiente  capitan,  gloria  de  Espana. 

EI  27  de  julio  de  1609,  Paulo  V  beatifico  al  fundador  de  la  Compa- 
nia.  Lope  compuso  para  estas  fiestas  una  glosa  en  decimas  a  la  tortu- 
rada  redondilla27  : 

Si  por  nombre,  capitan  dais  Jesus,  i  que  baterla, 

Ignacio,  a  la  Companla  que  guerra  no  venceran? 


Lope,  como  todo  el  arte  barroco,  no  supo  vislumbrar  el  aspecto  inti- 
mista,  recoleto  y  mistico  de  Ignacio,  sino  que  se  detiene  en  su  actitud 
marcial,  belicosa.  En  esta  poesia  recoge  y  amplia  el  estruendo  guerrero 
que  inicia  la  redondilla  : 


Viendo,  Ignacio,  el  beneficio 
que  hac6is  al  mundo  ensenando, 
y  que  es  vuestro  nombre  indicio 
que  sois  fuego  peleando, 

Dios  os  da  nombre  y  oficio  : 


si  por  oficio,  maestro  ; 
si  por  nombre,  capitan. 


^Qu6  furia  vencer  porfia 


el  valor  que  al  nombre  encierra? 
6  Que  enemiga  infanterla? 

Si  al  dar  Santiago  en  la  guerra 
dais  Jesus,  &que  baterla? 


pues  si  el  nombre  que  les  dan 
es  Jesus,  y  las  banderas 
llenas  de  Jesus  estan, 

£que  asaltos,  qu6  ofensas  fieras, 
qu6  guerra  no  venceran  ?  28 


Seguramente  para  estas  misma  fechas  compuso  un  delicioso  romance 
A  san  Ignacio,  cuando  colgo  la  espada  en  Monserrate,  la  mejor  poesia  de  las 
que  dedica  al  santo.  Por  su  aire  genuinamente  popular  y  por  su  factura 
desenfadada  y  agil  merece  figurar  junto  a  las  composiciones  que  dedico 
a  san  Isidro,  y  puede  incorporarse  a  nuestro  romancero  popular.  Junta- 
mente  con  su  garboso  movimiento  de  andadura  poetica,  posee  el  ritmo 
marcial  dei  «  soldado  vizcalno  » : 


En  aquel  monte  serra  do, 
donde  gusta  de  vivir 
aquella  serrana  hermosa 
mas  bella  que  Abigall, 


un  soldado  vizcalno 
y  cansado  de  servir 
guerras  dei  mundo,  en  Navarra, 
contra  las  flores  de  lis. 


la  espada  al  altar  ofrece, 
porque  se  quiere  cenir 
armas  que  conquistan  almas  ; 
que  Dios  se  lo  manda  asl. 


Mucho  le  pesa  al  soldado 
de  verse  cojo  al  salir 
a  guerra  tan  peligrosa, 
que  se  han  vuelto  mas  de  mil. 


dadesca  (1562),  presentaba  ingenuamente  la  milicia  cojno  escuela  de  todas  las  vir- 
tudes. 

27  Jenaro  Alenda  y  Mira  en  Relationes  de  solemnidades  y  fiestas  ptiblicas  de 
Espana  (Madrid  1903)  205,  registra  dos  relaciones  de  las  fiestas.  En  el  extracto  de 
ellas  no  aparece  certamen  poetico. 

28  F.  CerdA  y  Rico,  Coleccidn  de  las  obras  sueltas,  asl  en  prosa  como  en  verso , 
de  Lope  de  Vega  (Madrid,  Sancha,  1776-1779);  t.  XIII,  264. 
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No  se  ha  de  preciar  Espana 
de  Pelayo,  ni  dei  Cid, 
sino  de  Loyola  solo, 
porque  a  ser  su  sol  venis. 


Haced  vuestra  Compania 
y  tomad  el  nombre  aqul, 
que  os  esperan  enemigos 


en  Japdn  y  en  el  Brasil. 

Los  principios  no  os  espanten, 
pues  con  tal  nombre  salis, 
que  donde  Dios  da  el  principio, 
seguro  tendis  el  fin. 

A  la  envidia,  aunque  es  tan  fuerte, 
pisad  la  dura  cerviz; 
que  si  es  gigante  la  envidia, 
vos  sois  piedra  de  David29. 


Tanto  Argensola  como  Lope  han  escogido  la  escena  — llena  desabor 
medieval  guerrero,  inspirada  en  los  libros  de  caballeria —  de  la  vela  de 
armas.  En  las  dos  hay  puntos  de  contacto  al  hacer  alusion  a  la  lucha  de 
David  con  el  gigante  Goliat.  Lope  de  Vega  hace  combatir  a  Ignacio  hasta 
en  las  islas  de  Ofir,  en  Japon  y  en  el  Brasil,  pero  no  menciona  sus  luchas 
contrarreformistas. 


Con  ocasidn  dei  primer  centenario  de  la  fundacion  de  la  Companla, 
en  1640,  escribio  el  jesuita  Valentin  de  Cespedes,  gran  orador  de  su  epoca, 
una  comedia  titulada  Las  glorias  dei  mejor  siglo.  Corrio  muchos  anos 
impresa  con  el  seudonimo  de  Pedro  dei  Peso  80 .  Se  representd  dos  veces 
ante  los  reyes  en  el  Colegio  Imperial  de  Madrid  los  dias  5  y  8  de  octu- 
bre.  Con  personajes  simbolicos  — la  Gloria  de  Dios,  La  Gloria  mundana, 
La  Chanza,  La  Nobleza,  El  Mundo,  La  Compania  etc.  —  y  personajes 
reales  — Ignacio  y  Javier —  monta  un  argumento  sencillo,  sin  com- 
plicaciones  especiales,  cuyo  centro  y  nudo  es  la  conversion  de  Javier. 
Al  final,  los  diversos  continentes  hacen  un  recuento  triunfal  de  las  glo¬ 
rias  de  la  Compania  en  cada  uno  de  ellos. 

Ignacio  no  se  despoja,  en  este  poema  dram&tico,  de  su  atuendo  gue¬ 
rrero  de  capitdn  valiente.  Oigamos  el  dialogo,  cortado,  rdpido,  vigoroso 
de  Ignacio  con  la  Gloria  de  Dios  : 


Gloria  : 
Ignacio  : 
Glor. 

ig . 

Glor. 

Ig . 

Glor. 


^Con  tanto  esfuerzo  te  hallas 
para  pelear  por  mi? 
Romper6,  Reina,  por  ti 
las  m&s  robustas  murallas. 
£Entrards  en  las  batallas 
con  espanola  osadia? 

;Oh,  si  llegase  ese  dia 
en  que  espero  gloria  tanta! 
Capitdn  eres;  levanta, 
Ignacio,  una  Compania. 
Levantar61a  famosa. 
iSerd  grande? 


29  BAE,  XXXV,  124. 

39  La  madre  de  nuestro  autor  fue  dona  Antonia  dei  Peso,  hija  dei  celebre  maes- 
tro  Francisco  S&nchez  de  las  Brozas,  el  Brocense. 
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ig - 

Serd  fuerte. 

Glor. 

^No  temerd? 

ig- 

Ni  a  la  muerte. 

Glor. 

&Peleard? 

ig- 

Siempre  animosa. 

Glor. 

iY  la  gente? 

ig- 

Belicosa. 

Glor. 

^Durara? 

ig - 

Constante  y  fina. 

Glor. 

iQui6n  la  guia? 

ig- 

Amor  la  inclina. 

Glor. 

iQuien  la  alienta? 

ig- 

Mi  aficion. 

Glor. 

iY  cudi  serd  su  blasdn? 

ig- 

La  mayor  gloria  divina31. 

La  nota  antirreformista  aparece  fuertemente  dibujada  en  todo*  el 
drama.  AI  comienzo,  la  Gloria  de  Dios  hace  una  descripcion,  por  siglos, 
dei  estado  de  la  Iglesia.  Y  pinta  con  negros  colores  los  danos  causados 

por  Lutero  y  Calvino  : 

Miro  el  Setentridn  inficionado 
por  un  Lutero,  peste  de  Sajonia, 

que  ha  trocado  a  Alemania  en  Babilonia, 

e  intenta  su  porfia 

anegar  a  la  Iglesia  en  su  herejia. 

Adelanta  su  torpe  desatino 
el  nefando  Calvino, 

negando  la  verdad  dei  sacramento  .  .  . 

Esta  guerra  sangrienta, 

esta  peste  violenta, 

esta  malicia  inmunda 

con  que  el  mundo  se  inunda, 

este  infierno  de  olas  encrespadas, 

este  mar  de  centellas  abrasadas, 

en  los  bosques  me  encierra 

y  de  entre  los  mortales  me  destierra. 

AI  final,  Europa,  entre  los  triunfos  de  Ignacio,  canta,  como  uno  de 
los  mds  sublimes,  el  triunfo  dei  santo  contra  la  herejia  luterana. 

Tambien  el  P.  Cespedes  interpreta  el  nombre  de  la  Compania  en  sen- 
tido  militar,  respondiendo  a  la  concepcion  de  los  primeros  tiempos  de  la 
orden,  como  se  puede  ver  en  los  testimonios  de  Ribadeneyra,  Polanco, 
Manareo  y  Nadal 82.  El  P.  Iturrioz  en  el  citado  articulo*8  intenta  demos- 


81  BAE,  XLIX,  141. 

82  Ribadeneyra,  De  ratione  instituti  Societatis  Iesu ,  cap.  1  ;  Polanco,  De  vita 
P.  Ignatii ,  en  MI,  Fontes  narr.,  II,  511  ss. ;  Manareo,  Exhortationes ,  lib.  ii,  exhort. 
4a  (Bruxelles  1912)  395  ;  MHSI,  Nadal ,  IV,  649-50. 

88  Vid.  supra,  nota  13. 
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trar  con  abundanda  de  documento  s  el  sentido  ascetico  dei  nombre 
puesto  por  san  Ignacio. 

La  obra  teatral  consta  generalmente  de  versos  asonantados,  pero  no 
faltan  en  los  momentos  solemnes  inspiradas  estrofas  de  octavas  reales. 
A  veces  se  advierte  demasiado  el  parrafo  grandilocuente  y  retorico  dei 
predicador;  en  conjunto  es  un  drama  noble,  dentro  dei  genero  sim- 
bolico. 

Otro  jesulta,  Diego  Calleja,  escribio  dos  obras  dramaticas  sobre  san 
Ignacio,  que  no  llegaron  a  publicarse  :  El  triunfo  de  Fortaleza  o  Comedia 
de  N.  S .  P.  Ignacio  de  Loyola ,  y  La  Luz  dei  Sol  de  Oriente  o  San  Ignacio 
en  Paris .  El  P.  Calleja  nacio  en  1640.  Antes  de  entrar  en  la  Compania 
(1663),  conocido  autor  dram&tico,  escribio  algunas  comedias  en  colabo- 
racion  con  Manuel  de  Leon  Marchena,  comisario  dei  Santo  Oficio.  Ya 
jesuita,  siguio  cultivando  este  genero  literario,  para  el  que  mostro  buenas 
cualidades.  Se  le  atribuye  El  Fenix  de  Espaha ,  San  Francisco  de  Borja 
Parece  que  Calleja  hizo  esta  comedia  a  base  de  la  que  ya  existia  de  Cal- 
deron,  hoy  desaparecida  34. 

En  El  triunfo  de  Fortaleza ,  con  gran  numero  de  personajes  simbolicos 
y  reales,  desarrolla  un  argumento  sencillo,  ingenuo,  siguiendo  la  vida 
de  Ignacio,  en  tres  jornadas  o  actos  :  Pamplona,  Paris  y  Roma.  La  ba- 
talla  de  Pamplona,  como  no  podia  ser  menos,  cobra  una  gran  impor¬ 
tanda,  llenando  mas  de  las  dos  terceras  partes  dei  poema  drandtico 
con  tiros  de  arcabuces,  caidas  de  murallas,  asaltos  de  soldados  y  lanza- 
miento  de  bombardas.  Entre  los  enemigos  de  Ignacio,  el  Mundo,  el  De- 
monio  y  la  Carne,  est&  Lutero,  que  da  ocasion  a  marcar  energicamente 
el  caracter  contrarreformista  de  la  obra.  Ya  precedida  de  una  loa  en  que 
salen  los  tres  estados  de  la  Nobleza,  la  Milicia  y  el  estado  Eclesiastico. 
El  comienzo  marcial,  marca  el  tono  de  la  comedia: 

Ignacio :  Viva  el  honor  de  la  invencible  Espana, 
la  lealtad  de  mi  rei  i  sangre  noble; 
la  seca  flor  de  lis  no  triunfe  extrana 
de  la  espanola  encina  i  duro  robie  .  .  .86 

La  escenografia  es  fastuosa  y  de  dificil  realizacion,  al  estilo  de  los 
autos  sacramentales.  Con  frecuencia  hay  notas  marginales,  explicando 
la  tramoya.  Con  versificacion  facil  en  octosilabos  asonantados,  con  estilo 
de  un  leve  culteranismo,  ha  conseguido  su  autor  una  obra  de  cierto  va- 
lor  escenico.  Citemos  el  pasaje  de  Ignacio  convalenciente,  ambientado 
en  los  libros  de  caballeria,  nota  tan  ignaciana  de  la  poesia  dei  xvii  : 


84  Hartzenbusch  la  reimprimi6  entre  las  comedias  de  Calderdn  en  BAE,  XIV> 
y  Garcia  de  la  Huerta  la  cita  como  obra  de  Calderdn  en  su  Teatro  espahol. 

85  Biblioteca  nacional,  ms.  17288,  fol.  6r. 
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Criado  :  ^Libros?  Traer6  a  Celestina, 
a  Amadis  de  Gaula  el  biejo 
de  caballeros  espejo, 
a  la  infanta  Flor  de  Lina, 
a  don  Belianis  de  Grecia, 
silva  de  cosas  enormes, 
a  Lazarillo  de  Tormes, 
i  deshonra  de  Lucrecia. 

AI  caballero  dei  Febo, 

Garcilaso  de  la  Vega, 
los  amores  de  la  griega 
con  el  troyano  mancebo. 

Ig.  Traeme  alguno  destos  presto. 

Cr.  No  s6  si  los  hay  en  casa  38 
Ig .  Necio,  tu  flema  me  abrasa, 

no  me  seas  mas  molesto  ... 37 

Aunque  al  final  dei  manuscrito  hay  una  nota  en  que  se  indica  la  fecha 
de  la  composicion,  1609,  es  un  error  manifiesto.  No  he  podido  dar  con  la 
otra  comedia,  La  Luz  dei  Sol  de  Oriente .  La  que  corrio  impresa  fue  La 
gran  comedia  de  San  Francisco  Xavier,  el  Sol  de  Oriente . 

Pedro  Calderon  de  la  Barca  (1600-1681),  uno  de  los  mas  grandes  y 
originales  genios  dei  Barroco,  discipulo,  como  Lope,  dei  Colegio  Impe- 
rial 38 ,  en  varias  ocasiones  consagro  su  musa  a  san  Ignacio.  Calderon  paga 
tributo  al  ambiente  militar  de  la  epoca,  e  inunda  sus  escenas  con  desfiles  de 
soldados  y  estrepito  de  trompetas  y  atabales.  Elpostrer  duelo  de  Espaha, 
Para  vencer  a  amor  querer  vencerle ,  en  el  que  toda  la  intriga  se  desarrolla 
en  un  ambiente  guerrero,  y  El  sitio  de  Breda ,  Amor  despues  de  la  muerte , 
con  el  personaje  de  don  Juan  de  Austria,  son  claros  ejemplos,  por  no 
citar  otros  muchos,  de  su  teatro  castrense.  Sin  embargo,  estamos  lejos 
de  la  sencillez  patriarcal  con  que  Lope  pone  en  las  tablas  a  los  reyes  me- 
dievales,  victimas  de  sus  pasiones  humanas  y  vulgares. 

En  El  gran  principe  de  Fez  evoca  con  personajes  reales  el  pasaje  dei 
morisco,  camino  de  Montserrat,  cuando  el  principe  lee  dicha  escena  en  el 
libro  de  Ribadeneyra.  Calderon  sabe  despertar,  al  mismo  tiempo,  en  Igna¬ 
cio,  al  caballero  y  al  soldado,  con  todos  sus  instintos  e  ideales,  al  reac- 


86  Aunque  en  los  inventarios  de  aquel  tiempo  de  Guipuzcoa  no  se  encuentran 
referendas  de  libros  de  caballerias,  en  otras  partes  se  hallan  alusiones,  frases  suel- 
tas  y  nombres  propios  de  estos  libros.  G.  Olmedo,  Introduccidn  a  la  vida  de  S.  Igna¬ 
cio  de  Loyola  (Madrid  1944)  125. 

37  Op.  dt.,  fol.  276v. 

38  Fu£  el  m&s  predaro  alumno  de  su  tiempo.  Segtin  su  biografo  Juan  de  Vera 
Tasis,  comenzd  « antes  de  los  nueve  anos  en  este  grande  colegio  de  la  Companla 
los  rudimentos  de  la  gram&tica  .  .  .  donde  su  diligente  vivacidad  se  adelanto  en  poco 
tiempo  a  todos  sus  contemporaneos  »  BAE,  VII,  introd.  p.  xxv.  Esta  formaci6n 
inicial  modeld  su  ingenio,  apto  para  la  disciplina  escotestica,  segtin  A.  Valbuena. 
Prat,  Calderdn  (Barcelona  1941)  50-51. 
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cionar  contra  el  moro  que  niega  la  virginidad  de  Maria  39 .  Y  escoge  pre- 
cisamente  esta  escena,  tan  conforme  al  espiritu  caballeresco  de  enton- 
ces,  cuando  el  caballero  espanol  se  consideraba  como  amigo  y  servidor 
dei  muy  alto  y  poderoso  Senor  y  grande  enemigo  de  los  infieles,  ponien- 
dolos,  al  vencerles,  como  condicion,  que  abrazaran  la  fe  de  Cristo4*. 
Al  final,  despues  de  la  disputa  teologica,  aparecen  los  rudos  instintos 
dei  soldado  y  caballero  desfacedor  de  infamias,  mas  dominados  por  la 
razon  en  el  drama  calderoniano  que  en  la  realidad  : 

Ignacio  : . Oye,  aguarda, 

que  no  es  bien  de  mi  se  diga 
que  oi  de  Maria  baldones, 
y  no  los  vengu£.  Que  siga 
sus  pasos,  y  a  punaladas 
le  mate,  sera  acci6n  digna. 

Pero  ^ddnde  voy?,  que  ya 
no  es  tiempo  de  bizarrlas, 
y  la  milicia  de  Dios 
no  es  la  pasada  milicia  1 41. 

Pero  Calderon  representa,  sobre  todo,  el  vigoroso  desengano  de  las 
cosas  dei  mundo,  la  desilusion  que  brota  en  Espana  en  el  siglo  xvii, 
uno  de  los  caracteres  mas  marcados  dei  Barroco  espanol.  Para  el  mis- 
tico,  la  vida  es  un  estado  de  transito  a  la  eternidad  ;  para  el  hombre 
barroco,  es  un  sueno,  una  sombra  vana.  Durante  un  siglo,  todo  el  pueblo 
hizo  resonar  la  queja  dei  Job  biblico,  que  los  pinceles  de  Valdes  Leal 
recogen  con  tanta  fuerza  expresiva  42.  La  idea  fundamental  de  la  vida 
es  sueno  la  repite  Calderon  en  nueve  dramas  diferentes 43. 

Segun  el  temperamento  y  la  orientacion  de  cada  cual,  este  desengano 
se  convertira  en  pesimismo  luchador,  satirico  o  agudamente  especu- 
lativo.  Quevedo,  satirico,  esta  lleno  de  burlon  pesimismo;  Gracian  lu- 
cha  con  las  armas  de  la  agudeza  y  cultura  intelectual ;  en  otros  se  debi¬ 
lita  en  melancolia.  Pero  siempre  el  pesimismo,  desengano  y  melancolia, 
permanecen  apoyados,  alia  en  el  fondo,  sobre  los  cimientos  sobrenatu- 


39  Estas  disputas  de  religion  eran  inevitables  y  frecuentes  entre  moros  y  cris- 
tianos,  dado  su  espiritu  proselitista.  V£ase  Crdnica  dei  rey  don  Enrique  tercero  de 
Castilla  e  de  Le6n,  cap.  vm-x,  en  BAE,  LXVIII,  221-223. 

40  Amadis  de  Gaula  (Madrid  1838)  lib.  m,  cap.  m. 

41  BAE,  IX,  342. 

42  El  desencanto  de  D.  Quijote  inaugura  este  siglo  de  desengano  con  la  mayor 
y  m6s  tragica  desilusion  dei  mundo  literario.  Poco  antes  Horozco  y  Cobarrubias  se 
ocupaba  en  el  desengano,  consider&ndolo  como  el  m£s  noble  objeto  dei  arte  dei  em¬ 
blema.  Juan  Martinez  de  Cu&lar  se  ocupa  extensamente  dei  mismo  terna  en  su  libro 
Desengano  dei  hombre  (1663). 

48  La  vida  es  sueno  (drama),  La  vida  es  sueno  (auto),  El  monstruo  de  los  jardines , 
La  hija  dei  aire ,  Las  cadenas  dei  demonio,  Apolo  y  Climene,  Ecoy  Narciso,  En  esta 
vida  todo  es  verdad  y  todo  mentira ,  Hado  y  divisa  de  Leonido  y  de  Marfisa. 
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rales  de  la  fe,  contra  la  duda,  la  ignorancia  y  la  negacion  de  otros  paises 
y  filosoflas.  EI  auto  sacramental  de  La  vida  es  sueno  concilia  perfecta- 
mente  ambas  contradicciones.  La  certeza  en  el  mas  alia  resuena  triun- 
fante  sobre  el  desengano  mundanal. 

Calderon  en  el  romance  a  la  penitencia  de  san  Ignacio,  galardonado 
con  el  primer  premio,  con  ocasion  dei  certamen  de  las  fiestas  de  la  cano- 
nizacion,  recoge  estos  sentimientos.  Joven  todavia  de  veintidos  anos, 
refleja  una  madurez  y  una  desenganada  profundidad,  impropia  de  sus 
anos  mozos.  Comienza  con  unos  versos  de  gran  fuerza  pictorica,  llenos 
de  lo  que  se  ha  llamado  « crueldad  devota » 44,  y  que  nosotros  denomina- 
riamos  fuerte  realismo,  propio  de  nuestros  imagineros  castellanos  y  de 
nuestros  literatos,  en  que  se  acentua  de  intento  todo  lo  que  excita  y  con- 
mueve 45.  Es  la  tendenda  a  la  obra  artistica  que  hable  a  los  sentidos : 


Con  el  cabello  erizado, 
pdlido  el  color  dei  rostro, 
banado  en  un  sudor  frio, 
bueltos  al  cielo  los  ojos. 


Gastadas  tengo  las  piedras 
donde  las  rodillas  pongo, 
y  porque  cavales  vivan, 
cubro  de  sangre  los  hoyos46. 


Pero  pronto  aparece  el  Calderon  de  El  gran  teairo  dei  mundo  o  de  La 
vida  es  sueno,  de  la  desilusion  y  pesimismo  tan  barrocos  : 

Una  llama  soy  que  vivo  humilde  barro,  y  al  fin 

obediente  a  un  facil  sopio,  fuego  y  humo,  tierra  y  polvo47. 


De  fuego  y  humo,  vocablos  tan  favoritos  a  la  pluma  de  Calderon, 
nos  habla  al  evocar  la  figura  de  Ignacio  en  El  principe  de  Fez.  El  santo 
se  expresa  en  versos  cortantes,  exactos  y  retorcidos.  Caracteriza  con  vi¬ 
gor  y  profundidad,  tan  calderonianos,  la  miseria  dei  hombre  y  los  siete 
pecados  capitales  que  le  afligen  : 


Sobre  el  horror  de  la  muerte, 
sed,  cansancio,  hambre  y  fatiga, 
el  humo  de  la  soberbia, 
el  fuego  de  la  avaricia, 
la  rebelidn  de  la  carne, 


la  cdlera  de  la  ira, 
la  embriaguez  dei  apetito, 
la  carcoma  de  la  envidia 
y  el  plomo  de  la  pereza48. 


44  Plandl,  243. 

46  L£ase  el  Flos  sanctorum  (1603)  de  Ribadeneyra,  donde  describe  con  vigor  y 
lentitud  los  martirios,  sobre  todo  el  de  san  Lorenzo.  Cuando  Mateo  V&zquez  de  Leca 
encargd  al  escultor  Martinez  Montanus  en  1603  su  famoso  crucifijo,  le  senalo  con 
precisidn  varios  detalles  realistas.  El  texto  dei  contrato  lo  cita  F.  Rodriguez  MarIn, 
Pedro  de  Espinosa  (Madrid  1907)  150. 

44  Fernando  Monforte  y  Herrera,  Relacidn  de  las  fiestas  que  ha  hecho  el  Co- 
legio  Imperial  de  la  Compahta  de  Jesus  de  Madrid  en  la  canonizacidn  de  san  Ignacio 
de  Loyola  etc.  (Madrid,  Luis  S6nchez,  1622). 

47  Op.  cit.,  fol.  48v. 

48  BAE,  IX,  342. 
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Las  siguientes  poesias  dei  certamen  dedicadas  a  este  tema  de  la  pe- 
nitencia  de  Ignacio,  reflejan  la  misma  nota  barroca,  pero  con  menos 
plasticidad  y  vigor  que  Calderon. 

Ya  hemos  dicho  que  este  desengano  y  nostalgia  no  esta  exento  de  idea- 
lismo.  EI  orgullo  indomable  dei  pueblo  espanol  radica  en  la  nobleza,  en 
la  fe  religiosa,  en  el  heroismo  y  gloria  de  conquistas.  Por  eso,  desde  que 
en  Rocroy  (1643)  se  ve  asaltado  por  la  derrota,  la  pobreza  y  la  humi- 
llacidn,  nuevos  jinetes  dei  Apocalipsis,  en  una  continua  decadencia  poli¬ 
tica,  reacciona  vivamente.  Si  al  comienzo  dei  siglo  de  oro,  el  oro  es  moneda 
en  arca,  desde  Rocroy  es  nostalgia  dorada  y  sueno  de  grandezas.  Las 
hazanas  que  no  se  podian  realizar  en  los  campos  de  batallas,  se  suenan 
en  los  libros,  y  se  quiere  llamar  la  atencidn  con  la  agudeza  y  arte  de 
ingenio,  hasta  la  exageracidn  en  el  gesto  y  la  expresidn  49.  El  tema  reli¬ 
gioso  dara  amplio  margen,  con  su  grandiosidad  y  sus  conquistas  espiritua- 
les,  a  la  inspiracidn  de  los  poetas.  La  6pica  religiosa,  como  veremos  despu6s, 
serd  la  m&s  abundante  y  de  m&s  valor  en  esta  6poca.  Por  eso,  contra  lo 
que  los  modernos  historiadores  dei  arte  creen,  el  noble  clasicismo  de  El 
Escorial  no  fue  considerado  con  horror.  Veian  en  61  lo  religioso  y  antirrefor- 
mista  junto  con  una  monumental  grandiosidad,  aut6nticamente  barroca  60. 

Entre  los  poetas  ignacianos  que  mejor  reflejan  esta  nota  de  grandeza 
soiiada  esta  Juan  de  Jauregui  (1583-1641).  Su  cancidn  al  extasis  de  san 
Ignacio,  de  un  contenido  academicismo,  mas  frio  que  el  estilo  de  Cal¬ 
deron,  obtuvo  el  tercer  premio  en  el  certamen  de  la  canonizacidn.  Con 
motivo  dei  mistico  extasis,  anuncia  los  triunfos  de  la  Compania,  los 
frutos  de  martirio  y  las  nuevas  regiones  conquistadas.  Llega  a  llamar  a 
san  Ignacio,  con  desorbitada  alabanza,  «  Criador  segundo  »  : 

Ardiente  aspira  el  edificio  inmenso 
de  augusta  religidn,  Ignacio  santo. 


Sera  tu  religidn  el  firmamento 
de  estrellas  a  miliares, 
y  tu  y  Xavier  los  magnos  luminares: 
tal  que  presida  con  fogoso  aliento 
tu  Sol  a  Europa,  donde  reyna  el  dia 
de  la  despierta  Fe  ;  y  a  la  sombria 
noche  dei  Asia,  en  el  error  dormida, 
la  ardiente  Luna  de  Xavier  presida  61. 


49  Siempre  llamo  la  atenci6n  de  los  extranjeros  la  pompa  dei  lenguaje,  acom- 
panada  de  tantos  gestos,  dei  siglo  xvn,  que  en  su  arquitectdnica  ponderaci6n  se 
distingula  de  la  vivacidad  voluble  de  franceses  e  italianos.  Vita  di  Pietro  Giron  duca 
d’Ossuna,  (Amsterdam  1699)  16.  Tambi6n  flota  en  el  ambiente  esa  admiracion  y 
nostalgia  por  una  edad  heroica  pasada. 

60  Quienes  asi  juzgan  son  Gracidn  ( Criticdn ,  parte  i,  crisi  12)  y  Gdngora, 
Obras  completas  (Madrid  1949)  476. 

61  Monforte  y  Herrera,  19v. 
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Dedico  J&uregui  un  soneto  enrevesado,  de  menos  valor,  al  suceso 
dei  estanque52.  A  pesar  de  su  Antidoto  contra  las  Soledades ,  cayo  en  el 
gongorismo,  tal  vez  influenciado  por  la  traduccion  de  La  Farsalia . 

Lope  de  Vega  nos  da  tambien  esta  nota  de  grandeza  y  exaltacion  en 
sus  poesias  a  san  Ignacio,  aparte  de  la  nota  militar  y  guerrera.  Y  no  de 
rebote  y  reaccidn  de  un  alma  noble  y  orgullosa  contra  el  declinar  dei  po- 
derio  espanol,  que  no  se  reconoce  en  ningun  pasaje  de  sus  obras.  A  el 
escapa  siempre  todo  lo  intimo  y  profundo  de  la  santidad.  Por  eso  se  fija 
sobre  todo  en  el  aspecto  misionero  y  apostolico  63  de  Ignacio,  en  su 
cardcter  de  fundador,  y  en  la  grandeza  y  extensi6n  de  su  obra,  Ile- 
gando  hasta  la  acumulacion  de  elementos  conceptistas.  Escuchemos  los 
siguientes  versos  de  gesto  espectacular  y  ritmo  recargado  : 

I  Oh  valeroso  capitan,  Ignacio, 
amado  Benjamln  dei  Jacob  Cristo, 
diamante  firme,  esplendido  topacio, 
en  las  colunas  de  su  Iglesia  visto 
despues  de  tantas  piedras  angulares 
en  el  arctico  polo  de  Calisto  ! 

Para  fundar  catholicos  altares 
sin  que  a  tus  hijos  miedo  interpusiessen 
remotas  tierras,  inauditos  mares, 
para  que  a  tanto  mundo  persuadiessen  ...  64 

Dentro  de  estos  ideales  e  hiperbolica  exaltacion,  con  un  matiz  mas 
arquitectdnico  y  decorativo  — parecido  en  esto  a  los  ultimos  versos 
citados  de  Lope,  ornados  de  columnas —  estan  los  versos  que  dedica 
al  santo,  Juan  de  Tassis,  conde  de  Villamediana  (1582-1622),  en  el  que 
se  cruza  el  cortesano  dei  Renacimiento  con  el  hombre  de  ingenio  ba- 
rroco.  Compuso,  el  mismo  ano  de  su  trdgica  muerte,  uno  de  sus  tipicos 
sonetos  a  la  canonizacion  de  san  Ignacio,  marmoreo,  de  suntuosidad 
barroca,  que  nos  hace  pensar  en  un  altar  de  Churriguera,  m&s  logrado 
que  el  que  dedica  a  san  Francisco  Javier : 

No  bdrbaras  colunas  erigidas  piadosos,  si  cathdlicos  trofeos, 

a  pompa  de  soberbios  Tholomeos  ;  aras  te  dan  de  gloria  construidas55. 

En  el  encontramos  este  magnifico  verso  arrebatado  en  met&fora : 
«  voces  de  luz  y  llamas  ofendidas »,  y  denomina  concisa  y  barrocamente 


M  Comienza  :  « Ved  la  coluna  que  descubre  senda  |  en  el  ptelago  rubro  al  pueblo 
amado  ».  Monforte  y  Herrera,  fol.  14r. 

53  Resaltd  este  espiritu  misionero  en  las  dos  composiciones  que  dedica  a  Igna¬ 
cio  en  Cerda  y  Rico,  XIII,  264  y  431  ;  en  Los  triunfos  de  la  fe ,  ibid.,  XVII,  14  ; 
en  La  isdgoge ,  ibid.,  X,  300  ;  en  la  Relacidn  de  las  fiestas  poiticas  en  la  canoniza - 
ci6n  de  san  Isidro ,  ibid.,  XII,  140. 

64  Ibid.,  XIII,  47. 

65  Angel  Valbuena  Prat,  Antologia  de  poesla  sacra  espanola  (Barcelona  1940)  294. 
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a  la  Compania,  segun  advierte  A.  Valbuena  Prat 66  « .  .  .  el  religioso 
gremio  |  de  uniforme,  constante  Compania  ».  Parece  que  el  soneto  se  des- 
materializa  para  convertirse  en  poesia  desnuda,  pura 57.  Junto  al  estilo 
gongorinamente  estructurado,  hay  una  intima  delicadeza,  una  traspa- 
rente,  alada,  espiritualidad.  Dentro  de  la  escuela  de  Gongora,  representa 
el  ademan  mas  garcilasista. 

Esta  misma  fastuosidad  e  ilusionismo  de  grandezas,  este  exhibicio- 
nismo  y  deseo  de  llamar  la  atencion,  dara  lugar  a  la  exageracion  en  la 
expresion,  al  estilo  retorcido,  al  epiteto  decorativo,  a  la  acumulacion 
de  metaforas  y  conceptos.  La  maxima  figura  representativa  dei  siglo 
xvii  en  esta  modalidad  estilistica  que  se  llamo  culteranismo,  fue  Luis  de 
Gongora  y  Argote  (1561-1627).  El  vasto  y  profundo  conocimiento  dei 
castellano  le  permitio  librarse  de  las  regias  estrechas  y  lanzarse  alegre- 
mente  al  uso  de  la  hiperbole  violenta,  de  la  imagen  atrevida,  de  los  voca- 
blos  desusados.  En  un  tipico  soneto  culterano  gloso  el  verso,  puesto  como 
pie  obligado,  bien  barroco  por  cierto,  «  ardiendo  en  aguas  muertas, 
llamas  vivas  ».  Se  refiere  al  hecho  de  arrojarse  Ignacio  a  un  estanque 
de  agua  helada  por  alejar  dei  pecado  a  un  lujurioso.  Lo  titula  :  A  la 
rigurosa  accion  con  que  san  Ignacio  redujo  a  un  pecador .  Quiero  copiarlo 
integro  por  creerlo  de  digna  factura  gongorina  : 

En  tenebrosa  noche,  en  mar  airado, 
al  traves  diera  un  marinero  ciego, 
de  dulce  voz  y  de  homicida  ruego, 
de  sirena  mortal  lisonjeado, 
si  el  fervoroso  celador  cuidado 
dei  grande  Ignacio  no  ofreciera  luego 
(farol  divino)  su  encendido  fuego 
a  los  cristales  de  un  estanque  helado. 

Trueca  las  velas  el  bajel  perdido 
y  escollos  juzga  que  en  el  mar  se  lavan 
las  voces  que  en  la  arena  oye  lascivas  ; 

besa  el  puerto,  altamente  conducido 
de  las  que,  para  norte  suyo,  estaban 
ardiendo  en  aguas  muertas  llamas  vivas  *8. 

Las  metaforas  llegan  a  ser  en  Gongora  un  lexico  corriente.  En  el  so¬ 
neto  vernos  imagenes  poderosamente  intuitivas,  que  se  alzan,  como  pi- 
cachos  enhiestos,  de  gran  valentia  y  arranque.  Toda  esta  imagineria 
esta  bajo  el  signo  marinero  que  le  suscita  el  agua  dei  estanque.  Hay 
versos  tan  bien  logrados  como  aquel: «  de  dulce  voz  y  de  homicida  ruego  » 


56  El  sentido  catolico ,  86. 

67  Para  Antonio  Gallego,  es  uno  de  los  primeros  sonetistas  dei  siglo  xvii.  His¬ 
toria  general  de  las  literaturas  hispdnicas ,  III  (Barcelona  1953)  309. 

58  Obras  completas  (Madrid  1945)  504. 
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con  un  claroscuro  tan  poetico  y  una  sonoridad  tan  garcilasista.  AI  fi- 
nal,  el  pie  forzado  le  hace  perder  algo  de  su  diafanidad  y  musica  69 . 

Sin  embargo,  no  fue  galardonado  con  el  primer  premio  en  el  certa¬ 
men  de  la  beatificacion  de  Ignacio  en  Sevilla,  para  el  que  fue  compuesto 
en  1609.  Con  este  motivo  Gongora  se  enemisto  con  el  P.  Pineda,  que 
formo  parte  dei  tribunal  y  nos  dejo  la  relacion  de  la  fiesta60. 

AI  mismo  terna  dei  estanque  dedica  un  soneto  Alonso  de  Ledesma 
(1562-1623),  autor  de  los  Juegos  de  la  Noche  Buena  (1611)  y  de  los  Concep¬ 
tos  espirituales  (1600-1608),  que  influyeron,  en  cierto  sentido,  en  Que- 
vedo.  Junto  con  los  sonetos  de  Gongora  y  dei  conde  de  Villamediana, 
podria  considerarse,  dentro  de  la  poesla  ignaciana,  como  lo  mas  represen- 
tativo  dei  barroquismo  seiscentista.  Gracian,  en  su  Agndeza  y  arte  de 
ingenio ,  comenta  muy  laudatoriamente  los  sonetos  de  Gongora  y  de 
Alonso  de  Ledesma 61.  De  este  ultimo  dice  que  esta  « lleno  de  alusiones 
y  correspondencias  a  los  adjuntos  dei  sujeto  santo,  de  equivocos,  seme- 
janzas  y  toda  sutileza »,  y  lo  pone  como  modelo  de  estilo  conceptista. 
Todo  el  es  una  continua  comparacion  a  la  fragua  de  Vulcano,  suscitado 
por  el  hierro  vizcaino  de  la  region  vasca  : 

Vulcano  cojo,  herrero  vizcaino. 

Si  quieres  ablandar  un  hierro  helado 
de  un  pecador  protervo  y  obstinado, 
saca  tu  fragua  en  medio  dei  camino. 

Los  fuelles  de  oracidn  sopla  contino, 
hasta  que  enciendas  un  carbon  tiznado, 
que  en  fuego  de  lujuria  se  ha  quemado, 
y  es  para  fragua  cual  carbdn  de  pino. 

El  hierro  y  el  carbdn,  que  es  culpa  y  hombre, 
traeras  con  las  tenazas  de  paciencia 
a  tu  amorosa  y  encendida  fragua. 

Pide  a  Jesus  el  fuego  de  su  nombre; 
la  yunque  y  el  martillo  su  concienda, 
y  tu  ser&s  hisopo  puesto  en  agua  62. 


69  Esta  oscuridad  final  nos  recuerda,  aunque  en  otro  aspecto,  el  pasaje  cl&- 
sico  de  las  discusiones  gongorinas  en  la  « octava  dei  erizo  »,  D&maso  Alonso,  Poesia 
espafiola.  Ensayo  de  mitodos  y  limites  estilisticos ,  en  Biblioteca  romanica  Hispanica , 
II  (Madrid  1952)  359. 

ao  Relacidn  de  la  fiesta  que  se  hizo  en  Sevilla  a  la  beatificacidn  dei  glorioso  S. 
Ignacio  fundador  de  la  Compania  de  Jestis.  En  Sevilla,  ano  1610.  Aparece  bajo  el  seu- 
ddnimo  de  Francisco  de  Luque  Fajardo,  amigo  de  Pineda.  AI  P.  Pineda  dedico  Gon¬ 
gora  un  soneto  satirico  que  empieza  :  «  Yo  en  justa  injusta  expuesto  a  la  sentencia 
de  un  positivo  padre  azafranado ».  G6ngora,  O.  C.,  560.  Tambten  contra  Pineda 
escribid  Quevedo  su  Respuesta  .  .  .  por  la  censura  que  le  dio  en  su  Expurgatorio  a  su 
obra  Politica  de  Dios  .  .  .  Sin  embargo,  Lope  en  su  Isagoge,  hace  extraordinarias 
alabanzas  de  £1.  Cerda  y  Rico,  X,  309. 

61  Baltasar  Gracian,  Obras  completas  (Madrid  1944)  97  y  245. 

62  Ibid.,  245. 
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Pero  el  m&ximo  poeta  conceptista  fue  Francisco  Quevedo  y  Villegas 
(1580-1645).  Nadie  pone  en  duda  asistiese  a  las  aulas  dei  Colegio  Impe- 
rial  por  los  anos  de  1592-96.  Sus  padres  mantendrian  relacion  directa, 
seguramente,  con  los  jesuitas,  en  calidad  de  servidores  de  la  emperatriz. 
Tampoco  el  olvido  a  sus  primeros  raaestros,  y  unas  veces  se  le  halla  auxi¬ 
liando  al  P.  Mariana  en  la  correcci6n  de  los  pasajes  hebreos  de  la  poli- 
glota  de  Arias  Montano,  y  otras  escribiendo  desde  la  celda  de  su  prision 
al  P.  Pimentel  fl3.  No  podian  faltar,  por  consiguiente,  algunas  poesias 
de  este  gran  escritor,  fuera  de  las  alusiones  que  hace  a  san  Ignacio  en 
sus  diversas  obras  en  prosa.  Pero,  desgraciadamente,  no  conservamos 
de  el  mas  que  dos  poesias  en  que  aparece  la  satira  y  caritatura  personal, 
la  vena  mas  fecunda  de  Quevedo,  que  siempre  late  en  sus  obras.  Una  de 
ellas  64  ridiculiza  y  satiriza  algunos  aspectos  de  la  pompa  y  lujo  con 
ocasion  de  la  beatificacion  de  Ignacio,  y  la  otra  es  una  larga  poesia 
de  mal  gusto  bajo  el  titulo  :  Tratando  de  hacer  los  Ejercicios  santos.  Lo 
que  sucedio  86. 

II 

El  idealismo  innato  dei  pueblo  espanol,  cultivado  durante  siglos  de 
larga  y  fiel  tradicion,  ya  dijimos  que  bajo  la  decadencia  politica  y  social 
se  elevo  hasta  cierto  grado  .de  ilusion  y  sueno  de  grandezas.  Una  de  las 
formas  literarias  en  que  cristalizo  este  ilusionismo  fue  el  simbolismo, 
que  no  solo  comprende  la  tradicional  teoria  de  los  tropos  y  de  las  figu¬ 
ras,  metaforas,  metonimias,  epitetos,  hiperboles  y  comparaciones,  sino 
tambien  la  alegoria,  la  emblematica  y  los  jeroglificos.  Los  emblemas  y 
jeroglificos  aventajan  a  todas  las  formas  simbolicas  en  su  multiple  apli- 
cacion.  Las  divisas  de  la  epoca  caballeresca  se  convierten  en  jeroglifi¬ 
cos  barrocos.  Horozco  los  utiliza  como  medio  de  instruccion  moralizante; 
Saavedra  Fajardo  les  da  significacion  politico—historica  ;  Quevedo  y 
Gracian  ejecutan  su  obra  en  forma  emblematica  ;  las  Postrimerias  de 
Valdes  Leal  fueron  imaginadas  desde  el  primer  momento  como  jerogli¬ 
ficos  86 . 

El  simbolismo  barroco  de  la  publicidad  alcanza  su  mas  alto  grado 
en  las  fiestas  de  las  canonizaciones.  Era  costumbre  llenar  las  plazas  e 
iglesias  de  altares  y  piramides,  adornadas  magnificamente  con  pintu- 
ras,  banderas,  tapices,  etc.,  constituyendo  simbolos  y  alegorias  de  la  Igle- 
sia,  de  los  santos  y  dei  Imperio  67 .  En  las  fiestas  madrilenas  de  la  canoni- 


63  Jos6  Simon  DIaz,  Historia  dei  Colegio  Imperial  de  Madrid ,  en  Biblioteca  de 
estudios  madrilefios,  I  (Madrid  1952)  25. 

e4  Quevedo,  Obras  completas ,  II  (Madrid  1952)  136. 

66  Ibid.,  131. 

66  Jos£  Gestoso  y  Perez,  Ensayo  de  un  diccionario  de  los  artifices  que  florecie - 
ron  en  Sevilla  (Sevilla  1899-1900)  118.  En  las  Actas  de  la  Hermandad  de  la  Gari- 
dad  se  dice  :  « Iten  dos  lienzos  de  gerolificos  de  nuestras  postrimerias,  5740  reales ». 

67  Adem£s  de  las  relaciones  que  describen  las  fiestas  de  la  canonizacidn  de  san 
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zacion  de  Ignacio,  podemos  advertir  la  acentuacion  barroca  dei  ornato 
jesuitico,  lo  mismo  que  en  las  demas.  No  contentos  con  un  jeroglifico 
y  un  altar  — que  era,  al  mismo  tiempo,  un  jeroglifico —  levantaron 
una  serie  de  ellos,  cuya  glosa  daba  una  ingeniosa  poesla.  Calderon  ex¬ 
plico  asl  el  octavo  altar,  preparado  por  los  PP.  Carmelitas.  Consistla  en 
una  nave  que  se  balanceaba  entre  ondas  de  piata;  la  imagen  de  la  Igle- 
sia  tenla  el  mastil  dei  centro  ;  la  mesana,  el  baupres  y  el  trinquete  eran 
sostenidos  por  santos  jesultas.  Arrio  y  Calvino  se  ahogaban  entre  las 
ondas,  y  a  los  lados  de  la  nave  luclan  dos  altares  con  enormes  estatuas 
de  Ignacio  y  Javier.  El  verso  calderoniano  es  un  soneto  gongorino,  lleno 
de  simbologla  : 

Lo  que  ves  en  piedad,  en  llama,  en  vuelo, 
ara  al  suelo,  al  sol  pira,  al  viento  ave, 

Argos  de  estrellas,  imitada  nave, 

nubes  vence,  aire  rompe,  y  toca  el  cielo 68 . . . 

Uno  de  los  actos  mas  brillantes  de  estas  fiestas  de  canonizacion  era 
el  certamen  o  justa  poetica.  El  simbolismo  mecanico,  exterior,  de  des- 
treza,  degenera  con  frecuencia,  en  estos  certamenes,  en  la  extravagan- 
cia  de  sus  recursos  estilisticos.  La  barroca  exageracion  de  los  gestos  y 
de  la  expresion  se  entrega  a  verdaderas  orgia  s,  contorsionandose  en  atre- 
vidas  creaciones  de  vocablos  o  en  extrana  tecnica  de  la  imagen  y  dei 
tropo.  El  arte  degenera  en  artificio,  y  la  idea  en  simple  forma  o 
gesto.  Por  otra  parte,  se  advierte  cierto  servilismo,  falto  de  espontanei- 
dad,  una  verbosidad  esteril  y  un  frio  clasicismo,  con  mezcla  de  concep¬ 
tos  paganos  y  cristianos,  que  hacen  perder  el  buen  gusto  a  la  poesia 
religiosa. 

En  ninguno  de  estos  certamenes  podian  f altar  los  jeroglificos,  a  ve- 
ces  tan  enrevesados  y  oscuros,  que  eran  muy  dificiles  de  comprender 69 . 
Veamos,  como  ejemplo,  el  de  Fernando  de  Ezguerra,  que  fue  premiado: 
«  Pintose  una  langa,  la  punta  hazia  el  cielo,  cercada  de  rayos  y  resplan- 
dores.  Con  esta  letra  :  In  splendore  fulgurantis  hastae .  Y  la  castellana  : 
En  la  milicia  dei  mundo  fue  rayo,  y  en  la  dei  cielo  luz  que  alumbra  todo 
el  suelo  » 70 . 

Sin  embargo,  no  dejaron  de  concurrir  a  estos  certamenes  las  grandes 


Ignacio,  pueden  verse  las  relaciones  de  Marco  Antonio  Orti,  Segundo  centenario  de  los 
anos  de  la  canonizacidn  dei  valenciano  apdstol  san  Vicente  Ferrer  (Valencia  1656),  y 
la  de  Fernando  de  la  Torre  FarfAn,  Fiestas  de  la  S.  Iglesia  de  Seuilla  al  nuevo  culto 
dei  rey  san  Fernando  (Sevilla  1671). 

68  BAE,  XXXVIII,  154. 

69  « Acierto  fue  de  geroglificos  venir  en  compania  de  Mercurio,  interprete  de 
los  dioses,  para  darse  a  entender,  porque  entraron  algunos  tan  enmaranados  entre 
pinturas  y  letras,  que,  despues  de  dos  pliegos  de  explicacion,  ni  la  explicacidn  ni 
ellos  no  se  entendian  ».  Monforte  y  Herrera,  92v. 

70  Ibid.,  93r. 


220 


IGNACIO  ELIZALDE  S.  I. 


figuras  de  la  literatura,  y  lograron  poesias  de  verdadero  merito  y  valor. 
Lope  de  Vega  fue  cronista  oficial 71  de  las  fiestas  organizadas  en  Madrid 
con  ocasion  de  la  canonizacion,  y  el  presidente  de  la  justa  poetica.  Esta 
ultima  constituyo  uno  de  los  episodios  de  la  replica  dada  por  Lope  de 
Vega  y  sus  amigos  a  la  organizada  por  los  seguidores  de  Gongora  con  mo- 
tivo  de  la  coronacion  de  la  Virgen  dei  Sagrario  en  la  ciudad  de  Toledo  72. 

En  el  combate  cuarto  nos  habla  dei « extasis  en  que  esta  este  bendito 
fundador  de  religion,  que  ha  cubierto  los  ultimos  terminos  de  la  tierra 
y  tanta  parte  dei  cielo,  que  fue  assunto  de  un  bizarro  soneto,  breve 
poema  para  materia  tan  alta,  pero  dei  mayor  lugar  de  la  poesia  por  su 
excelencia,  de  que  nace  que  hay  muy  pocos  en  perfecion  que  piden, 
causa  porque  admira  tanto  a  Garcilaso  y  Herrera  »  73.  El  soneto  de  Quin¬ 
tana,  al  cual  alude,  que  llevo  el  premio,  es  de  factura  movida,  muy  dei 
gusto  de  la  epoca  por  su  templado  conceptismo.  Lope  presento  otro  con 
el  seudonimo  dei  maestro  Burgillos.  Pero  es  pobre  y  de  rima  defectuosa. 
Dice  el  autor  que  mejor  hubiera  sido  para  el  santo  continuar  en  su  extasis 
que  volver  a  esta  miserable  tierra.  En  los  tercetos  asoma  el  humorismo 
de  Lope,  de  buena  ley  : 

y  que  estuviste  con  Jesus  haciendo 

en  siete  dias  siete  mil  bonetes, 

que  el  suelo  cubren  y  honraran  el  cielo74. 

En  general,  estas  poesias  de  Lope  a  Ignacio  tienen  un  acento  renacen- 
tista,  con  ese  matiz  de  refinado  intelectualismo,  tan  propio  dei  ocaso  dei 
Renacimiento  espanol,  que  llega  en  algunos  versos  al  juego  conceptista. 

Dos  amigos  de  Lope  nos  dejaron  composiciones  sobre  san  Ignacio  en 
este  certamen.  El  primero  fue  Juan  Perez  de  Montalban,  notario  de  la 
Inquisicion,  autor  dei  Orfeo  en  lengua  castellana  (Madrid  1624),  escrito 
contra  el  Orfeo  gongorino  de  Jauregui,  en  cuya  educacion  literaria  in- 
fluyo  el  Fenix  de  los  ingenios.  Escribio  la  primera  biografla  de  Lope, 
y  asistio  a  su  muerte.  Una  poesia  suya  a  la  Vision  de  san  Ignacio,  camino 
de  Roma,  en  catorce  tercetos  75,  y  una  glosa  en  redondillas  a  un  cuarteto 


71  Cerda  y  Rico,  XII.  Adem&s  de  esta  cronica  oficial  de  Lope,  conservamos, 
entre  otras,  la  de  ManueI  Ponce,  Relacidn  de  las  fiestas  .  .  .  (Madrid  1622),  impresa 
nuevamente  en  la  Revue  hispanique  (1919)  583  ;  y  dos  ediciones  anonimas,  segura- 
mente  de  jesultas,  a  las  que  hace  alusi6n  Lope  en  su  crdnica  oficial  (BAE,  XXXV, 
150) :  Breve  relacidn  de  las  ceremonias  hechas  en  la  canonizacidn  .  .  .  impresa  en 
Madrid,  y  Sumptuosas  fiestas  que  la  villa  de  Madrid  celebra  .  .  .  publicada  en  Sevilla. 
Las  dos  sin  ano  de  publicaci6n. 

72  Entre  los  historiadores  de  nuestras  letras  que  han  reparado  en  la  importanda 
de  esta  justa,  figuran  Perez  Pastor  en  su  Bibliografia  madrileha  y  Emilio  Cotarelo  y 
Mori  en  su  Ensayo  sobre  la  vida  y  las  obras  de  Calderdn  de  la  Barca  (Madrid  1924).U1- 
timamente,  Simon  DIaz,  59. 

73  Cerda  y  Rico,  XII,  152. 

74  Monforte  y  Herrera,  20r. 

75  Ibid.,  29v-30r. 
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en  que  se  compara  a  Ignacio  con  Javier,  en  verso  grave  y  sonoro,  de  gran 
claridad,  aparecen  en  la  justa  poetica  76 .  EI  segundo,  Francisco  de  Quin¬ 
tana,  a  quien  hemos  visto  alabado  de  Lope,  tuvo  la  oracion  funebre  en 
las  exequias  de  este  gran  genio.  Es  autor  de  Experiendas  de  Amor  y  For¬ 
tuna  (Madrid  1626)  que  aparecio  bajo  el  seudonimo  de  Francisco  de  las 
Cuevas.  Un  soneto  suyo  al  extasis  de  san  Ignacio  fue  galardonado  con 
un  primer  premio.  Hizo,  ademas,  un  romance  a  la  penitencia  dei  santo  77 . 

Entre  los  otros  poetas  de  la  gaya  fiesta,  quiero  nombrar  al  exjesuita 
Sebastian  Francisco  de  Medrano,  relacionado  con  la  escuela  salmantina. 
Contribuyo  con  unos  tercetos  a  las  palabras  Ego  Romae  propitius  ero9 
de  gusto  severo,  sobrio  y  elegante,  y  de  gran  armoma  ;  fue  galardonado 
en  el  certamen.  Francisco  Lopez  de  Zarate,  secretario  de  Rodrigo  Calde- 
ron,  autor  de  un  gran  poema  heroico  a  La  inuencion  de  la  Cruz  (Madrid 
1624),  llevo  un  primer  premio  con  una  cancion  al  extasis  de  Manresa  78 . 
Presento  tambien  un  soneto  al  suceso  dei  estanque  helado,  de  moderado 
gongorismo 79 .  Muchas  de  sus  poesias  fueron  publicadas  como  dei  Fenix 
de  los  ingenios ;  incluso  las  Rimas  sacras,  atribuidas  a  Lope  por  el  conde 
de  Suceda,  contienen  casi  exclusivamente  obras  dei  poeta  logrones.  Jose 
Pellicer  de  Salas,  caballero  de  Santiago,  autor  de  numerosas  obras  his¬ 
toricas,  de  Solemnes  lecciones  a  las  obras  de  don  Luis  de  Gongora,  de 
Astrea ,  safica ,  etc.  nos  dejo  una  poesia  al  rapto  dei  santo80,  original, 
aunque  un  poco  dura.  Anastasio  Pantaleon  y  Ribera,  concurrente  a  nu¬ 
merosas  academias  y  certamenes,  autor  de  lindas  poesias,  algunas  de  hu¬ 
mor  festivo,  pide  permiso,  en  una  decima,  a  los  jueces  dei  certamen  igna- 
ciano,  con  garbosa  soltura  81.  En  faciles  tercetos  que  acreditan  su  talento 
poetico  alude  a  la  proteccion  de  san  Ignacio  y  de  los  otros  santos  cano- 
nizados,  sobre  Felipe  IV  82.  Tiene  ademas  una  poesia  a  las  estrellas 
que  se  dejaron  ver  en  el  sepulcro  de  Ignacio,  inspirandose  en  el  mila- 
groso  hecho  jacobeo,  que  algunos  autores  lo  atribuyen  tambien  al  santo 
fundador.  Podriamos  citar  un  sinnumero  de  poetas  mas  secundarios  que 
concurrieron  al  certamen  celebrado  en  Madrid.  Monforte  y  Herrera  nos 
ha  dejado  una  cronica  de  la  fiesta  y  de  la  justa  poetica,  mas  minuciosa 
y  detallada  que  la  de  Lope,  cronista  oficial  83. 


76  Ibid.,  32v-33r. 

77  Ibid.,  50rv. 

78  Ibid.,  16v-17r. 

79  Ibid.,  14v. 

80  Ibid.,  26r. 

81  Anastasio  Pantaleon  de  Ribera,  Obnas ,  edic.  erit,  de  R.  de  Balbin,  II  (Ma¬ 
drid  1944)  109. 

82  Ibid.,  I,  267. 

83  Su  autor,  segun  Uriate,  n.°  4391,  es  el  P.  Fernando  Chirino  de  Salazar,  que 
se  oculta  bajo  el  seudonimo  de  Monforte  y  Herrera.  Muy  apreciado  de  Felipe  IV 
y  dei  conde-duque  de  Olivares,  fue  profesor  de  Sagrada  Escritura  en  el  Colegio  Im- 
perial,  y  uuo  de  los  que  lanzaron  la  idea  de  fundar  en  dicho  Colegio  los  Estudios  Ge¬ 
nerales. 
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Las  fiestas  de  Sevilla  nos  las  relata  Juan  Antonio  de  Ibarra,  secre¬ 
tario  y  contador  dei  Consulado  y  Lonja  84.  La  edicidn  lleva  una  extensa 
aprobacidn  de  Lope.  Como  era  costumbre,  uno  de  los  principales  aconte- 
cimientos  de  las  fiestas  fue  la  competicion  poetica,  a  la  que  concurrieron 
numerosos  y  celebres  poetas.  Tanto  esta  como  la  de  Madrid  tienen  impor- 
tancia  para  la  historia  literaria.  Hare  alusion  tinicamente  a  los  principa¬ 
les  concursantes.  Uno  de  ellos  fue  Juan  de  Arguijo,  veinticuatro  de 
Sevilla,  su  ciudad  natal,  al  que  Rodrigo  Caro  en  sus  Varones  insignes  de 
Sevilla  le  llama  « Apolo  de  todos  los  poetas  de  Espana  »,  y  Lope  de  Vega 
le  alaba  extraordinariam  ente  en  EI  laurei  de  Apolo*6.  Es  autor  de  m&s 
de  cien  sonetos,  labrados  con  teson  de  orfebre,  competidor  de  Juan  de 
la  Cueva,  y  nos  dejo  una  Relacion  de  las  fiestas  de  toros  y  canas  (1617)  con 
ocasion  de  las  solemnidades  de  la  Inmaculada.  Acudieron  tambien  Fran- 
cisco  de  Rioja,  secretario  dei  conde-duque  de  Olivares,  consejero  de  la 
Inquisicion  y  cronista  de  Madrid,  poeta  exquisito  por  sus  silvas  a  la  ri- 
queza,  al  verano,  y,  sobre  todo,  al  clavel,  al  jazmin  y  a  la  rosa ;  Juan 
de  Jauregui,  dei  que  ya  hablamos  anteriormente;  Alonso  de  Bo- 
nilla,  dei  que  vimos  dos  poesias  de  su  Nuevo  jardin  de  flores  divinas  ; 
Diego  Felix  Quijada,  muy  alabado  de  Lope  en  su  Laurei  de  Apolo 86 . 
EI  autor  de  la  relacion,  Juan  Antonio  de  Ibarra,  tuvo  el  primer  premio 
dei  segundo  certamen  con  un  soneto  al  verso,  un  poco  rebuscado,  con  que 
debla  terminar :  «  dos  planetas,  dos  soles  en  dos  cielos  »,  referente  a  san 
Ignacio  y  san  Francisco  Javier.  Sin  contar  a  Antonio  Escobar  y  Mendoza, 
jesuita,  celebre  moralista  y  autor  de  un  poema  a  san  Ignacio  que  estu- 
diaremos  mas  adelante,  al  marques  de  Tarifa,  a  Alonso  de  la  Serna,  a 
Diego  Manrique  y  Guzman,  etc. 

Un  ejemplo  de  estas  composiciones,  donde  la  idea  degenera  en  sim¬ 
ple  forma  y  gesto,  y  el  arte  en  artificio,  es  el  soneto  de  Ibarra,  galardo- 
nado  con  un  primer  premio,  que  acabamos  de  citar  : 

Si  el  sol  por  solo  es  sol,  i  porque  anima, 
planeta  en  sus  acciones  eminente, 
i  sucediendo  en  el  opuesto  Oriente, 
dos  cielos  causa  de  uno  i  otro  clima; 

Inacio  solo  es  sol,  de  cuya  opima 
c&ndida  luz,  es  cielo  el  Ocidente  .  .  .  ®7 

Juan  Antonio  de  Ibarra  suena,  en  pleno  siglo  xvii,  con  grandezas 
de  Cesares  y  exaltacion  monarquica,  desconocedor  absoluto  de  la  deca- 
dencia  politica  espanola.  En  la  poesia  en  que  da  las  gracias  a  Felipe  IV 


84  Juan  Antonio  de  Ibarra,  Encomio  de  los  ingenios  sevillanos  en  la  fiesta  de 
los  santos  Inacio  de  Loyola  etc.  Sevilla,  Francisco  Lyra,  1623,  en  4°,  88  fols. 

85  BAE,  XXXVIII,  194. 

88  Ibidem. 

87  Ibarra,  25r. 
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por  haber  conseguido  de  Gregorio  XV  la  canonizacion  de  los  cuatro 
santos  espanoles,  escribe  : 

En  el  cuerpo  la  insigne  monarquia 
dei  C6sar  espanol,  dueno  valiente 
dei  orbe  .  .  . 88. 

Y  Juan  de  Jauregui : 

Mas,  o  gran  rei,  que  en  ambos  emisferios 
gozas  fartiles  reinos  i  fecundos, 
gran  sucessor  a  principes  iberos, 
a  cuio  cetro  el  mar  produce  mundos  ; 
reies  siempre  en  la  tierra  los  primeros  ...  89 

En  Sevilla  se  hablan  celebrado  igualmente  solemnes  fiestas  literarias 
y  religiosas  con  ocasion  de  la  beatificacion  de  Ignacio  de  Loyola.  Ya 
citamos  la  relacion  que  se  conserva,  impresa  en  1610,  cuyo  autor  es  el 
P.  Juan  de  Pineda,  que  se  oculta  con  el  seudonimo  de  Francisco  de  Luque 
Fajardo.  Se  publico  aparte  el  Cartel  de  justa  literaria.  Composiciones  de 
justadores.  Distribucion  de  premios  »".  Su  autor  fue  tambien  el  P.  Pi¬ 
neda,  segun  se  lee  escrito  a  mano,  en  un  ejemplar  de  la  biblioteca  de 
Loyola. 

Otra  de  las  importantes  fiestas  de  canonizacion,  con  torneo  poe¬ 
tico,  fue  la  de  Gerona,  cuya  relacion  ha  llegado  hasta  nosotros  escrita 
por  Francisco  Ruiz  91,  dirigida  al  R.  P.  General  Mucio  Vitelleschi.  Hace 
alusion  al  certamen  de  1610  con  motivo  de  la  beatificacion  dei  ano  an¬ 
terior.  Una  poesia  dei  famoso  rector  de  Vallfogona,  Vicente  Garcia, 
expone  al  comienzo  los  ternas  y  premios  que  iban  dirigidos  a  celebrar 
los  encomios  de  san  Ignacio  en  latin,  griego,  catalan  y  castellano.  El  tor¬ 
neo  poetico  fue  de  diez  cuadrillas  o  ternas,  y  los  poetas  premiados,  por 
orden  de  los  ternas,  fueron  :  Vicente  Soriano,  Arnaldo  Dabillo,  Luis  Pe- 
rez,  Magln  Llobet,  Ramon  Torella,  Miguel  Segrer,  Miguel  Salazar, 
Cristobal  de  la  Torre,  Tornas  Sanahuja  y  Raimundo  Torella.  Todos, 
en  general,  figuras  sin  renombre  literario. 

No  hubo  poblacion  de  Espana  con  casa  de  jesuitas  que  no  celebrase 
solemnemente  las  fiestas  de  beatificacion  y  canonizacion.  Citare  algunas, 
cuya  relacion  conservamos.  Las  fiestas  de  la  culta  y  universitaria  Sala- 
manca  tuvieron  especial  relieve  y  distincion.  Sin  embargo,  no  faltaron 


88  Ibid.,  74v. 

89  Ibid.,  74r. 

90  Impreso  en  Sevilla,  Luys  Estupin^n,  1610,  en  4°,  124  fols. 

91  Francisco  Ruiz,  Relacion  de  las  fiestas  quehizo  el  Colegio  de  la  Compahia  de 
Jesds  de  Girona  en  la  canonizacidn  de  su  patriarca  san  Ignacio  .  .  .  Barcelona,  Se- 
basti&n  J.  Matevat,  1623.  El  verdadero  autor  es  el  P.  Miguel  Torbavi.  Reprodujo 
otra  edici6n,  con  algunas  anadiduras,  Emilio  Grahit  y  Papell  (Gerona  1878). 
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disgustos  al  P.  Juan  de  Lugo,  quien  fue  el  autor  de  la  relacion  que  conser- 
vamos92  y  presidente  dei  tribunal  dei  certamen  poetico,  con  motivo  de 
uno  de  los  religiosos  preteridos.  El  P.  Luis  de  Ponce,  rector  dei  colegio 
de  Granada,  nos  ha  dejado  una  relacion  detallada93  de  las  fiestas  religio¬ 
sas  y  literarias  que  se  celebraron  en  esta  ciudad.  Toledo  no  fue  a  la  zaga 
en  los  festejos  y  solemnidades :  la  casa  profesa  de  la  Compania  organizo 
a  partir  dei  23  de  julio  alegres  festejos,  mascaradas  y  certamenes  litera- 
rios;  una  persona  devota  de  la  Compania,  segun  se  dice  en  el  impreso 
— en  realidad  un  jesuita —  escribio  para  la  posteridad  todos  los  acon- 
tecimientos  devotos  94.  Finalmente  al  ciudad  de  Valladolid  tuvo  solem- 
nisimos  actos,  con  teatro  y  certamen,  para  conmemorar  la  beatifica- 
cion 95. 


III 

Hemos  visto  hasta  ahora  la  pleyade  de  poetas  que  cantan  a  Ignacio 
en  tono  menor,  en  las  breves  estrofas  de  una  poesia  lirica.  En  la  primera 
parte  hemos  espigado  estas  poesias  a  traves  de  las  diversas  obras  de  los 
autores  de  mas  renombre  literario  ;  en  la  segunda  parte,  a  traves  de  certa¬ 
menes  poeticos,  con  ocasion  de  las  fiestas  de  beatificacidn  y  canoniza- 
cion  dei  santo.  Vamos  a  ver  ahora  otros  poetas  que  se  sintieron  con  arres- 
tos  para  el  extenso  poema  heroico  en  tono  mayor. 

Estos  autores  estan  muy  convencidos  dei  caracter  heroico-religioso 
dei  santo.  En  estos  poemas  se  dan  las  mismas  caracteristicas  barrocas 
que  en  las  poesias  sueltas.  Aparece  igualmente  en  primer  plano  el  ele- 


92  Alonso  de  Salazar,  Fiestas  que  hizo  el  insigne  Collegio  de  la  Compania  de 
Jesus  de  Salamanca  a  la  beatificacidn  dei  glorioso  patriarcha  S.  Ignacio  de  Loyola.  Con 
los  sermones  y  poesias  que  udo  en  alaban^a  dei  santo .  .  .  Salamanca,  Viuda  de  Artus 
Taberniel,  1610.  Su  verdadero  autor  se  oculta  bajo  el  seuddnimo  de  Salazar.  En  4°, 
225  fols. 

93  Relacion  de  la  fiesta  que  en  la  beatificacidn  dei  B.  P.  Ignacio,  fundador  de  la 
Compania  de  Jesus ,  hizo  su  Collegio  de  la  ciudad  de  Granada ,  en  catorze  de  febrero 
de  1610.  Con  el  sermdn  que  en  ella  predicd  el  sehor  don  Sancho  Davila  y  Toledo ,  obis- 
po  de  Jain.  Sevilla,  Luys  Estupin&n,  1610,  en  4°,  96  fols. 

94  Breve  relacidn  de  las  fiestas  que  se  hizieron  en  la  ciudad  de  Toledo  a  las  ca- 
nonizaciones  de  san  Ignacio  de  Loyola ,  fundador  de  la  Compania  de  Jesus,  y  S.  Fran- 
cisco  Xavier ,  apdstol  de  la  India ,  a  23  de  julio  dei  ano  de  1622,  en  la  casa  professa  de 
la  Compania  de  Jestis  de  la  dicha  imperial  ciudad  de  Toledo.  Escrita  por  una  persona 
devota  de  la  Compania  para  el  Padre  Pedro  de  Alarcdn,  Provincial .  .  .  Toledo,  Diego 
Rodriguez,  1622,  en  4°,  23  fols. 

95  Francisco  de  Sossa,  Relacidn  de  las  fiestas,  sermdn  y  oracidn  latina,  certamen 
podtico,  y  poesias  hechas  en  esta  ciudad  de  Valladolid,  en  la  solemnidad  de  la  beatifi¬ 
cacidn  dei  B.  P.  Ignacio,  fundador  de  la  esclarecida  religidn  de  la  Compania  de  Jesus. 
En  veynte  y  tres  de  noviembre  de  1610 ..  .  Valladolid,  Juan  Godinez  de  Miliis,  1610, 
en  4°,  28  fols.  El  autor  es  alguno  de  los  Padres  residentes  en  Valladolid.  Estas  re- 
laciones  solian  ser  publicadas  por  algun  Padre  de  la  Compania,  que  se  ocultaba  bajo 
el  anonimo  o  seuddnimo. 


SAN  IGNACIO  DE  LOYOLA  EN  LA  POESIA  ESPANOLA 


225 


mento  militar,  caballeresco,  contrarreformista96,  mas  que  el  clima  asce- 
tico,  intimo,  en  el  que  Ignacio  vivio ;  el  mismo  sueno  de  grandezas  y 
exaltacidn  politica  de  la  casa  de  Austria  ;  el  mismo  arte  dei  primor  y 
de  la  agudeza,  cabrilleo  de  conceptos  y  juegos  verbales. 

Advirtamos  con  Ludwig  Pfandl  que  « lo  mejor  y  m&s  original  en  ideas 
y  en  formae  no  es  en  la  epoya  profana  donde  se  encuentra,  sino  en  la 
religiosa»®7.  Es  sorprendente  la  cantidad  de  epopeyas  religiosas  sobre 
las  vidas  de  santos  que  se  hicieron  durante  el  siglo  xvii  :  la  Vida,  exce- 
lencias  y  muerte  etc.  de  San  Joseph  (1604)  de  Jose  de  Valdivielso;  La  Ama - 
zona  cristiana  (Santa  Teresa  de  Jesus)  (1619)  de  Bartolome  Segura  ; 
Benedidina  (1604)  de  Antonio  Tovar,  en  que  se  trata  de  la  milagrosa 
vida  de  san  Benito ;  Nicolas  Tolentino ,  poema  heroico  (1628)  de  Fernan- 
dez  Salgado  y  Camargo,  que  canta  el  milagro  de  las  rosas  de  santa  Isa- 
bel,  repetido  por  este  santo  agustino  ;  y,  por  no  citar  otros  muchos,  una 
serie  de  poemas  sobre  san  Ignacio  de  Loyola,  que  vamos  a  estudiar.  Hu- 
biera  sido  incomprensible  que  la  poesia  epica  no  se  hubiera  fijado  en  esta 
figura  prominente  dei  siglo  anterior. 

Pedro  de  Ona  (1570-1643?),  nacido  en  la  ciudad  de  Los  Confines, 
la  ultima  que  fundo  Valdivia  en  territorio  araucano,  es  uno  de  los  auto- 
res  de  estas  epopeyas  ignacianas.  La  titulo  San  Ignacio  de  Cantabria 98 
que  suena  a  espiritu  belico  y  a  heroismos.  Lleva  al  comienzo  la  aproba- 
ci6n  de  Calderdn  y  de  Juan  Perez  de  Montalbdn".  La  dedica  a  la  Com- 
pania,  en  unos  p&rrafos  llenos  de  afecto  y  devocion  a  los  jesuitas,  y  nos 
dice  que  tardo  quince  anos  en  componerla  : 

«  Pongo  en  vuestras  manos,  hijos  heroicos  de  tanto  Padre,  vuestro  Igna¬ 
cio  i  mlo  .  .  .  Coronado  os  lo  buelvo  qual  heroe  al  comun  orden  superior, 
pero  con  los  lauros  esteriles,  que  los  Parnasos  de  la  insulsa  America  pu- 
diera  ofrecer  a  tan  altas  cimas  .  .  .  Coronais  vuestro  Ignacio,  imitan- 


96  El  mismo  sentido  contrarreformista  alienta  en  todas  las  epopeyas  de  santos 
dei  siglo  anterior.  Al  dar  forma  6pica  a  la  leyenda  de  Garln,  Cristdbal  de  Viru^s  en 
el  Monserrate  (1587)  resaltard  fuertemente  su  sentido  tridentino,  antiluterano,  en  la 
glorificacidn  de  la  penitencia  y  el  verdadero  arrepentimiento.  En  la  obra  de  Ga- 
briel  de  Mata,  El  caballero  de  Asisio  (1587-1589),  el  apdstol  ser&fico  dei  amor,  ene- 
migo  de  todo  combate  y  lucha  guerrera,  se  convierte  en  el  caballero  que  con  reso¬ 
nante  armadura  sale  para  luchar  por  la  fe,  uniendo  el  sentimiento  aseptico  y  mfstico 
con  el  temperamento  de  un  cruzado.  El  amor  de  santa  Teresa  a  la  Eucaristla  serd 
una  constante  vela  militar,  una  consagraci6n  caballeresca  siempre  renovada.  Ignacio 
de  Loyola  sale  al  combate,  caballero  de  Cristo,  despuas  de  la  vela  de  armas. 

97  Pfandl,  558. 

98  Pedro  de  Ona,  Ignacio  de  Cantabria  (Sevilla,  Escudero,  1639),  en  8°,  214  fols. 

99  Dice  Calderdn :  « Est&  escrito  con  el  decoro,  la  agudeza,  el  zelo  y  la  atencion 
que  requirid  tan  gran  assumpto  . . .,  porque  debaxo  de  la  numerosa  suavidad  de  los 
versos,  estd  m&s  apacible  la  exemplar  ensenanfa  de  las  virtudes  »  (fol.  ii).  Y  Mon- 
talb&n ;  « Un  elegante  poema  que  renovard  las  perfeciones  dei  arte  que  nos  dieron 
Aristdteles  y  Horacio  . . .  cuyo  nombre  es  el  credito  mayor  de  su  acierto  »  (fol.  m). 
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dole ;  coronad  al  mio,  admitidndole  ;  puesto  que  por  ser  mio  dais  licenda 
a  mi  afecto,  dadle  mi  desvelo  piadoso  ocupado  quinze  anos  en  seguir  con 
el  buelo  de  mi  pensamiento  sus  glorias  » 100. 

Comienza  su  poema  al  modo  clasico,  pidiendo  la  inspiracidn  de  la 
musa  para  cantar  las  glorias  dei  capitdn  dei  cielo  : 

De  aquel  cantabro,  capit&n  dei  cielo, 

Musa,  de  alii  las  altas  pruevas  dime, 
i  el  arduo  fin,  que  su  gigante  celo 
siguid  alentando  i  alcan^d,  sublime  101. 


Todo  el  poema  consta  de  octavas  reales,  elegidas  per  los  espanoles 
y  portugueses  para  sus  poemas  narrativos.  No  utiliza  las  octavas  de 
invencion  propia,  en  las  que  los  cuatro  primeros  versos  forman  un  cuar- 
teto,  como  aparecen  en  El  Arauco  domado,  que  no  tuvieron  aceptacidn 
entre  los  poetas.  Consta  de  doce  libros  y  trata  desde  la  conversion  de 
Ignacio  convaleciente  con  la  visidn  de  san  Pedro102,  hasta  su  estancia 
en  la  tierra  de  Palestina.  Parece  que  su  intencion  fue  continuar  la  vida 
dei  santo  en  una  segunda  parte,  que  no  realizd.  En  el  primer  libro  encon- 
tramos  una  extensa  y  curiosa  descripcion  dei  cielo,  en  la  que  hay  un  fe- 
liz  y  expresivo  esfuerzo  dei  poeta  por  pintar  a  Dios  y  a  la  eternidad : 


Es  Dios  alld  otro  Sol,  muy  otro  en  lumbre 
(si  licito  es  hablar  de  lo  inefable) 
i  tres  iguales  cumbres:  una  cumbre 
sin  pie,  ni  cima,  en  pie  firme  i  estable. 

Sin  playa  un  mar  de  sesga  mansedumbre, 
una  serenidad  invariable 
y  un  Es  eterno  en  fiel,  sin  las  balandas 
dei  fue,  ni  dei  serd,  ni  sus  mudan^as. 

El  tiempo  se  compone  aca  de  instantes 
que  alld  la  sabia  eternidad  ignora; 
vezinos  son  de  acd  el  despuas  i  el  antes, 
que  alld  no  ay  mds  de  un  bien  templado  agora. 
Acd  en  tiniebla  i  luz,  dos  jay!  semblantes. 

I  all&  es  como  un  bello  siempre  aurora, 
que  puro  a  mano  llena  da  el  roclo 
de  la  sin  mezcla  gloria  i  sin  hastio  108. 


100  Fol.  v. 

101  Fol.  1. 

102  Gobra  esta  visidn  extraordinaria  importancia  en  el  poema.  Pone  en  boca 
de  Ignacio  una  plegaria,  llena  de  inspiracidn.  De  ella  arranca,  segtin  Ona,  toda  su 
conversidn. 

10J  Fol.  3. 
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Con  versos  lapidarios  y  entusistas,  canta  Cantabria 104  guerrera,  no- 
ble  y  laboriosa,  que  dio  el  nombre  al  poema  : 

Cantabria,  la  que  asombro  fue,  respeto 
de  la  dguila  bifronte  i  media  luna, 
aun  siendo  amiga  dellas  la  Fortuna, 


f^rtil,  de  limpia  sangre  i  util  hierro, 
gente  al  trabajo  dura,  i  tan  bizzarra 
que  en  su  cerviz  ay  ombros  para  un  cerro  106 


La  nota  contrarreformista,  guerrera,  se  subraya  fuertemente,  como 
en  los  otros  poemas  y  poesias.  Pedro  anuncia  la  fundacion  de  una  Com- 
pania  triunfadora  en  las  batallas  contra  Lutero.  Tengase  en  cuenta  que 
esta  Vision  constituye  el  centro  y  base  dei  poema  : 

Este  con  diestra  mano,  a  gloria  mia, 
mientras  Luther  vanderas  mil  tremola, 
a  conducir  vendra  una  Compania, 
que  cierre  con  los  mil,  venciendo  sola 106. 


Al  libro  vii  le  da  un  aire  simbolico,  combativo,  haciendo  luchar  a 
Ignacio,  como  en  un  torneo  medieval,  con  cinco  tentaciones  que  salen 
a  la  palestra  con  atuendo  y  armadura  muy  significativos.  Adviertase  la 
nota  realista  en  la  pintura  de  las  tentaciones  : 

(Gula)  :  Aquella  de  color  siempre  amarillo, 

de  magro  vientre  i  de  cruel  garganta  .  . . 

( Presuncidn )  :  Sobre  las  armas  desta,  mil  diamantes 

brillan,  i  el  dei  penacho  es  una  estrella 
entre  ri^adas  plumas  tremolantes  .  .  . 

(Tedio)  :  Tras  ella  el  Tedio,  triste  i  encalmado, 

la  tela  ocupa,  entrando  al  desaflo  107. 

No  falta,  como  en  el  poema  de  Escobar  y  en  las  poesias  anteriores,  una 
extensa  digresion  sobre  la  casa  de  Austria,  imperial,  triunfadora,  sin 
que  note  la  decadencia,  muy  avanzada  ya  cuando  Ona  escribe  su  poema. 
Pinta  a  cada  uno  de  los  reyes  con  relieve  escultorico.  En  Felipe  II  aparece 
la  exaltacion  imperial,  contrarreformista  : 


104  De  la  Cantabria  vienen  a  Castilla  linajes  y  blasones.  Ahi  se  origina,  segiin 
Ortega  y  Gasset,  la  soberbia  espanola  :  « Cantabria  militar,  cuna  dei  Imperio :  | 
Harto  era  Castilla  pequeno  rincon  j  cuando  Amaya  era  cabeza  |  y  Fitero  el  mojdn» 

105  L.  i,  fol.  llr. 

106  L.  i,  fol.  lv. 

107  L.  vii,  fol.  97r. 
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Primero  esta  imperial  Ave  alemana 
engendrard  felize  a  quien,  mirando 
constante  al  Sol,  eclipse  la  otomana 
Luna,  i  quebrante  el  Ugonote  vando  108 . 

La  naturaleza  entra  muchas  veces  en  sus  prolijas  descriptiones  re- 
nacentistas.  En  el  libro  ii,  aprovecha  la  entrevista  de  su  hermano  Martin 
en  un  soto,  donde  evoca  la  batalla  de  Pamplona  y  el  porvenir  de  Ignacio, 
para  darnos  una  fina  pintura  dei  paisaje  : 

A  Ignacio  llama  i  U6vale  Garcia 
a  un  soto  bien  de  flores  tributario; 
que,  prddiga,  regando  va  una  fuente 
de  jaspe  claro  i  pdrfido  luziente, 
cuyo  vellon,  al^dndose  espumoso, 
i  de  tropel  cayendo  a  poco  rato, 
da  bueltas  grave  a  un  jardln,  hermoso, 
lisonja  de  la  vista  i  dei  olfato. 

Sobre  el  cruzero  esta,  gentil  umbroso, 
un  cenador,  sirviendo  al  sitio  grato  . .  . 109. 

Y  en  el  libro  v  encontramos  una  plastica  pintura  de  Montserrat : 

En  Monserrate  un  Aspero  collado 
de  riscos  y  arboledas  coronado, 
assi  en  la  frente  y  pie  como  en  el  seno ; 
i  de  su  crespa  cumbre  ossan  los  riscos 
pungar  el  cielo  en  forma  de  obeliscos  110. 

No  hay  duda  que,  aunque  inferior  al  Arauco  do  mado,  Ona  construyd 
un  buen  poema  sobre  san  Ignacio,  extenso,  lleno  de  armoniosa  majestad, 
de  soltura  y  flexibilidad,  de  versificacion  fdcil,  en  el  que  hay  trozos  de 
autentica  inspiracion.  Lope  de  Vega,  al  tejer  la  alabanza  de  Pedro  de 
Ona  en  El  laurei  de  Apolo,  cita  unicamente  este  poema  ignaciano  m. 
Es  una  filigrana  de  este  genial  orfebre  dei  verso,  labrada,  como  una  fi¬ 
bula  indiana,  para  el  Ignacio  de  Cantabria  : 

Que  el  Mar  Septentrional  su  trompa  oyera 
en  la  ultima  Tile, 


108  L.  iv,  fol.  59v. 

109  L.  ii,  fol.  20r. 

110  L.  v,  fol.  63r. 

111  No  dice  nada  dei  Arauco  domado,  segun  M.  Pelayo  lo  que  mds  ley6,  como  lo 
demuestra  su  comedia  dei  mismo  nombre,  e  inspir&ndose  en  £1  en  su  auto  sacra* 
mental  La  Araucana.  Cf.  M.  Pelayo,  Estudios  sobre  el  teatro  de  Lope  de  Vega ,  en 
O.  C.,  XXIX  (Madrid-Santander  1949)  124.  £Se  deberi  al  empeno  de  ocultar  sus 
fuente  ?  D£maso  Alonso  estudia  otros  casos  y  anade  :  «  Despuas  de  leido  todo  esto, 
no  deja  uno  de  sonreirse  cuando  se  topa  con  esta  afirmacidn  de  Pellicer  en  la  Fama 
pdstuma :  « mojo  siempre  la  pluma  en  los  cendales  dei  ingenio,  no  en  los  algodones 
de  la  memoria.  Nada  dijo  que  hubiese  dicho  nadie  ».  Poesta  espahola ,  445. 
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el  aire  navegando  vagarosa, 

si  propria  a  Escocia  nuestra  lengua  fuera, 

pues  que  por  serio  en  la  remota  Chile 

con  fuerza  sonorosa 

las  musas  despertd  de  Pedro  de  Oiia, 

no  con  ruda  zampona, 

sino  con  lira  grave, 

poema  heroico,  armdnico  y  suave, 

dei  patriarca  Ignacio  de  Loyola, 

entre  los  cisnes  de  las  Indias  sola  m. 

Muy  distinto  dei  poeta  renacentista  Pedro  de  Ona  surge,  muy  avan- 
zado  el  siglo  xvn,  un  nuevo  cantor  americano,  Hernando  Dominguez 
Camargo,  natural  de  Santa  Fe  de  Bogota  (m.  en  1656).  Su  poema  heroico 
sobre  san  Ignacio  de  Loyola  merece  salir  dei  olvido  en  que  lo  tuvo  el 
siglo  pasado118,  por  su  incomprension  dei  gongorismo.  Esta  epopeya 
abundante  y  rica,  como  un  palacio  de  jaspes  y  porfidos,  es  toda  una  repre- 
sentacion  de  epoca.  Por  el  terna  y  por  la  interpretacion  brillante,  con  un 
alto  coeficiente  de  metaforas  audaces;  es  el  mejor  retrato  barroco  de  san 
Ignacio. 

Consta  el  poema  de  cinco  libros,  y  cada  libro  de  seis  cantos,  desde 
el  nacimiento  de  Ignacio  en  un  establo,  semejante  al  de  Cristo,  hasta 
que  junta  a  sus  discipulos  y  da  comienzo  a  la  Compania  de  Jesus.  No 
acab6  el  poema,  devotamente  confiado  en  que  san  Ignacio  con  su  inter- 
cesion  le  habia  de  dilatar  la  vida  hasta  que,  « marcado  con  el  sello  dei 
ultimo  primor  y  elegancia,  lo  sacrificara  en  sus  aras»,  nos  dice  el  editor 1M. 

Camargo  preludia  solemnemente  su  obra  haciendo  a  san  Ignacio 
un  nuevo  Sol  que  ilustra  el  zodiaco  dei  mundo,  al  que  engendraron  aguilas 
reales.  Ya  desde  el  comienzo,  marca  el  tono  belico  dei  poema  heroico: 

Al  David  de  la  casa  de  Loyola, 
al  rayo  hispano  de  la  guerra  canto, 
al  que  imperiales  aguilas  tremola, 
i  es,  aun  vencido,  dei  franc^s  espanto; 
al  que  sufrid  de  la  celeste  bola 
sin  fatigas  el  peso,  Alzides  santo, 
al  que  el  empireo  hollando  triunfante, 
habitador  es  ya  dei  que  fue  Atlante 116. 


118  BAE,  XXXVIII,  192. 

us  San  Ignacio  de  Loyola ,  fundador  de  la  Compania  de  Jestis.  Poema  heroyco  . .  . 
Obra  pdstuma  dada  a  la  estampa  i  al  culto  teatro  de  los  doctos  por  el  Maestro  D.  An¬ 
tonio  Navarro  de  Navarrete  [jesuita].  En  Madrid,  por  Jos6  Fern6ndez  Buendia,  en 
1666,  en  8°,  400  pgs.  Segiin  Valbuena  Prat,  merecia  claramente  ser  sacado  dei 
olvido.  El  sentido  catdlico ,  90. 

114  « Llegd  a  mis  manos,  nos  dice  Navarro,  como  obra  en  que  su  autor  atin  no 
avia  echado  la  tiltima  linea  de  su  elegancia  y  primor,  por  averle  atrapado  la  muerte 
quando  con  m&s  calor  tratava  de  ajustarla  »  (pag.  2). 

115  L.  i,  c.  i,  4. 
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Refulgen  con  brillo  esplendoroso,  al  estilo  dei  siglo  xvii,  los  moti- 
vos  heroicos  de  la  juventud  de  Loyola,  los  « belicos  borrones»  dei  soldado 
que  vivira  «  bajo  los  pendones  dei  Cesar  espanol ».  Escobar  comparari 
a  Ignacio  con  el  dios  Marte  ;  Camargo  avanza  mas  en  la  expresion.  Cuando, 
en  su  plenitud,  el  futuro  santo  se  arrea  de  soldado, 

rayo  pendid  al  escudo  el  talabarte, 
i  jubildse  con  Ignacio  Marte  116. 

La  batalla  de  Pamplona  tiene  extraordinaria  proporcion.  La  arenga 
dei  capitan  Inigo  a  los  soldados  de  la  plaza  fuerte  sobresale  por  su  vi¬ 
gor  cortado  y  sentencioso,  de  condensado  conceptismo,  tan  distinto 
dei  culteranismo  exuberante  de  otras  partes.  Nos  recuerda  el  mejor  estilo 
de  Ercilla  por  su  fuerza  y  sobriedad  : 

^Qu6  miedo  estipulo  vuestra  carrera  ? 
iAssi  escudais  el  golpe  al  adversario? 

^Essas  armas  de  azero  son  de  zera, 
o  de  diamante  son  las  dei  contrario  ? 


Pelear  para  vencer  es  grangeria, 
pelear  para  morir  es  rico  empleo, 
victimarse  al  cuchillo  es  valentia, 
socorrerse  dei  riesgo  es  gran  trofeo. 

Un  ayroso  morir  colma  en  un  dia 
la  honrosa  hydropesia  dei  deseo  .  .  . 

Pelicanos  de  Espana,  dad  la  vida 
con  su  sangre  al  honor,  que  mat6  el  miedo ; 
si  faltare  la  polbora,  bertida 
mi  sangre  lo  sera;  mi  menor  dedo 
se  azicala  punal;  bala  escupida 
el  ademan  sera  de  mi  denuedo  .  .  . 

^Veis  aquel  escuadrdn  tan  apiiiado, 
veis  la  selba  de  laneas  enemigas? 

Solo  un  grano  sera  cada  soldado, 
cada  pica  una  arista  i  una  espiga 
el  campo,  qual  le6n  vuestro,  severo, 
con  garras  segara  de  noble  azero  .... ll7. 

La  descripcidn  barroca  que  acompana  a  la  herida  dei  soldado  de  Pam¬ 
plona  es  un  apihado  acierto  mas,  de  imagenes  y  brio,  condiciones  que 
serpean  a  traves  de  todos  los  cantos  de  un  poema,  que  bien  merece  «  ha- 
blar  alto  al  olvido  ». 

La  variedad  de  riqueza  y  contenido  de  este  poema  hace  que  podamos 
indicar  diversos  aspectos.  Es  muy  propio  dei  gongorismo  el  halago  de 


116  L.  i,  c.  i,  11. 

117  L.  i,  c.  iii,  51-52. 
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los  sentidos,  incluso  de  las  sensaciones  tdctiles,  mas  materiales.  Veamos 
como  describe  en  el  libro  i  la  ciudad  de  Pamplona  : 

...  do  yedra  de  cristal  el  Arga  undoso 
abrasos  da  a  sus  piedras  apretadas 
i  en  alagos  de  vidrio,  quando  octubre 
le  da  caudales,  las  almenas  cubre  11S. 

Es  interesante,  por  sus  relaciones  con  la  plastica  barroca,  la  interpre- 
tacion  muy  significativa  dei  templo  de  Montserrat,  con  la  magnificencia 
de  la  arquitectura  barroca,  aunque  en  realidad  el  estilo  de  su  iglesia 
era,  en  tiempos  de  Ignacio,  de  gran  sobriedad.  Los  epitetos,  las  notas 
descriptivas  y  lo  recargado  y  suntuoso  de  la  decoracidn,  alcanzan  las 
expresiones  que  mejor  permiten  hermanar  la  literatura  y  la  plastica  dei 
estilo  dei  siglo  xvii  : 

Gorond  los  umbrales  de  la  puerta 
i  envistidle  los  ojos  i  el  oido 
la  opulenzia  i  la  musica,  i  no  acierta 
de  opuestos  mar  i  viento  combatido  ; 
bajel  con  rumbo  ni  derrota  cierta 
i  dei  mismo  naufragio  socorrido, 

Sosobrando  le  ofrece  su  grande$a, 
tabla  a  la  voz  i  tabla  a  la  rique^a  .  . . lw. 

Y  condensa  la  enumeraeidn  de  las  artes  plasticas  y  la  musica  en  ex¬ 
presiones  muy  caracteristicas  de  la  epoca.  Pintura  con  ala  o  impetu, 
escultura  dindmica,  milagrosa,  riqueza  y  oro  en  lo  decorativo.  En  el 
fondo,  la  figura  humana,  luminosa  de  Ignacio  : 

Las  almas  que  ha  mentido  la  pintura, 
el  oro  que  ha  pendido  en  el  brocado, 
la  que  la  voz  desperdizid  dul^ura, 
las  perlas  que  anegaron  lo  bordado, 
los  que  formd  milagros  la  escultura  .  .  . 

Qo^obrando  Loyola  en  tanta  gloria, 
sus  grande^as,  hydrdpico,  bebia, 
quando  entrd  a  despertarle  la  memoria 
una  luz  arrojada  de  Maria  ... 120 

La  suntuosa  vision  volvera  a  encontrarse  en  el  rapto  dei  santo  en 


118  L.  i,  c.  iii,  44.  Comparemolos  con  estos  otros,  ya  celebres,  de  Gdngora  en 
Las  Soledades>  cuando  el  peregrino  pone  sus  vestidos  a  secar :  « Lami&idole  apenas 
su  dulce  lengua  de  templado  fuego,  |  lento  le  embiste  y  con  sUave  estilo  |  la  menor 
onda  chupa  al  menor  hilo.  Obras  completas ,  663. 

118  L.  ii,  c.  ii,  124. 

180  L.  ii,  c.  ii,  125. 
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Manresa.  Advirtamos  el  uso  dei  adjetivo  metaforico  «hydropico»,  tan 
corriente  en  los  escritores  comentados  m. 

Es  natural  que  en  el  poema  haya  exuberanda  de  paisaje  americano, 
y  que  pueda  notarse  la  influenda  de  America  hasta  en  alusiones  y  com- 
paraciones.  Como  en  las  tierras  tropicales,  un  derroche  de  naturaleza 
vegetal  y  animal  hace  sus  menudas  incursiones  por  el  poema.  Describe 
la  cueva  de  Manresa  con  esta  estrofa  tropical  de  fauna  menuda  : 

Arteria  en  cada  poro  desta  pena 
late  la  espiritosa  lagartixa, 
i  revuelta  la  sierpe  zaharena 
en  cada  piedra  forma  una  sortixa; 
en  la  ruga  al  cristal  m&s  halagiiena 
se  anuda  un  caracol  a  cada  guixa, 
i  en  quanto  miembro  enla?an  arenisco 
son  venas  las  hormigas  deste  risco  ... 122 

Con  frecuencia  repite  los  motivos  de  su  tierra  en  las  imagenes  :  «  el 
culto  Potosi »,  evoca  en  las  lamparas  de  piata  de  Montserrat ;  « tigre 
criollo  es  ya  quien  fue  medrosa  liebre  » ;  el  dragon  infernal  « un  Mara- 
non  de  fuego  azul  derrama  por  la  espumosa  boca  » ;  «  el  b&lsamo  de 
America  sudado »  etc. 

El  esplendido  convite,  minuciosamente  deserito  con  ocasion  dei 
bautismo  de  Ignacio,  nada  deja  que  desear  en  punto  a  condimento  poe¬ 
tico.  Puede  compararsele  con  otros  de  Lope  de  Vega,  Valdivielso,  los 
Argensolas  o  Soto  de  Rojas,  y  no  saldra  malparado  123.  Ni  falta  la  metd- 
fora  audaz,  expresiva  y  original :  « Pelicanos  de  Espana,  dad  la  vida  », 
dice  a  los  soldados  de  Pamplona  ;  Inigo,  centinela,  es  comparado  a  Ar¬ 
gos,  que  tiene  « impresa  una  pupila  en  cada  malla  »  ;  al  pie  de  la  muralia 
ha  sacudido  «  una  tenida  en  sangre  y  otra  ala  la  Fama  ».  Con  frecuencia 
mezcla  en  sus  descrip?iones  el  arte  primitivo,  minucioso  y  detallista  dei 
siglo  xv,  con  la  fronda  exuberantemente  barroca,  como  al  pintar  la  ar- 
madura  de  Ignacio  : 

Diamante  el  peto  en  laminas  batido, 
si  endurezidas  su  espaldar  zentellas, 
sol  de  azero  su  estoque  es  enzendido, 
i  sol  con  rayos  de  frecuentes  mellas 


121  Calder6n  en  el  primer  acto  de  La  vida  es  sueho  hablard  de  ojos  hidrdpicos. 
Pedro  de  Ona  en  el  libro  vii  de  su  Ignacio  de  Cantabria ,  « montana  hidrbpica  de 
viento  ».  Y  Camargo  nos  hablarA,  adem&s,  de  la  « honrosa  hydropesia  dei  deseo»,  «  de 
la  dulce  hydropesia  de  los  ojos  »  etc.  con  que  expresa  el  mirar  amoroso  en  sentido 
plastico,  expresivo. 

122  L.  ii,  c.  iv,  150. 

122  Gerardo  Diego,  Antologia  pottica  en  honor  de  Gdngora,  desde  Lope  de  Vega 
a  Rubin  Dario  (Madrid  1927)  42.  En  el  suculento  banquete  de  imagenes  llama  al 
gallo  « gran  tureo  de  las  aves  arrogante  »,  y  el  attin  como,  un  toro,  surge  dei  encierro 
de  una  roca  « a  la  pla$a  dei  pi&ago  espumoso  ». 
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pende  dei  tahall,  que  lo  ha  zenido, 

—  astros  de  bronce  sean,  sean  estrellas, 
las  ldminas  que  brillan  trecho  a  trecho  — 

$odiaco  de  oro,  el  ancho  pecho  ... 124 

Atin  mas  precioso  que  el  cristal  puro  y  el  oro  luminoso,  cabe,  con  ex- 
presidn  de  Camargo,  llamar  al  poema;  aunque,  junto  a  las  laminas 
delicadas  y  finas,  no  falta  el  oropel  y  la  barata  cristaleria  li5.  Menendez 
y  Pelayo  lo  condena  con  excesiva  severidad  sin  atenuantes,  como  tene¬ 
broso  aborto  dei  gongorismo128.  Acaso  no  hay  otro  poeta  tan  ceni- 
damente  adicto  a  Gongora  como  Camargo,  en  este  poema,  no  en  las 
poesias,  seleccionadas  por  Jacinto  de  Evi  a  en  su  Ramillete  de  varias  flores 
piticas.  En  el  puede  valorarse,  como  ha  afirmado  acertadamente  Gerardo 
Diego,  la  precision,  la  calidad  y  la  alteza  dei  optimo  gusto  de  Gongora1*7. 

Un  jesulta,  Antonio  de  Escobar  y  Mendoza,  el  moralista  a  quien 
Pascal  hizo  celebre  hablando  contra  el  en  sus  Provinciales ,  compuso  un 
poema,  que  con  razon  llama  heroico 128 ,  a  san  Ignacio  de  Loyola.  Dedica 
la  obra  a  don  Antonio  Venegas  de  Figueroa,  obispo  de  Sigiienza  y  con- 
sejero  de  su  majestad,  amigo  de  Gongora129.  Al  comienzo  trae  varios  so- 
netos,  desorbitados  de  alabanzas  hiperbdhcas  al  poema,  en  los  que  se 
compara  a  Escobar  con  un  nuevo  Colon.  Es  muy  curioso  el  prologo,  ti- 
picamente  barroco.  Con  muy  limada  prosa,  Escobar  hace  aparecer  al 
santo  como  un  nuevo  Marte,  comparandolo  con  las  esferas  y  con  los 
nuevos  signos  dei  zodiaco. 

Divide  el  poema  en  siete  libros  dedicados  a  siete  musas,  ya  que  excluye 
a  Erato  y  Taba,  porque  favorecen  los  cantos  lascivos.  Comienza  con  el 
combate  de  Pamplona  y  termina  con  la  muerte  y  milagros  de  Ignacio. 
Cada  libro  contiene  tres  cantos,  en  octavas  reales,  como  todos  estos  poe- 


124  L.  i,  c.  ni,  35. 

126  Angel  Valbuena  Prat,  Historia  de  la  literatura  espanola,  I  (Barcelona  1946) 
1052. 

126  Men6ndez  y  Pelayo,  fiel  a  su  £poca,  no  hizo  justicia  a  Gtfngora.  Como  afirma 
D&maso  Alonso,  lanz6  la  ultima  maldicidn  a  un  cad&ver  execrado  ya  por  dos  siglos  : 
nihilismo  poetico.  Poesia  espahola ,  310.  -  No  nos  extrane,  por  consiguiente,  su  se¬ 
veridad  con  Camargo.  No  hay  hombre  genial  que  no  tenga  sus  incomprensiones  y 
vados. 

127  Ya  el  jesuita  Antonio  Navarro,  que  publicd  la  obra,  nos  hizo  notar  que  su 
autor  era  « el  m&s  culterano  e  ingenioso  poeta,  no  solo  dei  Nuevo  Reyno  de  Granada, 
su  patria,  pero  si,  a  mi  entender,  el  refulgente  Apolo  de  las  m£s  floridas  musas  de 
todo  este  nuestro  orbe  »  (p.  2). 

128  San  Ignacio  de  Loyola.  Poema  heroyco  .  . .  Valla dolid,  Francisco  Fern&ndez 
de  Cdrdova,  1613,  16°,  268  fols.  Entre  unas  sesenta  composiciones  dram£ticas  que 
compuso  y  no  publicd,  tiene  una  dedica,da  a  san  Ignacio  :  El  caudillo  vizcaino ,  san 
Ignacio  de  Loyola ,  que  ha  desaparecido. 

129  Gdngora  le  dedica  un  soneto  a  su  quinta  de  Burlada,  que  empieza  :  « Este 
a  Pomona,  quando  ya  no  sea  j  edificio  al  silencio  dedicado».  Obras  completas,  409. 
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mas  que  estudiamos.  En  todo  el  abundan  comparaciones  mitologicas, 
moda  y  sarampidn  de  la  epoca.  Todas  pertenecian  al  amplio  desvdn  de 
antiguallas  grecolatinas  que  poseia  el  lector  de  mediana  cultura  dei  si¬ 
glo  xvii.  Actualmente  las  ignoramos,  y  nos  parecen  de  mal  gusto. 

Llamo  Escobar  a  su  obra,  poema  heroico,  y  ciertamente  es  digno  de 
un  trozo  de  epopeya  belica  el  episodio  de  Pamplona,  extensamente  na- 
rrado  en  el  libro  primero  : 

Celebrari  de  Ignacio  la  cayda 

que  le  levanta  a  triunfos  superiores lao. 

No  falta,  en  estos  momentos  en  que  se  asoma  el  terna  heroico,  la 
alusion  a  la  casa  de  Austria,  ni  la  arenga  de  corte  clasico  con  citas  de  la 
mitologia  y  de  la  historia  de  Roma.  Veamos  un  ejemplo  en  la  defensa  de 
Pamplona  : 

Ciudad  ilustre,  pueblo  belicoso, 

^addnde  vays?  ^que  miedo  os  acobarda? 

£C6mo  de  vuestro  honor  el  sol  hermoso 
se  ofusca  en  miedo  qual  en  nuve  parda? 

^Temerosos  huys  de  un  temeroso 

que  con  mas  miedo  que  valor  aguarda?  .  .  . 

lQu&  importa  que  sean  muchos  los  arneses, 
i  los  navarros  una  escuadra  sola, 
si  contra  el  brio  de  dos  mil  franceses 
es  vastante  una  cdlera  espanola?  131 

Las  cualidades  poeticas  dei  autor  y  la  indole  culterana  dei  poema 
aparecen  continuamente  en  las  imagenes  coruscantes  a  lo  Gongora  o 
Paravicino.  En  el  rapto  de  Manresa  surge  la  vision  de  «  una  carroza  de 
esmeraldas  finas,  bordada  de  arreboles  encendidos  ».  Una  doncella  esta 
reclinada  en  la  triunfal  carroza  y  simboliza  la  Gloria  de  Dios.  La  estrofa 
describe  sus  misticos  desposorios  con  Ignacio.  Del  pecho  de  la  Gloria, 
como  Atenea  de  la  testa  de  Zeus,  nace  otra  doncella,  « en  cuyo  rostro 
hermoso  la  aurora  su  belleza  repartia  ».  Es  la  Compania  de  Jesus,  que 
pinta  con  ideal  y  plastica  belleza  en  bien  logrados  versos  : 

En  la  madeja  de  su  cuello  undoso 
el  claro  sol  sus  hebras  escondia, 
y  con  la  luz  de  sus  lumbreras  bellas 
se  ivan  escureziendo  las  estrellas. 

La  mano  alabastrina  enarbolaba 
un  gallardo  penddn,  en  cuyo  seno 
un  hermoso  Jesus  se  dibuxaba 


130  L.  i,  c.  i,  fol.  lv. 

131  L.  i,  c.  i,  fol.  5v. 
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de  raios  de  oro  guarnezido  i  lleno. 

Ignacio,  que  a  su  hixa  contemplaba, 
al  go£o  y  alegria  quitd  el  freno ... 182 

En  el  rapto  de  Manresa,  como  en  las  poesias  que  hemos  visto  de  los 
cert&menes,  Ignacio  contempla  el  nacimiento  de  la  Compania  y  la  pro- 
feda  de  sus  victorias  y  martirios  por  boca  de  la  doncella  que  representa 
a  la  Compania,  ddndole  un  matiz  de  grandeza  y  sueho  : 

jOh  martires  famosos,  que  ya  veo 
en  vuestro  pecho  la  enemiga  lan$a, 
por  quien  ganando  celestial  trofeo 
la  real  corona  vuestra  frente  alcan^a! 

No  os  sumir£n  las  olas  dei  Leteo, 
ni  dei  ligero  tiempo  la  mudan^a  : 
ha  de  ser  poderosa  a  sepultaros, 
vertiendo  sombra  en  vuestros  triunfos  claros. 

Tras  este  verso  el  episodio  se  cierra  en  clasica  atadura  que  contiene 
llamas  y  rdfagas  de  vision,  en  versos  soberbiamente  sonoros : 

Ya  el  claro  sol  con  paso  mas  ligero 
iva  a  subir  en  la  pelada  frente 
dei  monte  ocidental  y  dei  luzero 
ya  salia  la  antorcha  refulgente, 
quando  despierta  el  celestial  romero 
i  el  fuego  baxa  de  su  cumbre  ardiente, 
i  luego  que  sus  oxos  la  luz  vieron, 
los  fantasmas  profdicos  huieron133. 

Hay  en  el  poema  partidos  de  pelota  — el  juego  vasconavarro  tipica- 
mente  ignaciano —  y  de  billar.  Este  ultimo  juego,  llamado  entonces  de 
trucos 184,  lo  describe  como  cronista  minucioso.  Se  pleitea  a  treinta  so¬ 
les.  Ignacio,  jugando  a  los  trucos,  gana  a  otro  que  andaba  perdido  en 
Paris : 

Terne  el  contrario,  i  en  la  ardua  empresa 
con  grande  admiracidn  mira  a  Loyola; 
hieren  las  volas,  ruedan  por  la  mesa. 

Apuntd  el  santo  a  la  enemiga;  hiridla, 
i  dei  violento  golpe  a  toda  priessa 
por  la  ventana  se  arroxd  la  vola, 


183  L.  ii,  c.  iii,  fol.  61v. 

188  L.  ii,  c.  m,  fol.  72r. 

184  El  Diccionario  de  la  Academia  espanola  (1925)  define  asi  el  juego  de  trucos  : 
ajuego  de  destreza  y  habilidad,  que  se  ejecuta  en  una  mesa  dispuesta  al  efecto  con 
tabliUas,  troneras,  barra  y  bolillo,  en  el  cual  regularmente  juegan  dos,  cada  uno 
con  su  taco  de  madera  y  bolas  de  marfil  de  proporcionado  tamano.  Consiste  en 
echar  con  la  bola  propia  la  dei  contrario  por  alguna  de  las  troneras  o  por  encima 
de  la  barandilla ». 
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saliendo  la  de  Ignacio  a  la  tronera, 
a  ver  c6mo  rod6  la  companera  .  . . 

Ya  Loyola  le  ofreze  la  cartilla; 
admitela  el  doctor  ;  juega  de  mano; 
con  blando  impulso  toca  la  tablilla, 
i  cerca  de  la  argolla  para  ufano. 

Bien  presto  Ignacio  su  arroganzia  humilia, 
que  aunque  se  emboca  el  enemigo,  en  vano 
se  queda,  porque  Ignacio  diestramente 
salva  argolla  y  volillo  juntamente ... 135 

Citemos  brevemente  el  juego  de  pelota,  lleno  de  aguda  observacidn, 
y  de  la  gallardia  de  estilo  de  un  pelotari  vasco  : 

Parandose  a  mirar  la  coiuntura 
que  la  pelota  empie^a  su  carrera, 
uno  la  hiere  con  la  pala  dura, 
otro  a  tornar  a  herirla  se  azelera. 

Cae  en  tierra  i  votando  se  apresura 
segunda  vez  con  muestra  mas  ligera; 
corre  a  darla  un  gallardo  mo£o  i  luego 
el  sitio  muda  haziendo  pasajuego. 

El  bra?o  vencedor  dobla  el  partido; 
buelve  a  salir  el  orbe  rezumbando; 
de  la  abexa  sollcita  el  ruido 
va  su  ligero  curso  acompaiiando  ... 188 . 

Y  con  ocasion  de  describir  las  fiestas  de  la  beatificacion,  aparece  una 
corrida  de  toros.  La  pintura  de  esta  lidia  pone  una  nota  de  color  y  alegre 
movimiento  en  el  poema  : 

Ya  de  las  chirimlas  el  ruydo 
pronostica  dei  toro  la  salida. 

Todos  levantan  grita  y  alarido, 
i  los  flacos  se  ponen  en  huyda. 

Ll£gase  el  toreador  mas  atrevido, 
sin  consultar  el  riesgo  de  la  vida, 
junto  al  umbral  por  donde  sale  al  coso, 
cubierto  de  yra,  el  bruto  riguroso  .... 

Ya  est&  la  entrada  dei  toril  abierta, 
ya  el  animal  rezela  la  salida, 
i,  asomando  los  cuernos  por  la  puerta, 
ya  se  para,  ya  torna  la  corrida; 
llueben  sobre  £1  garrochas;  qu£l  le  azierta, 
qu&l  de  la  causa  a  que  llegd  se  olvida, 
i  qu&l,  saliendo  de  corage  llena, 
o  se  venga  en  el  ayre  o  en  la  arena  ... 187 


185  L.  iv,  c.  iii,  fol.  132r. 
188  L.  iv,  c.  iii,  fol.  140v. 
187  L.  vii,  c.  iii,  fol.  242v. 
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Un  gongorismo  de  buena  ley,  una  noble  retorica,  anima  todo  el 
poema  con  las  desigualdades  de  gusto,  por  supuesto,  y  desmayos,  inhe- 
rentes  a  todo  poema  epico  extenso.  El  esfuerzo  constante  dei  verso, 
curvandose  en  linea  cerrada,  que  reciba  la  atencion  constante  dei  lector, 
hace  pesada  la  narracion,  que  debiera  ser  facil  y  sencilla  para  poder 
seguirla  en  larga  distancia  sin  cansancio. 

Otro  de  los  extensos  poemas  dedicado  a  san  Ignacio  es  el  dei  jesuita 
Jose  Antonio  Butron  y  Mujica138.  Su  autor,  al  comienzo,  en  una  carta 
al  P.  Rector  de  Segovia,  Alonso  Cifuentes,  nos  da  cuenta  da  su  obra  y 
sus  intenciones  : 

« Mezclo  burlas  con  versos,  porque  el  asunto  es  melanc61ico  de  suyo ; 
en  esta  edad  dei  hollin  ^qui6n  habrla  de  sufrirme  si  siempre  hablara  de 
polilla  y  garnacha?  A  demas  de  esto,  el  estilo  es  desigual  muchas  veces; 
i  el  caso  es  que  el  cuerpo  de  un  libro  es  como  el  nuestro,  ni  todo  duro, 
ni  todo  fluido;  ni  todo  cabe^a,  ni  todo  pie  .  .  .  » 139. 

La  obra  se  divide  el  «  alarmas » uo,  y  contiene  la  vida  completa  de 
Ignacio,  desde  su  nacimiento  hasta  su  muerte.  En  la  segunda  alarma, 
describe  el  estado  deplorable  de  la  Iglesia  antes  de  nacer  Ignacio,  para 
que  luego  resalte  mas  el  cardcter  contrarreformista  dei  santo.  En  la 
alarma  quince  intercala  una  extensa  digresion,  narrando  los  triunfos 
dei  P.  Anchieta  en  el  Brasil,  con  ambiente  bastante  impreciso  y  vago, 
ya  que  su  autor  no  estuvo  en  America.  Ignacio  sigue  siendo  el  heroe 
barroco,  cuyos  principales  rasgos,  en  la  pluma  de  estos  escritores  cul- 
teranos,  es  el  valor  militar  y  el  ideal  caballeresco,  aunque  en  estos 
dos  ultimos  autores  jesuitas  su  figura  esta  completada  por  otras  vir- 
tudes  religiosas.  Por  eso  en  la  primera  alarma  introductoria,  en  la  que 
« Apolo  traslada  al  autor  los  espiritus  dei  Numen  en  el  theatro  de  una 
idea  »,  deja  por  breve  tiempo  la  citara  y  pide  a  Marte  el  clarin.  Por  eso 


138  El  Gran  Capitdn  de  Dios ,  San  Ignacio  de  Loyola ,  fundador  de  la  Compafita 
de  Jesus  con  algunas  notas  municipales  de  la  misma  Compafita  .  .  .  (Academia  de  la 
Historia  :  Colecci6n  Cortes,  n.  423,  340  fols.  en  4°).  Va  firmado  en  el  colegio  de  Se¬ 
govia,  ano  1729,  pues  no  se  publico.  Hay  tambi&i  ejemplares  en  el  archivo  de  Loyola 
y  en  el  de  la  prov.  de  Toledo  S.  I.  El  P.  Butron  nacib  en  Calatayud  en  1657.  Ejer- 
ci6  m&s  de  30  anos  el  ministerio  de  la  predicacibn,  cultivando  tanmbi&i  la  poesia.  A 
veces  su  humor  satirico  un  tanto  atrevido  le  produjo  sinsabores.  Muri6  en  Segovia 

139  Fol.  ni. 

140  Al  principio  pone  un  resumen  que  denomina  Guerra ,  y  a  continuaci6n  lo 
desarrolla  en  al-arma,  que  quiere  significar  al  combate)  subrayando  asi  la  nota  b£- 
lica  dei  poema.  Estas  raras  y  retorcidas  maneras  de  llamar  a  los  capitulos  o  partes 
de  la  obra,  eran  muy  frecuentes  en  el  siglo  xvu.  Asi  Graci&n  en  El  Criticdn  usard 
la  expresibn  « crisi » ;  V&ez  de  Guevara  divide  El  diablo  cojuelo  en  « trancos  » ;  Cris- 
tdbal  Su&rez  de  Figueroa  llama  a  sus  capitulos  « alivios  » ;  Lope  de  Vega  denomina 
«silvas  »  las  partes  de  su  Gatomaquia  ;  El  Finix  y  su  historia  natural  de  Jos6  Pelli- 
cer  de  Salas  y  Tovar,  se  divide  en  « diatribas  »,  y  el  Marcos  Obregdn  de  Espinel,  en 
« descansos ». 
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en  el  poema  no  podia  faltar  la  lucha  de  Pamplona,  con  todo  el  vuelo 
y  garbo  recargado  dei  barroco  : 

jQu6  gal£n  se  mirava,  qu6  garboso, 
qu6  olvidado  de  riesgos  el  corage! 

El  hielmo  levantado,  pavoroso, 
haziendo  ayre  a  su  incendio  su  plumage 
a  los  ricos  de  plomo  estrepitoso. 

De  las  plumas  lisonja  era,  no  ultrage, 
no  era  temblor  el  crespo  movimiento, 
ri$&balos  el  ayre,  no  el  aliento. 

iQui6n  es  aqu61,  dezia  un  artillero 
con  la  mecha  enzendida,  que  gallardo 
en  su  arn6s  i  su  escudo  llama  fiero 
a  su  escuadrdn  i  acude  a  su  voz  tardo? 
iQui&i  el  loco  o  insigne  caballero 
consigo  osa  a  la  plaza  hazer  resguardo, 
pensando,  porque  est&  a  altura  tanta, 
que  Francia  est&  debajo  de  su  planta?  141 

Tambien  hace  acto  de  presencia  en  el  poema  el  consabido  juego  de 
trucos,  aunque  sin  el  ingenio  y  movimiento  de  Escobar : 

Tai  vez  un  desaflo  cortesano 
admitid  de  un  doctor  en  theologia, 
llevando  a  misterio  lo  profano, 
que  a  los  trucos  vencerle  pretendla; 
i  bien  podia,  porque  el  guipuzcoano 
de  la  espada  no  s61o  usar  sabia; 
pero  el  juego  mudando  en  veras  luego, 
juego  i  milagro  fue  entre  burla  i  juego. 

Hazer  los  Ejercicios  fue  la  apuesta 
con  que  el  santo  doctor  conforme  estaba, 
i  ello  por  lei  de  su  contrario  impuesta  ... 142 

Ni  falta  la  estrofa  humorista,  como  nos  advierte  al  principio,  en- 
vuelta  en  luces  e  imagenes  gongorinas.  Veamos  la  descripcidn  de  la 
caida  de  Lucifer: 


Volaste,  era  el  sermdn,  volaste  osado; 
pdlvora  plumas  dio  a  tu  movimiento; 
volaste,  arp6n  dei  cielo  disparado; 
rompiste,  raio,  la  regidn  dei  viento. 
Volaste  a  querer  ser  astro  adorado 
de  quantas  lumbres  sella  el  firmamento; 
volaste  a  ser  cometa  de  ti  mismo, 
i  volaste,  volaste  hasta  el  abismo  .  .  . 14#. 


141  Alarma  ni,  fol.  58v. 

142  Alarma  vii,  fol.  135r. 
148  Alarma  x,  fol.  195r. 
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Es  un  poema  que,  si  lo  comparamos  con  los  anteriores,  resulta  inferior 
a  todas  luces.  Un  gongorismo  tardio,  a  comienzos  dei  siglo  xvm,  debia 
de  ser  dislocado.  La  rima  es  mas  pobre,  las  imagenes  no  tienen  el  brillo 
e  ingenio  dei  autentico  culteranismo.  Hay  trozos  de  quincalleria  y  pa- 
sajes  que  no  despegan  de  un  rastrero  prosaismo.  Tiene,  sin  embargo, 
partes  de  mayor  inspiracion  y  mas  felizmente  logradas.  La  harmonica 
vida  de  santa  Teresa  de  Jesus  (1722),  otro  extenso  poema  en  octavas 
reales  de  este  autor,  es  tambien,  segun  Gerardo  Diego,  de  un  prosaico 
culteranismo  de  muy  mediocre  estro. 


El  sevillano  y  dramaturgo  Luis  Belmonte  Bermudez  habia  compuesto 
otro  gran  poema  heroico  a  san  Ignacio  de  Loyola  144.  Pocos  detalles 
sabemos  de  su  vida.  Ignorase  la  fecha  de  su  nacimiento,  aunque  desde 
luego  hay  que  rechazar  la  de  1587,  que  admiten  sus  biografos,  y  pensar 
en  otra  muy  anterior145.  Sabemos  por  declaracion  de  Mateo  Aleman  en 
el  elogio  de  la  vida  de  san  Ignacio,  que  el  y  Belmonte  eran  amigos,  na- 
cidos  ambos  en  Sevilla.  Se  traslado  muy  joven  a  Nueva  Espana  y  un 
ano  despues  paso  al  Peru.  Trabo  alii  amistad  con  Diego  de  Hojeda, 
el  autor  de  La  Cristtada ,  con  Pedro  de  Ona  y  otros  literatos.  Fue  secre¬ 
tario  y  cronista  de  la  expedicion  que  al  mando  dei  general  Pedro  Fer- 
nandez  de  Quir6s  salio  en  1606  a  explorar  las  regiones  dei  Austro  (islas 
de  Salomon,  Molucas  etc.).  Volvio  a  Mejico.  Y  entonces  dio  a  la  estampa, 
en  casa  de  Jeronimo  Balli,  la  vida  de  san  Ignacio  en  verso,  con  el  re- 
trato  dei  autor.  Es  una  lastima  que  no  se  conozca  otro  ejemplar  de  esta 
produccion  sino  el  que  pertenecia  antes  al  marques  de  Jerez  de  los  Ca- 
balleros,  y  ahora  al  hispanofilo  norteamericano  Mr.  Huntington.  Asi 
que  no  me  ha  sido  posible  leer  esta  obra,  ni  estudiarla.  Mas  tarde  vol¬ 
vio  a  Espana  y  residio  en  Sevilla  y  Madrid,  siendo  amigo  de  Arguijo 
y  muy  alabado  por  Lope  y  Montalban.  Aun  vivia  en  Madrid  en  1649. 

Escribio  tambien  otros  poemas  en  octava  rima :  La  Hispalica  (1621) 
sobre  la  conquista  de  Sevilla,  La  Aurora  de  Cristo  (1616)  y  algunos  m&s. 
Pero  sobre  todo  es  autor  dramatico,  muy  celebrado  en  su  tiempo.  Se 
conservan  de  el  unas  veinticinco  comedias;  a  pesar  dei  exito  que  tu- 
vieron,  la  mayor  parte  estan  ineditas.  La  mas  conocida  es  El  Diablo 
predicador,  tomada  dei  Fray  Diablo  de  Lope,  entretenida  comedia  sacra, 
en  que  lo  picaresco  absorbe  a  lo  sobren  atural.  En  Don  Alvaro  o  la  fuerza 
dei  sino  el  duque  de  Rivas  alude  a  esta  obra  de  Belmonte.  De  estilo 
correcto  y  bello,  habil  en  algunas  tramas  de  imaginativo  inventor,  es 
a  veces  un  poco  monotono  en  sus  argumentos  y  no  crea  gran  variedad 
de  tipos,  repitiendolos  con  frecuencia. 


144  Vida  dei  padre  Ignacio  de  Loyola  .  .  .  Mexico,  Gerdnimo  Balli,  1609. 

145  Mario  M£ndez  Bejarano,  Los  grandes  poetas  espaholes  que  vivieron  en  Ami- 
rica  (Madrid  1924)  35. 
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De  menos  valor  que  las  anteriores  es  otra  vida  en  verso  de  san  Igna- 
cio,  de  autor  desconocido,  pero  ciertamente,  por  su  estilo,  jesuita14®. 
Consta  de  340  estrofas,  de  versos  endecasilabos,  rimando  en  asonante 
los  versos  pares.  Trata,  en  doce  pasos,  de  la  vida  de  Ignacio,  desde  que 
quedo  herido  en  Pamplona  hasta  que  parte  de  Venecia  a  Roma  con 
sus  nueve  companeros.  En  esta  obra  se  da  gran  importanda  a  la  estancia 
dei  santo  en  Loyola  y  Manresa,  resaltando  la  vida  de  oracion  y  peniten- 
cia.  Todo  el  poema  es  de  escasa  inspiracion  y  valor  literario,  con  estro¬ 
fas  deficientes  en  la  metrica. 

Tanto  en  la  Academia  de  la  Historia,  como  en  la  seccion  de  manus- 
critos  de  la  Biblioteca  nacional,  en  los  archivos  jesulticos  de  Chamar- 
tin,  Loyola  y  Oha,  hay  numerosas  poesias,  dedicadas  a  san  Ignacio. 
No  las  estudio  aqul,  dado  el  caracter  selectivo  dei  articulo.  Este  gran 
santo  llena  toda  la  poesia  dei  siglo  barroco,  y  no  hubo  poeta,  bueno  o 
malo,  que  no  ensayara  su  estro  con  tema  de  tan  universal  aceptacion. 


144  Compendio  armdnico  de  la  vida  dei  gran  padre  y  patriarca  san  Ignacio  de 
Loyola ,  fundador  de  la  sagrada  religidn  de  la  Compahta  de  Jestis . . .  Los  argumentos 
y  notas  marginales  que  corresponden  a  cada  paso,  est  An  al  fin.  Sin  autor.  Manus- 
crito  de  29  fols.  en  8°.  Academia  de  la  Historia,  secci6n  jesultas  11. 10. 2/19. 
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IV.  -  DE  FONTIBUS 


EL  RETABLO  DE  LA  VIDA  DE  CRISTO 
COMPUESTO  POR  EL  CARTUJO  DE  SEVILLA 

Rev.  Dr.  D.  Jose  Tarre.  -  Barcelona. 

Summarium.  —  Cum  aliqui  auctores  inter  libros,  quos  Ignatius  iu- 
venis  fortasse  legerit,  volumen  Retablo  de  la  vida  de  Cristo  Iohannis  de 
Padilla  carthusiensis  recensuerint,  haec  dissertatio  locos  praecipuos  huius- 
modi  Retablo  enumerat,  qui  cum  sancti  Ignatii  vel  locutionibus  vel  fac¬ 
tis  pressius  cohaerent.  Tandem,  cum  primus  scriptor  qui  de  Ignatii 
vita  et  in  Deum  conversione  verba  fecit,  librum  quem  ipse  Loyolae 
legit  Vitam  Christi  tantum  nuncupaverit,  prorsus  reticito  nomine  auctoris, 
scriptor  huius  commentarii  proponit  eam  Vitam  fuisse  non  quidem  opus 
a  Ludolfo  Carthusiensi  conscriptum,  sed  Retablo  Iohannis  de  Padilla, 
pluries  editum  Hispali  ab  anno  1500. 

Una  mencion  de  la  Cartuja  de  Sevilla  aparece  en  la  Autobiografla 
de  san  Ignacio  (n°  12).  En  Loyola,  el  convaleciente,  « echando  sus  cuen- 
tas,  que  es  lo  que  haria  despues  que  viniese  de  Jerusalen  para  que  siempre 
viviese  en  penitencia,  ofreciasele  meterse  en  la  Cartuja  de  Sevilla,  sin 
decir  quien  era,  para  que  en  menos  le  tuviesen,  y  alii  nunca  comer  sino 
hierbas  ».  A  este  proposito  dice  el  P.  Leturia : 

«  Deducir  de  aqul,  como  quiere  Coster,  que  Inigo  debid  de  estar  de  mozo 
en  la  capital  andaluza  y  aun  tener  un  empleo  en  la  Casa  de  la  Contrata- 
cidn,  equivale  a  forjar  una  fantasfa  mas  en  las  muchas  de  que  abunda  su 
obra.  No  son  necesarias  tan  infundadas  conjeturas.  Si  no  bastara  para 
explicar  aquel  propdsito  concreto  la  fama  que  de  la  magnificencia  ex¬ 
terior  y  de  la  observanda  interior  de  aquella  Cartuja  corda  en  toda  Es- 
pana,  contariamos  con  el  antecedente  de  Padilla  y  sus  libros.  Porque  es 
el  caso  que  el  poeta  devoto  y  dantesco  habla  gastado  su  mocedad  en  tro- 
vas  mundanas,  como  lo  dice  d  mismo  en  su  Retablo.  Arrepentido  luego 
de  su  vida  liviana,  se  encerrd  a  los  treinta  anos  en  la  Cartuja  de  Santa 
Maria  de  las  Cuevas  de  Sevilla,  contribuyendo  con  sus  versos  a  hacerla 
famosa  en  toda  Espana.  Conociasele  con  el  nombre  dei  Cartujano  » K 

*  *  * 

Como  es  sabido,  Dante  Alighieri  puso  en  el  ano  dei  jubileo  de  Bo- 
nifacio  VIII,  1300,  la  transformacion  de  su  alma,  por  medio  dei  viaje, 
a  traves  de  las  tinieblas  dei  infierno  y  la  semioscuridad  dei  purgatorio, 
a  los  esplendores  dei  cielo.  El  Retablo  de  la  vida  de  Cristo ,  que  tiene  por 


1  El  gentilhombre  Inigo  Ldpez  de  Loyola 2  (Barcelona  1949)  182. 
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destacado  objeto  mover  a  los  lectores  a  pasar  de  las  vanidades  dei  mundo 
al  servicio  de  Dios,  lo  compuso  Juan  de  Padilla  en  1500,  ano  dei  jubileo 
de  Roma.  Dice  el  explicit : 

« Acabdse  de  componer  el  Retablo  dei  cartuxo  sobre  la  vida  de  nuestro 
redemptor  Jesu  Christo  jueves  a  xxiv  dias  de  deziembre  :  vigilia  de  la 
natividad  de  nuestro  Senor :  cumplidos  los  anos  de  mill  y  quinientos. 
Ano  dei  jubileo  de  Roma  ». 

El  libro  de  Juan  de  Padilla  es  un  retablo  en  cuatro  tablas. 

«  La  primera  tabla  comienza  dei  principio  hasta  el  baptismo  de  Christo. 
La  segunda,  de  alii  hasta  el  domingo  de  L&zaro,  que  se  llama  dominica 
in  passione.  La  tercera,  de  alii  hasta  que  espird  en  la  cruz,  y  lo  pusieron 
en  el  monumento.  La  quarta,  desde  la  resurreccidn,  hasta  que  subid  a 
los  cielos,  y  ha  de  venir  a  juzgar  los  vivos  y  los  muertos  ». 

Al  propio  tiempo,  este  libro  es  un  poema,  con  su  prdlogo  y  sus  can¬ 
ticos.  En  primer  lugar,  el  «  Prdlogo  en  el  que  el  auctor  provoca  a  todo 
fiel  Christiano  a  la  contemplacion  de  la  vida  de  Christo,  y  reprueva  las 
musas  poeticas,  e  invoca  a  la  providenda  divina ».  Dice  el  autor : 

Canta,  Christiano,  comigo  la  vida 
dei  Hijo  muy  alto  de  Dios  ineffable; 
con  tan  excelente  memoria  notable, 
venza  la  carne,  dei  vizio  venzida. 

Levanta,  Christiano,  la  mente  calda 
considerando  las  cosas  dei  suelo ; 
ponla  en  el  throno  divino  dei  cielo, 
alii  do  su  vida  se  canta  cumplida  .  . . 

Aqul  no  pintamos  las  bueltas  humanas. . . 

Callo  las  cosas  dei  mundo  livianas, 
dexo  los  hechos  romanos  aparte, 
repruevo  los  templos  de  Palas  y  Marte, 
y  las  opiniones  de  las  gentes  profanas. 

En  1493  Juan  de  Padilla  habia  cantado,  en  el  Laberinto,  las  gestas 
de  Rodrigo  Ponce  de  Leon,  heroe  de  la  conquista  de  Granada.  En  1500 
dice  : 

Callo  los  hechos  de  los  poderosos 
y  muy  excelentes  senores  pasados  .  .  . 

Callo  los  hechos  muy  maravillosos 
d'Espana  la  clara,  con  todo  su  vando, 
y  callo  los  hechos  dei  quinto  Hernando, 
rey  de  reyes  d’Espana  famosos. 

Los  quales  exceden  ingenios  humanos, 
queriendo  sumarlos  en  poco  papel, 
y  su  serenissima  dona  Isabel, 
reyna  muy  alta  de  los  castellanos  . . . 
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Dexa,  por  ende,  las  grandes  historias, 
o  curioso  Christiano  leldo, 
ca  cierto  se  halla  ser  tiempo  perdido, 
dexar  a  Christo  por  tales  memorias. 

Dexa  las  pompas  que  son  transitorias, 
si  dellas  te  precias,  gentil  castellano, 
torna  tan  sancta  escriptura  en  la  mano, 
y  sus  excelencias  verds  muy  notorias. 

En  el  primer  cantico,  el  autor  trata  de  « como  la  vida  de  Christo 
se  deve  escrevir  simple  y  devotamente,  sin  los  altos  estilos  de  los  ora- 
dores  y  vanos  poetas  ».  Y  dice : 

Dexa,  por  ende,  las  falsas  ficciones 
de  los  antiguos  gentiles  salvages  .  .  . 

Sus  fdbulas  falsas  y  sus  opiniones 
pintamos  en  tiempo  de  la  juventud  ; 
agora,  mirando  la  summa  virtud, 
conozco  que  matan  a  los  corazones. 

En  el  segundo  cdntico,  Juan  de  Padilla  explica  poeticamente  como 
se  metid  en  la  Cartuja  de  Sevilla  : 

Yo  pintaria,  mas  cierto  no  oso, 
el  mal  que  en  el  mundo  contino  se  halla  .  .  . 

No  suffre  mi  simple  vivir  religioso 
contar  sus  reveses  de  cbmo  los  vimos; 
pero  digamos  de  cdmo  huimos 
ddl,  al  servicio  de  Dios  poderoso. 

Herian  mis  fuerzas  sus  males  y  penas, 
y  mds  mis  peccados  que  me  lastimavan  .  .  . 

Ligavan  sus  lazos  y  fuertes  cadenas 
mis  cinco  sentidos,  tenidndome  firme, 
que,  quando  queria  m&s  descabullirme, 
mds  apretavan  las  fuerzas  amenas. 

Pero  Dios  quiso  que  huve  sentido 
aquella  floxura,  que  me  convenia; 
huyo  a  la  yglesia,  con  tal  agonia, 
como  quien  huye  por  ser  guarecido  .  .  . 

En  el  crucero  dei  medio  tenfa 
un  excelente  retablo  quadrado, 
en  quatro  tablas  diviso  y  labrado, 
de  mas  de  pinzel  y  mazoneria. 

El  cartujo  de  Nuestra  Sehora  de  las  Cuevas,  imitando  los  conocidos 
versos  de  Dante  (m,  31),  Se  i  barbari ,  vertendo  di  tal  plaga . . .,  vedendo 
Roma ,  e  la  ardua  sua  opera  . . .,  pone  esta  comparacidn : 


Yo  me  sentia  tan  embevecido 
mirando  sus  cosas  de  gran  maravilla, 
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como  en  el  templo  de  nuestra  Sevilla 
el  rustico  simple  que  nunca  la  vido. 

O  como  qualquiera  de  Francia  venido, 
mirando  en  las  Guevas  la  nave  ya  surta 
de  sobre  las  torres  y  mesas  de  Murta, 
donde  yo  hize  primero  mi  nido. 

Este  magnifico  templo  que  digo, 
las  santas  catholicas  son  religiones, 
do  los  prudentes,  devotos  varones 
huyen  dei  mundo,  mortal  enemigo. 

En  el  tercer  cantico  « comienza  principalmente  la  obra ».  Es  «de 
la  eterna  y  divina  generacion  de  Christo ».  El  cuarto  :  « De  la  caida  de 
los  primeros  padres  y  dei  remedio  della,  y  de  la  concepcion  de  nuestra 
Senora  y  de  su  nascimiento,  y  como  fue  offrescida  al  templo  ».  El  quinto  : 
« De  los  desposorios  de  nuestra  Senora ». 

Despues,  desde  el  sexto  cantico  de  la  primera  tabla  hasta  el  sexto 
de  la  cuarta,  siguen  los  episodios  evangelicos.  En  los  ultimos  canticos 
trata  el  autor  de  la  predicacion  y  de  los  milagros  de  los  apdstoles;  de 
lo  que  hizo  nuestra  Senora  despues  de  la  ascension  de  su  Hijo ;  dei  dia 
dei  juicio,  de  los  condenados  y  de  los  bienaventurados.  En  el  ultimo 
c&ntico,  el  autor  « quita  el  velo  delante  dei  retablo,  para  que  lo  vean 
assi  los  doctos  como  los  simples,  sometiendose  siempre  a  la  correction 
de  los  mas  entendidos  ». 

Juan  de  Padilla  no  se  limita  a  la  narracion  de  los  ternas.  Dirige  sen- 
tidas  plegarias  a  Jesucristo  y  a  la  Virgen.  Ademas,  con  frecuencia  habla 
al  lector  de  su  libro,  y,  algunas  veces,  dialoga  con  los  personajes  de  las 
escenas.  Por  ejemplo,  dice  en  el  cantico  18°,  « De  las  virtudes  y  exce- 
lencias  deste  nombre  Jestis»: 

Tu,  cavallero,  no  tengas  rezelo, 
quando  rompieres  las  fuertes  batallas, 
ponlo  en  tu  boca,  verds  Io  que  hallas, 
puesto  que  caygas  herido  en  el  suelo. 

Y  tti,  religioso,  si  quieres  venzer 
mil  tentaciones  perversas,  malignas, 
pon  en  tu  frente  sus  letras  divinas, 
ca  cierto  con  ellas  te  puedes  valer. 

Y  en  la  segunda  tabla,  cantico  14° : 

Di,  Magdalena,  que  tanto  peccaste, 
hecha  prinzesa  de  vizios  y  males, 

^  y  c6mo  los  siete  peccados  mortales, 
que  te  ligavan,  tan  presto  desligaste? 

Responde  la  Magdalena : 

No  fue  menos  grande  mi  grave  dolor 
que  fue  mi  peccado  mortal  cometido, 
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ni  fue  menos  grave  mi  triste  gemido, 
quando  me  vide  a  los  pies  dei  Senor. 

Venzida  me  vide  de  su  buen  amor, 
m£s  que  dei  otro  mundano  vizioso; 
con  6ste  que  digo,  por  ser  virtuoso, 
quise  aplacar  a  mi  buen  redemptor. 

Y  dice  el  cartujo: 

Tres  cosas  provocan  a  los  corazones 
de  los  humanos  a  carnalidades: 
grandes  riquezas,  o  grandes  beldades, 
o  canto  suave  de  dulzes  canciones. 
fistas,  sin  otras  diversas  passiones, 
provocan  amores  carnales  viziosos 
los  quales  tu  puedes  hazer  virtuosos, 
si  amas  al  rey  de  las  dominaciones. 

En  61  hallar£s  hermosura  graziosa, 
sobre  los  hijos  de  humanas  mugeres, 
en  61  las  riquezas  y  grandes  averes, 
teniendo  debaxo  de  si  toda  cosa. 

En  61  hallar&s  una  voz  deleytosa, 
de  canto  muy  dulze,  que  son  sus  sermones. 

Ved  si  devemos,  por  estas  razones, 
amar  a  tan  alta  persona  famosa. 

Despues  de  dirigirse  « a  qualquier  muger  errada  »,  el  cartujo  habla 
« a  qualquier  hombre  vizioso  ».  Dice : 

Gonvierte,  convierte  tu  vida  mundana, 
hombre  vizioso,  muy  mal  comedido; 
convierte  tu  seso,  dei  vizio  venzido, 
venzido  de  forma  que  nada  no  gana. 

Tu  carne  se  puede  llamar  la  manzana, 
considerando  su  tez  y  frescura, 
que  siempre  se  halla,  por  su  desventura, 
dentro  podrida  y  de  fuera  muy  sana. 

Sana  de  dentro  tu  mala  consciencia, 
como  la  buena  de  la  Magdalena; 
sana  lo  mks  que  tu  vida  condena 
a  muerte  segunda,  por  justa  sentencia. 

Mira  la  summa,  divina  clemencia, 
que  abre  sus  brazos,  si  te  convertieres; 
por  ende,  mira  qui6n  es,  y  qui6n  eres, 
polvo  de  tierra,  pesar  y  dolencia. 

Dice  Juan  de  Padilla,  en  el  predmbulo  dei  Retablo  :  « Nota  que  no 
tan  solamente  aqul  se  descrive  la  vida  de  Christo,  pero  la  de  nuestra 
Sehora  y  de  sant  Juan  baptista,  padre  grazioso  de  los  cartuxos  ». 

En  el  poeta  de  Sevilla,  la  devocion  a  nuestra  Senora  toma  formas 
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caballerescas.  En  el  cantico  9°,  hablando  de  la  visita  a  santa  Isabel, 
dice  el  poeta : 


Siquiera,  Senora,  que  me  saludaras, 
con  tu  palabra  muy  dulze,  preziosa, 
y  viera  tu  cara  muy  m&s  que  graziosa, 
puesto  que  mucho  festina  passaras  ; 
creo,  senora,  que  td  me  llevaras 
la  vida,  el  seso  y  el  entendimiento, 
segun  lo  que  en  este  momento  yo  siento, 
pensando  en  el  gozo  que  tu  me  causaras. 

En  el  cintico  14°: 

O  mi  Senora  muy  esclarezida, 
y  qu&nto  tedeve  la  humana  natura; 
esconde  tu  cara  gentil  y  segura 
la  pena,  que  tti  rezebiste  sentida. 

Ponlas  tu  Hijo,  manjar  de  la  vida, 
en  el  pesebre  de  los  animales, 
porque  a  nosotros  humanos  mortales, 
alii  nos  hartasse  la  hambre  creszida. 

En  el  c&ntico  15°  : 

O  Reyna  muy  alta,  Senora  tan  pia, 
pav6s  y  vandera  de  la  pudicicia, 
i  y  qu&l  es  el  hombre  que  no  te  cobdicia 
tener  por  Senora,  segun  eres  mia? 

En  ei  c&ntico  22°,  hablando  de  la  huida  a  Egipto: 

O  qui6n  te  viera,  Senora,  passar 
alii  por  los  riscos  y  Aspera  brena, 
y  cdmo  quitara  las  ramas  y  lena, 
porque  pudieras  mejor  caminar. 

Hizi^rate,  Reyna  muy  grande,  lugar, 
taxando  con  fuerza  las  zarzas  y  yedras, 
y  m&s  apartando  los  cantos  y  piedras, 
tal  que  pudieras  seguro  hollar. 

£  Y  qui6n  no  besara  tus  sacras  pisadas? 
o  serenissima  Reyna,  Senora, 
siendo  dei  mundo  la  governadora, 
y  de  las  substancias  que  son  separadas. 

O  dignas  montanas,  que  fuistes  holladas 
de  Reyna  de  reynas  muy  ezclarezida, 
y  m&s  de  la  vista  dei  Rey  de  la  vida 
fuistes  muy  sanctas  y  muy  consagradas. 


En  el  cantico  8°,  el  cartujo  de  Sevilla  expresa,  en  terminos  vivos. 
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su  indignaci6n  contra  los  que  niegan  la  virginidad  de  nuestra  Senora. 
Dice : 

Malditos  aquellos  que  en  esto  no  creen, 
mirando  los  cursos  de  nuestra  natura; 
noten  y  miren  la  sancta  Escriptura, 
y  quantas  figuras  por  ella  se  leen. 

Huye,  Christiano,  de  los  que  discreen 
de  aqueste  misterio  de  summo  consexo; 
no  rompen  los  rayos  dei  sol  al  espexo, 
pero  tus  oxos  ya  dentro  lo  ven  .  . . 

Despide,  por  ende,  la  dubda  danada, 
y  cree,  pues  tanto  la  fe  lo  pregona  . .  . 

En  el  c&ntico  15°,  « De  como  nuestra  Senora  fue  virgen  en  el  parto, 
y  despues  dei  parto,  y  para  siempre  jamas  virgen»: 

Oisteis,  nascidos,  tan  gran  maravilla, 
que  para  Maria,  sin  triste  gemido, 
y  mds  que  de  virgen  su  Hijo  naszido, 
limpia,  segura  de  mal  y  manzilla  .  . . 

Pero  no  dubden  en  esto  las  gentes, 
como  los  grandes  hereges  dubdaron; 
el  precio  que  dello  los  tales  pagaron, 
fueron  los  fuegos  eternos  ardientes. 

Callen,  por  ende,  los  inconvenientes, 
pues  es  una  cosa,  que  pudo  hazer 
Dios  en  su  Madre,  con  justo  poder, 
por  estas  razones  que  pongo  siguientes  . .  . 

De  su  patrono,  el  Bautista,  Juan  de  Padilla  pondera  especialmente 
la  rigurosa  penitencia.  Dice  en  el  primer  cantico  de  la  segunda  tabla: 

El  qual  ya  mirado  lo  vimos  vestido 
de  aspera  piel  de  camello  peloso, 
ceiiido  su  lomo  de  cinto  velloso, 
como  Tebites  lo  tuvo  cenido. 

Tenla  su  cuerpo  no  poco  venzido 
de  la  abstinencia  feroz  y  continua, 
comiendo  langostas  y  miel  campesina, 
con  yerbas,  sin  otro  potage  cozido. 

En  el  cdntico  12°,  dice  a  san  Juan: 

De  piel  de  camello  tu  cuerpo  vestiste, 
en  el  desierto  las  yerbas  comfas. 

En  el  curso  dei  libro,  aparece  variedad  de  colores  en  las  escenas  dei 
retablo  imaginado  por  Juan  de  Padilla.  En  la  escena  de  la  Anuncia- 
cion,  el  autor  vio  la  salutacidn  angelica,  «  escrita  de  letras  de  oro  muy 
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finas»  sobre  fondo  blanco.  Vio  la  segunda  tabla,  «bien  matizada  de 
vivos  colores».  Despues  de  esta  tabla,  sigue  la  visidn  de  la  tercera: 

Vide  la  tercia  muy  bien  dibuxada, 
pero  sus  tristes  figuras  y  penas 
robaron  sangre  de  todas  mis  venas  .  .  . 

Vi  sus  colores  no  bien  matizados, 
por  ser  lachrimosa  su  triste  pintura  .  .  . 

Vimos  sangrientas  las  manos  sagradas 
dei  hijo  de  Dios,  con  los  otros  dolores. 

Su  mano,  escribiendo,  pinta : 

Pero  yo  quiero,  contado  mi  lianto, 
mezclar  con  mis  lagrimas  toda  la  tinta, 
pues  que,  con  ella,  mi  mano  ya  pinta, 
pintura  de  grave  dolor  y  quebranto. 

Aparicion  solemne : 

Los  altos  pendones  dei  rey  de  la  gloria, 
vernos  en  tinta  muy  negra  tenidos, 
de  cruces  de  sangre  subtil  esculpidos, 
lo  qual  es  un  signo  de  nuestra  victoria. 

De  la  cuarta  tabla  dice  : 

Sus  claras  figuras  y  muy  singulares, 
luego  me  fueron  dei  todo  patentes, 
aunque  sus  vivos  colores  fulgentes 
turbavan  mis  oxos  los  especulares. 

El  ciego  no  puede  distinguir  ni  los  colores  mas  destacados.  Dice 
Juan  de  Padilla,  describiendo  la  segunda  tabla : 

El  ciego  no  juzga  jam&s  de  colores, 
si  son  colorados,  azules  o  prietos.  .  . 

O  ciego  sentido  con  muchos  errores, 
y  £c6mo  presumes,  con  viso  muy  ciego, 
mirar  los  colores  m&s  vivos  que  fuego? 

Pero,  rogamos  aquella  potencia 
de  la  divinal,  real  magestad, 
que  rompa  las  telas  de  mi  ceguedad. 

Las  evocaciones  de  Juan  de  Padilla  y  los  grabados  que  las  acom- 
panaban  en  el  libro,  seguramente  despertaban,  en  el  animo  de  algunos 
lectores,  el  deseo  de  conocer  con  detalles  y  venerar  devotamente  los 
lugares  donde  se  desarrollaron  los  misterios  de  nuestra  redencidn. 


*  *  * 
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Desde  las  primeras  lineas  dei  libro,  el  autor  manifiesta  que  procuro 
hacerlo  atrayente,  al  objeto  de  lograr  mejor  el  fin  que  se  proponia.  Dice 
el  incipit: 

« A  gloria  y  alabanza  dei  Hijo  de  Dios  eterno,  nuestro  maestro  y  re¬ 
demptor  Jesu  Christo,  y  de  su  bendita  Madre,  y  consolacion  y  provecho 
de  los  fieles  Christianos,  comienza  la  vida  de  Christo,  compuesta  por  un 
religioso  monge  de  la  orden  de  la  cartuxa,  en  versos  castellanos  o  copias 
de  arte  mayor,  a  causa  que  mejor  sea  leida  ». 


El  Retablo  fue  el  libro  de  la  Vida  de  Cristo,  el  Vita  Christi ,  como 
se  decia  netonces  a,  mas  divulgado  en  Espaha  durante  el  siglo  xvi,  mas 
leido  todavia  que  el  popular  Flos  sanctorum.  Se  tiene  noticia  de  cuatro 
ediciones  aparecidas  en  los  veinte  primeros  anos  de  aquel  siglo  :  las  de 
1505,  1513,  1516  y  1518,  en  Sevilla.  Despues,  las  ediciones  continuaron 
sucediendose  con  frecuencia. 

La  Biblioteca  universitaria  de  Barcelona  guarda,  procedente  dei 
antiguo  convento  de  padres  predicadores,  un  ejemplar  de  una  de  las 
ediciones  de  Alcala.  Al  principio,  fray  Diego  de  Estella  dice,  en  un  in¬ 
forme  de  16  de  julio  de  1565,  que  ha  leido  el  Retablo ,  y  que  no  hallo 
en  el  «  error,  ni  heregia,  ni  cosa  alguna  contra  nuestra  sancta  fe  catho¬ 
lica;  antes  es  libro  lleno  de  mucha  erudicidn  y  digno  de  loor  con  el 
auctor  dei».  Un  permiso  de  imprimirlo,  dado  por  el  rey  Felipe  II  el 
dia  10  de  noviembre  de  1569,  dice  que,  con  licencia  suya,  « avia  sido 
impresso  otras  muchas  vezes,  y  era  muy  util  y  provechoso;  y  porque 
avia  falta  dei »,  Gaspar  de  Ortega  habia  pedido  permiso  de  imprimirlo 


2  Varios  manuscritos  intitulan  el  libro  de  fray  Francisco  Eximenis  Libre  qui  es 
apellat  Vita  Christi ;  en  Paris,  Biblioteca  nacional,  Livre  intitule  de  Vita  Christi ; 
Bibi,  dei  Arsenal,  Libro  llamado  Vita  Christi  (Masso,  Annuari  I.  E.  C.,  III,  660-670)  ; 
en  Granada  1496,  Primer  volumen  de  Vita  Christi  de  fray  Frascisco  Exime  nes,  co- 
rregido  y  ahadido  por  el  arzobispo  de  Granada.  -  De  fray  Inigo  Lopez  de  Mendoza  : 
Vita  Christi  fecho  por  copias ,  Zamora  1482.  -  De  sor  Isabel  de  Villena  :  Aci  comensa 
hun  Vita  Christi  en  romans ,  Valencia  1497.  -  De  fray  Ludolfo  de  Sajonia  :  Lo  pri¬ 
mer  dei  Cartoxd.  Lo  segon  .  .  .  ,  Lo  ters  .  .  . ,  Lo  quart .  .  .  per  lo  rev.  mest.  Rois  de  Co- 
rella ,  Valencia  1495-1500  ;  Vita  Christi  cartuxano  por  fray  Ambrosio ,  Alcahi  1502- 
1503.  -  En  Valladolid  1512,  La  vida  de  nuestro  redemptor ,  ysal  vador  Jesu  Christo , 
egun  el  serdphico  doctor  sant  Buenaventura  ;  Barcelona  1522  :  Vita  Christi  dei  sera - 
phic  doctor  sant  Bonaventura  traduit  de  lati  en  romans  per  un  devot  religids  dei  mones- 
tir  de  Montserrat ;  Valencia  1564  :  Aqui  comienza  el  libro  llamado  Vita  Christi  hecho 
por  el  serdphico  doctor  sant  Buenaventura.  -  En  Sevilla,  1538  :  Confessionario  breve  e 
muy  provechoso  con  el  Vita  Christi  e  una  instruccidn  para  losn  uevamente  convertidos.  - 
En  Medina  dei  Campo,  1552  :  Segunda  parte  delas  obras  dei  illustrissimo  Sr.  D.  Fran¬ 
cisco  Borja ,  duque  de  Gandia ,  n.  2,  Tratado  llamado  Vita  Christi.  -  Del  beato  Alonso 
de  Orozco,  1554  :  Comienza  un  Vita  Christi  breve  en  el  qual  cada  dia  se  deve  occupar 
qualquier  Christiano ,  en  el  libro  Regimiento  dei  alma.  -  De  fray  Luis  de  Granada,  eu 
varios  de  sus  libros  :  un  Vita  Christi. 
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nuevamente.  La  edici6n  de  la  Biblioteca  universitaria  es  de  Sebasti&n 
Martinez,  ano  1577. 

EI  Retablo  era  un  libro  de  lectura  familiar  en  innumerables  hogares 
espanoles.  Uno  de  estos  hogares  fue  el  de  santa  Teresa  de  Jestis.  Antes 
de  su  nacimiento,  en  un  inventario  de  1507,  su  padre  decia  :  « Que- 
dome  un  libro  de  marca  mayor  enquadernado  que  es  Retablo  de  la  vida 
de  Christo » 3. 


♦  *  * 


Leemos  en  la  Autobiografia  de  San  Ignacio  (n°  5) :  « Porque  era 
muy  dado  a  leer  libros  mundanos  y  falsos  que  suelen  llamar  de  caba- 
llerias,  sintiendose  bueno,  pidi6  que  le  diesen  algunos  dellospara  pasar 
el  tiempo ;  mas  en  aquella  casa  no  se  halld  ninguno  de  los  que  el  solia 
leer,  y  asi  le  dieron  un  Vita  Christi  y  un  libro  de  la  vida  de  los  Santos 
en  romance  ». 

Los  primeros  biografos  de  san  Ignacio  ahadieron  algunos  detalles 
a  este  relato  de  la  Autobiografia.  Segun  Maffei  4,  ninguno  de  los  libros 
que  el  solia  leer  se  halld  en  aquella  casa,  divino  plane  consilio .  Le  dieron 
dos  libros  de  otro  genero  non  absque  Dei  singulari  providentia  (Filaletes, 
por  la  pluma  de  Nadal 5) ;  forte  fortuna  (andnimo  romano  *).  Alter  vitae 
Christi  ex  Carthusiano  (Nadal,  en  sus  pldticas  y  sus  apologias  7) ;  liber 
Ludolphi  Carthusiani  de  vita  Christi  (andnimo  romano  8).  Alter  qui 
Flos  Sanctorum  inscribitur  (Du  Coudret,  en  la  versidn  latina  9) ;  alter 
qui  Flos  Sanctorum  nuncupatur ,  quo  vitae  sanctorum  enarrantur  et  gesta 
(Filatetes 10) ;  otro  de  vidas  de  santos,  que  comunmente  llamamos  Flos 
Sanctorum  (Ribadeneira,  en  la  edicidn  castellana n) ;  alterius,  quo  se¬ 
lecta  virtutum  exempla  continebantur.  Sanctorum  Flores  erat  inscriptio 
(Maffei ia). 

El  P.  Bartoli  recogid  estos  detalles  de  los  primeros  biografos  y  ana- 
di6  algun  otro,  en  su  biografia  de  san  Ignacio  : 


•  Los  restantes  libros  de  la  reducida  biblioteca  de  Alonso  S&nchez  de  Cepeda 
eran  :  Tulio  de  Oficiis  ;  Proverbios  de  Stneca  e  Vergilio  ;  De  consolacidn  de  Boeeio  ; 
un  Limario  ;  Tratado  de  la  missa ,  de  Guzm&n  ;  Los  siete  peccados  ;  La  conquista  de 
Ultramar ;  Las  trescientas  y  La  coronaci 6n,  de  tyena.  Serrano  Sanz,  Apuntes  para 
una  biblioteca  de  escritoras  espaholas ,  II,  p.  482. 

4  Ignatii  Loiolae  vita  (Roma  1587)  6. 

6  MI,  Fontes  narr II,  233. 

•  Ibid.,  429. 

7  Ibid.,  64,  186,  234,  404. 

8  Ibid.,  429. 

•  Ibid.,  I,  371. 

10  Ibid.,  II,  234. 

11  Vida  dei  P.  Ignacio  de  Loyola  (Madrid  1586)  4. 

12  Ignatii  Loiolae  vita,  6. 
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«...  Sua  ergo  figmenta  ut  interpungeret  alienis,  librum  aliquem  ex 
iis  poposcit,  qui  per  artificiosi  mendacii  mirabiles  exitus  et  varietatem 
fabulae  sic  oblectant,  ut  sibi  legentem  suffurentur,  vixque  sentienti  cu¬ 
ras  et  taedium  adimant.  Verum,  Dei  omnino  nutu  factum,  ut  qua  in  domo 
talium  copia  librorum  passim  occurrebat,  ne  ullus  quidem  tunc  diligen¬ 
ter  quaerenti,  ullo  usquam  in  angulo  se  daret.  Duos  forte  sors  bona  ob¬ 
tulit,  sed  longe  diverso,  ab  iis  qui  expectabantur,  argumento.  Ludolphi 
Garthusiani  alter  de  vita  Christi  Iesu,  alter  vero  de  sanctorum  gestis, 
castellano  uterque  idiomate  » 13. 

En  Acta  Sanctorum  Julii ,  t.  VIII,  De  S.  Ignatio  confessore ,  «  commen¬ 
tarius  praevius  »,  §  4,  dijo  el  P.  Juan  Pien  : 

« Librum  porro  de  Vita  Christi,  quem  legerit,  vult  Bartolus,  fuisse 
Landolphi  Carthusiani ...  Et  vero,  quia  tam  avide  hoc  Ludolphi  opus 
fuit  exceptum,  uti  ex  frequenti  eiusdem  impressione  liquet .  .  .,  facile 
potuit  contingere,  ut  Hispanice  redditum  ad  manus  S.  Ignatii  pervenerit. 
An  vero  reipso  factum  sit,  viderit  Bartolus  qui  id  asserit ». 

El  P.  Codina,  en  el  tomo  Exercitia  spiritualia  et  eorum  Directoria  u, 
dice :  «  Cum  quatuor  illa  in  folio  volumina  Vitae  Christi  a  Montesino 
perscripta  in  manus  sumpseris,  facile  mentem  subiit  dubitatio,  lege- 
ritne  Ignatius  ea  integra  (quibus  adde  Florem  Sanctorum)  an  forte 
eorum  partem  tantum » 15.  Y  dice  el  P.  Creixell  que  « habia  para  espan- 
tar  al  pobre  convaleciente  con  tan  prolija  y  maciza  lectura»1*.  Lectura 
prolija  :  unas  mil  tres  cientas  pdginas  en  folio,  a  doble  columna.  Y, 
ademds,  maciza  :  comentarios  patristicos  dei  texto  evangelico. 


13  De  vita  et  instituto  S.  Ignatii  (Lyon  1665)  6. 

14  Pag.  93. 

u  Los  cuatro  tomos  de  Ludolfo  de  Sajonia  —  en  castellano,  los  Cartujanos  — 
eran  el  Vita  Christi  de  los  eclesi&sticos  y  de  las  religiosas,  especialmente  como  obra 
de  consulta.  El  beato  Juan  de  Avila,  en  Carta  a  un  predicador ,  decia  :  «...  Libros 
que  son  m£s  acomodados  para  esto  :  Passio  duorumt  Contemptus  mundiy  los  Abece¬ 
darios  espirituales,  los  Cartujanos  son  muy  buenos,  Opera  Bernardi ,  Confessiones 
de  S.  Augustin  ».  Y  santa  Teresa,  en  sus  Constituciones  :  « Tenga  en  cuenta  la  Priora 
que  aya  buenos  libros  ;  y  en  especial  Cartujanos,  Flos  Sanctorum ,  Contemptus  mundi , 
Oratorio  de  religiosos,  los  de  Fray  Luis  de  Granada  y  los  dei  P.  Fray  Pedro  de  Al- 
c£ntara  ».  En  el  Libro  de  su  vida  (cap.  38),  dice  la  santa  :  « Estaba  un  dia,  vlspera 
dei  Esplritu  Santo,  despuas  de  misa,  fuime  a  una  parte  bien  apartada  adonde  yo 
rezaba  muchas  veces,  y  cornenc^  en  un  Cartujano  [vol.  IVJ  esta  fiesta,  y  leyendo  las 
senales  que  han  de  tener  los  que  comienzan  y  aprovechan  y  los  perfetos  .  . .  ». 

14  San  Ignacio  de  Loyola  (Barcelona  1922)  34. 


INTORNO  ALLA  SCUOLA  DI  ORAZIONE  METODICA 
STABILITA  A  MONSERRATO 
DALL’ABATE  GARSIAS  JIMENEZ  DE  CISNEROS 
(1493-1510) 

Dom  Anselmo  M.  Albareda 
Prefetto  della  Biblioteca  Apostolica  Vaticana. 

Summarium.  —  Pluribus  monumentis  et  libris  manu  scriptis  vel  ra¬ 
rissimis  inquiritur  in  origines  sic  dictae  « devotionis  modernae  »  in  coe¬ 
nobio  Montis  Serrati  ab  exeunte  saeculo  xiv ;  in  erectionem,  anno  1500, 
atque  in  rationem  verae  et  propriae  Scholae  « orationis  methodicae » ; 
in  libros  spirituales  qui  tunc  temporis  in  bibliotheca  servabantur ;  in  di- 
fusionem  et  praxim  huiusmodi  commentationis  ad  initium  usque  saeculi 
xviii  ope  libri,  saepe  excussi,  Compendio  de  Exercicios  espirituales ,  qui  est 
veluti  fructus  illius  Scholae  cisnerianae. 

Garsias  Jimenez1,  cugino  dei  cardinale  Francesco  Jimenez,  nacque 
a  Cisneros,  diocesi  di  Leon,  nel  1455  e  mori  a  Monserrato  nelFanno  1510. 
Giovanissimo,  entro  nel  monastero  di  « San  Benito  »  a  Vallaolid,  di  cui 
divento  secondo  priore.  Nel  1493,  quando  i  re  cattolici  ottennero  da 
papa  Alessandro  VI  1’annessione  di  Monserrato  a  «  San  Benito»,  Garsias 
fu  inviato  a  prenderne  possesso  con  altri  dodici  monaci,  i  quali  lo  eles- 
sero  superiore;  e  tale  rimase,  coi  titolo  prima  di  priore  e  poi  di  abate, 
fino  alia  morte. 

Nei  diciassette  anni  che  duro  il  suo  governo,  il  Cisneros  ebbe  modo  di 
mettere  in  evidenza  le  sue  qualita  non  comuni.  L’impresa  era  assai  de¬ 
licata,  poiche  il  monastero  di  «  San  Benito  »,  divenuto  capo  della  Congre- 
gazione  benedettina  vallisoletana,  teneva  gelosamente  alie  sue  costi- 
tuzioni  e  le  imponeva  fino  nei  minimi  particolari  a  tutti  i  monasteri  che 


1  Jimenez  6  il  nome  di  famiglia.  Lui,  da  religioso,  firmava:  Garsias  de  Cisneros. 
tt  prevalso  1’uso  di  chiamarlo  cosl  o,  semplicemente,  Cisneros.  Per  la  storia  di  Mon¬ 
serrato,  delFabate  Cisneros  e  della  Congregazione  di  Valladolid,  vedere:  Antonio 
de  Yepes,  Crdnica  general  de  la  orden  de  S.  Benito ,  IV  (Valladolid  1613) ;  Gregorio 
Argaiz,  La  perla  de  Cataluna  (Madrid  1677)  ;  A.  M.  Albareda,  Historia  de  Mont- 
serrat  (Montserrat  1931).  diversi  studi  e  documentazione  in  Analecta  Montser- 
ratensia,  I-VIII  (Montserrat  1918-1955)  ;  Dom  Manuel  Navarro,  Vida  de  el  vene- 
rable  Fr.  Garcia  de  Cisneros ,  introduzione  airedizione  Exercitatorium  spirituale ,  Sa- 
lamanca  1712;  Dom  Mateo  Alamo,  Congregacion  de  San  Benito  de  Valladolid,  in  En- 
ciclopedia  europeo-americana,  Espasat  LXVI,  930-988,  eccellente  monografia,  ove 
sono  riassunti  ed  ampliati  i  lavori  di  Dom  Berlifere,  Dom  Curiel  ed  altri :  Dom  G.  Co- 
lombAs,  Estudios  sobre  el  primer  siglo  de  San  Benito  de  Valladolid  (Scripta  et  docu¬ 
menta,  3)  (Montserrat  1954). 
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di  essa  entravano  a  fare  parte.  L’applicazione  di  tale  rigida  uniformita 
causava  dappertutto,  come  si  puo  immaginare,  disagi,  ma  a  Monserrato 
in  particolare  doveva  dare  luogo  a  difficolta  quasi  insormontabili.  II  suo 
caso,  come  monastero,  era  unico,  in  ragione  dei  suoi  antecedenti  storici. 
Circa  l’anno  1025,  Oliva,  vescovo  di  Vic  e  abate  di  Ripoll,  eresse  in  pic- 
colo  cenobio  una  « ecclesia  »  o  romitorio,  dedicato  a  Santa  Maria,  proprieta 
dei  monastero  di  Ripoll,  nella  diocesi  di  Vic,  e  situato  nella  scoscesa 
montagna  di  Monserrato.  Santa  Maria  formava  parte  di  un  gruppo  di 
« ecclesiae »  la  esistenza  delle  quali  e  documentata  dal  secolo  ix  :  laura 
eremitica,  come  pare  con  grande  probabilita,  fin  dai  tempi  visigotici. 
Poco  tempo  dopo  la  sua  fondazione,  circostanze  non  conosciute  nei 
particolari,  ma  sicuramente  fatti  prodigiosi  attribuiti  alia  Madonna, 
attirarono  i  primi  pellegrini  al  nuovo  cenobio.  L’afflusso  sempre  cre¬ 
scente  dei  fedeli  e  la  posizione  impervia  dei  luogo,  molto  distante  da  ogni 
abitato,  determinarono  gli  sviluppi  futuri  di  Santa  Maria  di  Monserrato. 
I  pellegrini  che  vi  giungevano,  sfiniti  per  la  dura  fatica  sostenuta  nella 
ripida  ascesa,  erano  costretti  a  pernottare  sui  luogo,  rimandando  di  uno 
o  due  giorni  la  discesa.  Incapaci  di  attendere  all’ospitalita  di  un  tale 
numero  di  persone,  i  monaci  costituirono  dentro  il  cenobio  gruppi  di  sa¬ 
cerdoti  secolari,  d’inservienti  religiosi  e  laici,  di  giovani  scolari  con  il 
compito  di  praticare  largamente  le  opere  di  misericordia  corporale  e 
spirituale  verso  i  pellegrini  di  ogni  ceto  sociale,  dal  monarca  al  mendi¬ 
cante,  che  conflui  vano  in  schiere  sempre  piu  fitte  al  santuario  della 
Madonna. 

Quando  il  Cisneros  giunse  a  Monserrato,  nel  1493,  fu  colpito  da  uno 
spettacolo  straordinario.  Centinaia  di  pellegrini  arrivavano,  quotidiana- 
mente,  al  monastero,  accolti  con  spirito  di  ospitalita  benedettina  da 
dodici  inservienti  religiosi,  «  donati »,  che  offrivano  a  loro  alloggio  e  li 
fornivano  gratuitamente  di  pane,  vino,  sale,  ecc.  I  sofferenti  che  si  fos- 
sero  trovati,  venivano  posti  nella  piccola  infermeria  per  essi  allestita. 
In  chiesa,  dodici  sacerdoti  erano  pronti  ad  amministrare  ai  pellegrini  i 
santi  sacramenti  e  a  riceverne  gli  ex  voto  di  ogni  genere,  molto  numerosi 
fino  dal  secolo  xii.  I  devoti  assistevano  attoniti  alie  solenni  funzioni 
liturgiche  celebrate  dai  monaci,  e  si  deliziavano  dei  canti  degli  « scolari » 
adibiti  al  servizio  delle  messe  e  ai  cori  in  lode  della  Madonna.  Saziata 
la  pieta,  i  piu  animosi  salivano  ancora  piu  in  alto  sulla  montagna,  dove 
tra  le  rocce,  in  celle  simili  a  nidi  di  rondini,  avevano  la  loro  dimora  di 
austeritik  e  di  penitenza  dodici  eremiti,  dai  quali  ricevevano  spirituali 
ammaestramenti.  Anch’egli,  il  Cisneros,  ammiro  la  carita  dei  « donati », 
1’innocenza  dei  giovanetti  scolari,  la  virtii  degli  eremiti,  lo  splendore  dei 
culto  e  il  fervore  della  vita  religiosa  dei  monaci.  Il  problema  che  gli 
si  presentava  era  come  ridurre  questa  esuberante  fioritura  di  vita  attiva 
e  contemplativa  dentro  gli  stretti  limiti  di  costituzioni,  generate  da 
comprensibili  ma  violente  reazioni,  che  segregavano  quasi  il  monaco 
da  ogni  contatto  con  i  secolari,  fino  agli  estremi,  che  si  ebbero  in  alcuni 
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monasteri  durante  il  primo  tempo  della  riforma  vallisoletana,  grate  e 
ruote  giranti  al  modo  dei  conventi  di  suore  della  piu  rigida  clausura. 

Garsias  de  Cisneros,  uomo  di  Dio  e  uomo  d*azione,  spirito  positivo 
ed  equilibrato,  sorretto  da  grande  dirittura  morale  e  da  animo  corag- 
gioso,  formo  entro  di  se  il  proposito  illuminato  di  conservare  e  migliorare 
cio  che  faceva  di  Monserrato  un  monastero-santuario  unico.  Dura  fu 
la  lotta  che  egli  sostenne  a  questo  intento;  Valladolid,  tanto  lontana 
nello  spazio  e  nelle  idee,  non  si  arrese  che  a  fatica.  Ma  il  grande  prestigio 
derivante  al  Cisneros  dalla  dottrina  e  dalla  santita  di  vita,  la  sua  pru- 
denza  e  tenacia,  riuscirono  a  fargli  ottenere,  dopo  sette  anni,  dal  capitolo 
generale  della  Congregazione  di  Valladolid,  il  riconoscimento  delle  par- 
ticolari  caratteristiche  di  Monserrato,  includendo  tra  esse  la  solennita 
deirufficiatura  e  la  forma  della  orazione  mentale. 

Fu  precisamente  la  conservazione  di  tale  forma  di  orazione  a  procu¬ 
rare,  nei  primi  anni,  alFabate  Cisneros  le  maggiori  amarezze,  perch6  essa 
veniva  avversata  fino  da  alcuni  dei  suoi  monaci  venuti  da  Valladolid. 
Al  riguardo  informa  autorevolmente  lo  stesso  abate 2  nella  prefazione 
delle  sue  costituzioni  di  Monserrato,  e  volentieri  lasciamo  a  lui  la  parola 
cercando  di  interrompere  il  suo  discorso  il  piu  raramente  possibile,  anche 
perche  queste  costituzioni  sono  quasi  inedite  3 * * * * 8.  Lo  scritto  mira  preva- 
lentemente  a  esaltare  1’orazione  mentale  e  a  biasimare  con  severit^  i 
monaci  che  ne  contrastano  1’accoglimento.  Il  Cisneros  premette  che  a 
suo  avviso  occorre,  per  conseguire  la  perfezione  monastica,  accettare 
Feredita  delle  sante  usanze  praticate  dagli  antichi  monaci,  incomin- 
ciando  da  san  Benedetto,  e  seguitare  inoltre  le  lodevoli  abitudini  dei 
proprio  monastero,  cosi  da  tramandarle  ai  posteri  nella  loro  integrit&. 
Egli  vuole  pertanto  che  a  Monserrato  la  vita  religiosa  si  svolga  secondo 
lo  spirito  della  regola  benedettina  e  in  conformit&  alie  sante  consuetu¬ 
dini  cola  osservate.  E  cio  sia  fatto  per  dare  gloria  a  Dio  e  alia  Vergine, 
la  quale  opera  tante  meraviglie  in  questo  santuario,  e  anche  per  non 


2  G.  J.  de  Cisneros,  Constitutiones  de  los  monges ,  Bibi,  di  Monserrato,  ms.  39. 

Un'ampia  descrizione  e  la  riproduzione  di  una  pagina  dei  codice,  scritto  nel  1502 

o  poco  dopo:  Albareda,  Bibliografia  deis  monjos  de  Montserrat ,  segle  XVI ,  in  Ana¬ 

lecta  Montserratensia ,  VII  (1928)  46-48.  Cisneros  forse  fece  stampare  nel  1501 
queste  costituzioni.  Cf.  ibid.,  49.  Nel  titolo  di  esse  si  dice:  «Siguense  las  costumbres 
y  cerimonias  ».  Alia  fine,  per6,  si  paria  sempre  de  « las  presentes  constituciones  ».  Ri- 
teniamo  meglio  conservare  questo  titolo  anche  per  non  fare  confusione  coi  Cerimo- 

niale  di  Monserrato,  pure  dei  tempo  di  Cisneros,  dei  quale  parleremo  dopo.  Citiamo: 

Const.,  diamo  i  fogli  in  cifre  arabiche  invece  delle  romane. 

8  Nella  nostra  opera:  Sant  Ignasi  a  Montserrat  (Montserrat  1935)  abbiamo  tra- 
scritto  diversi  frammenti,  in  relazione  con  la  meditazione,  confessioni,  letture  spiri¬ 
tuali,  ecc.  Il  compianto  P.  Pedro  de  Leturia  S.  I.,  La  « Devotio  moderna  »  en  el  Mont¬ 
serrat  de  San  Ignacio ,  in  Razon  y  Fe,  111  (1936)  371-385,  ha  fatto  riferimento  ad 
alcune  di  queste  note  e  ne  ha  trascritto  alcuni  frammenti.  Argaiz,  125-129,  fece  un 
riassunto  di  queste  costituzioni  e  ne  trascrisse  le  approvazioni. 
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diminuire  la  devozione  dei  pellegrini 4.  Abitudini  lodevoli  vengono  con¬ 
siderate  la  forma  dell’orazione  e  Tufficio  divino6. 

La  forte  ostilita  da  parte  di  alcuni  monaci  nell’accettare  la  medita- 
zione,  trova  una  sua  spiegazione.  I  vallisoletani  erano  fieri  della  loro 
Congregazione  e  delle  loro  costituzioni,  che  ritenevano  perfette  e  tali 
anzi  da  servire  di  modello  a  tutti  gli  altri  benedettini,  e  appunto  al  fine 
di  imporle,  essi  si  erano  recati  a  Monserrato.  Dovevano  invece  sotto- 
mettersi  cola  a  pratiche  spirituali  sconosciute  nel  monastero  della  loro 
professione,  quasi  passando  in  questa  maniera  da  riformatori  a  rifor- 
mati.  II  Cisneros  tuttavia  attribuisce,  per  suo  conto,  tale  awersione  a 
mancanza  di  spirito  buono,  e  fustiga  aspramente  quei  monaci  che  si 
sforzano  di  attirare  alia  loro  cattiva  disposizione  i  semplici,  cercando  di 
formarsi  per  questa  via  una  maggioranza  che  s’imponga  quasi  legal- 
mente  ®. 

Con  molta  afflizione  egli  paria  di  questi  monaci  semplici,  che  hanno 
un  barlume  di  buona  volonta,  ma,  deboli,  facilmente  si  spaventano  e 
tornano  indietro,  preferendo  di  avvicinarsi  ai  piii  numerosi  e  potenti  e 
discostarsi  dai  perseguitati  per  quella  causa;  cosicche,  abbandonando 
Torazione  mentale  e  le  opere  sante,  corrono  dietro  alie  consolazioni  della 
carne  7.  Guai  pero  a  quelli,  prosegue  il  santo  abate,  per  cui  decadono  i 
buoni  costumi  nel  monastero,  e  che  sono  motivo  della  perdizione  dei 


4  «  Parecionos  ser  cosa  muy  digna  para  gloria  de  nuestro  Senor  y  de  su  gloriosis¬ 
sima  madre,  nuestra  Senora  la  virgen  Maria  que  en  esta  su  devota  casa  tantas  mara- 
villas  mds  que  en  otra  parte  obra,  siguiessemos,  segun  nuestra  flaqueza,  el  espiritu 
de  la  regia  de  nuestro  padre  san  Benito,  y  dexdssemos  a  los  que  despuds  de  nosotros 
han  de  venir  esta  heredad.  Y  en  otras  cosas,  algunas  differentes  de  nuestra  congre- 
gacidn  [di  Valladolid],  nos  conformdssemos  con  las  loables  costumbres  de  este  mo¬ 
nasterio,  por  conservar  la  devocion  de  los  peregrinos  ».  Const.,  f.  3. 

5  Cisneros  si  preoccupa  costantemente  dei  numerosi  pellegrini  che  con  tanta 
devozione  vengono  al  santuario,  e  desidera  che  non  rimangano  scontenti  o  meravi- 
gliati  dei  cambiamenti  che  comporta  la  venuta  dei  vallisoletani,  gi&  grave  per  la  di- 
versit&  della  lingua,  e  cerea  di  diminuirli  al  massimo  possibile,  anche  nella  foggia 
delFabito  monastico:  «y  por  la  conformidad  dei  monasterio  con  los  hermitanos  que 
est&n  en  la  montana,  y  assimismo  por  la  diversa  manera  de  governacion  que  en  61 
es  menester  para  dar  recado  a  los  peregrinos,  que  como  dicho  es  en  tanto  numero  a 
nuestra  Senora  visitan;  queremos  y  diffinimos  que  se  guarden  de  aqui  adelante  per- 
petuamente  las  costumbres  y  manera  de  vi  vir  que  fasta  el  dia  presente  se  guarda 
assi  en  el  vestir,  calcar,  dormir  [neirorario  per  il  mattutino  a  mezzanotte]  forma  de 
oracidn,  officio  divino,  cerimonias  y  governacion  dei  dicho  monasterio  ».  Const.,  f.  3  v. 

•  « Hay  algunos  religiosos  que  dexadas  las  asperezas  de  la  religidn  quieren  rela- 
^adamente  vivir,  que  aun  no  contentos  de  su  miseria  y  perdicidn,  procuran  de  atra- 
her  los  simples  y  menos  fervientes  a  tal  relaxacion  porque  siendo  muchos  puedan 
defender,  assi  como  por  ley,  su  mala  libertad  y  relaxada  vida  ».  Const.,  f.  lr-v. 

7  «Los  quales  [i  semplici]  aunque  tienen  alguna  centella  de  buena  voluntad, 
pero  flaca,  esp&ntanse  y  tornan  atrds;  y  escogen  de  se  conformar  con  los  que  veen 
ser  m£s  y  que  m&s  pueden,  y  ap&rtanse  de  los  que  sobre  estos  veen  ser  atribulados  e 
infamados.  Y  assi  dexados  los  estudios  de  la  oracidn  mental  y  obras  de  sanctidad, 
siguen  las  obras  y  consolaciones  de  la  carne  con  los  otros,  en  tal  manera  que  de  todo 
en  todo  pierden  los  affectos  y  desseos  espirituales ».  Const.,  f.  lv. 
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semplici  e  fanno  si  che  il  giardino  di  Dio,  il  monastero,  dove  prima  olez- 
zavano  le  rose  e  i  gigli  in  grazia  dei  santi  esercizi,  non  produca  che  spine 
e  cardi.  Beati,  per  contro,  quelli  che  per  la  loro  vita  lodevole  e  per  gli 
spirituali  esercizi  si  rendono  esempio  ai  posteri  e  mostrano  e  appianano 
la  via  della  perfezione  e  della  vita  religiosa  8. 

Si  poteva  prevedere  Fargomento  contro  Forazione  mentale  da  parte 
dei  non  conformisti:  la  singolarita  e  la  novit&  9.  Curioso  e  tuttavia  no¬ 
tare  come  ancora  negli  ultimi  anni  dei  secolo  xv  questa  forma  di  ora- 
zione  sia  ritenuta  uiFinnovazione,  come  gia  nel  xiv  era  nominata  « de¬ 
votio  moderna  ».  A  cio  il  Cisneros  reagisce,  dichiarando  che  questa  strada 
fu  gia  battuta  dai  santi  Padri,  che  Benedetto  stesso  stabili  il  suo  ordine 
sopra  il  fondamento  delle  meditazioni  sante  10 ;  ma  per  i  religiosi  che 
non  hanno  esperienza  delle  cose  interiori  tutto  e  inutile,  essi  ignorano 
perfino  il  senso  dei  vocaboli  spirituali.  Quando  leggono  questi  nelle  scrit- 
ture  sante,  non  capiscono  le  cose  significate;  quando  ne  parlano  le  per¬ 
sone  che  hanno  avuto  esperienza  della  vita  interiore,  le  disprezzano, 
anzi  ritengono  gli  esercizi  mentali  e  la  contemplazione  delle  cose  superne, 
oppressioni  e  suggestioni  dei  nemico  n.  N&  accettava  Fabate  il  pretesto 
che  tali  oppositori  si  attengono  alia  orazione  vocale:  i  non  curanti  della 
meditazione,  diceva,  confidano  unicamente  nelForazione  vocale,  ma 


8  «Pero  guay  de  aquellos  por  quienes  las  buenas  costumbres  se  pierden  en  el 
monasterio  y  son  causa  que  los  simples  vengan  a  tal  estado,  y  que  el  vergel  de  Dios, 
que  es  el  monasterio,  que  acostumbrava  a  dar  de  si  rosas  y  lilios  de  suavissimos  olores 
por  razdn  de  los  santos  exercicios,  se  haya  tornado  en  dar  espinas  y  cardos.  Y  por  el 
contrario,  bienaventurados  son  aquellos  que  por  su  loable  conversacidn  y  spirituales 
exercicios  dexan  de  si  tal  exemplo  que  sus  successores  fallen  allanado  y  trillado  el 
camino  de  perfeccidn  y  vida  religiosa».  Const.,  f.  lv-2r. 

9  « Como  las  virtudes  sean  difficultosas  y  no  se  puedan  alcan^ar  sino  con  mucho 
estudio  y  cuydado  y  trabajo,  cresce  a  las  veces  tanto  este  vicio  [de  los  relaxados  en 
el  monasterio]  que  vienen  a  destruir  las  buenas  costumbres  y  estudio  de  sanctidad 
y  obras  dei  espiritu  y  ...  a  los  que  desean  bivir  religiosamente,  segun  el  devido  estadn 
de  disciplina  y  honesta d  y  segun  el  espiritu,  so  color  de  singularidad  y  novedad ,  per* 
siguen».  Const.,  f.  lv.  Cisneros  allude  nuovamente  a  tali  pretesti  di  singolarita  e  di 
novit&  presentati  dai  non  conformisti  nel  seguente  passaggio:  «Y  porque  los  que  de¬ 
spuas  de  nosotros  verndn  sepan  lo  que  agora  se  guarda  y  no  tengan  escusacidn  de 
no  lo  guardar,  y  los  que  quisieren  seguir  el  camino  de  la  vida  spiritual  no  puedan 
ser  impedidos  so  los  dichos  colores  [singularidad  y  novedad],  lo  dexamos  en  escrito 
para  perpetua  memoria».  Const.,  f.  4. 

10  «Este  camino  por  cierto  siguieron  y  nos  ensenaron  y  dexaron  por  heredad 
nuestro  padre  sant  Benito  y  todos  los  sanctos  padres  passados,  los  quales  porque 
pusieron  los  fundamentos  de  la  religi6n  sobre  el  estudio  de  la  oracidn  y  espirituales 
exercicios . . .,  amando  sobre  todas  las  cosas  los  dones  mentales,  posseyeron  en  mucha 
paz  y  concordia  los  comienyos  de  la  religidn  y  recibieron  tan  copiosamente  la  sapientia 
de  las  divinas  illustraciones ».  Const.,  f.  2. 

11  «Estos  religiosos  no  tienen  experiencia  de  los  mentales  excessos,  m£s  atin, 
los  voc&bulos  ignoran.  Y  si  lo  leen  en  las  escripturas  no  lo  entienden,  y  quando  lo 
oyen  de  las  personas  que  lo  experimentan,  burlan  de  ellas  y  menosprScianlas;  y  lo 
que  peor  es,  tales  mentales  excessos  y  contemplaciones  de  las  cosas  soheranas  esti- 
man  ser  opressiones  y  enganos  de  los  demonios».  Const.,  f.  2v. 
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neppure  di  essa  hanno  il  sapore  interiore,  n&  mai  raggiungono  la  pace 
delTanima;  illudono  se  stessi,  poich6  la  loro  vita  religiosa  e  sempre  in 
superficie  e  tutta  la  loro  osservanza  consiste  negli  esercizi  esteriori la. 

La  vittoria,  al  termine  delFaspra  lotta,  fu  completa.  Fino  dalFanno 
1500  la  Congregazione  di  Valladolid  concesse  a  Monserrato  quanto  aveva 
domandato  Cisneros,  pur  dimostrando  essa  il  suo  rincrescimento  per  la 
discordanza  che  si  veniva  a  creare  con  gli  altri  monasteri  della  Congre¬ 
gazione  13  e  imponendo  la  condizione  di  rinunziare  per  rawenire  a  qual- 
siasi  altra  eccezione  14.  Ma  soddisfazione  piu  grande  ebbe  il  Cisneros, 
quando  tutti  i  suoi  monaci,  radunati  il  18  agosto  1502  nelFaula  capito- 
lare,  riconoscendo  il  grande  profitto  spirituale  che  la  comunitA  aveva 
ricavato  dall’ osservanza  delle  costituzioni  cisneriane  (tra  cui  spiccava 
la  forma  delForazione  mentale),  non  solamente  le  approvavano,  ratifi- 
cavano  e  di  nuovo  confermavano,  ma  stabilivano  che  in  futuro  gli  abati 
nuovi  eletti  non  fossero  confermati  se  non  dopo  essersi  obbligati  con 
giuramento  a  osservarle  e  a  farle  osservare  15.  Il  Cisneros  presto  allora 
il  suo  giuramento  le.  Per  quanto  non  risulti  che  i  suoi  successori  si  siano 


“  «Los  quales  religiosos  no  curando  de  los  lacrimosos  y  mentales  excessos,  en 
la  sola  oracidn  vocal  confian,  la  qual  ponen  en  el  acatamiento  de  los  hombres,  sin 
tener  en  ella  sabor  interior.  Y  assi  distrahen  y  apartan  su  mente  de  la  paz  interior, 
que  nunca  tienen  reposo,  ni  conocen  el  alto  estado  de  su  perfeccidn,  ni  reciben  los 
altos  sentimientos  de  las  divinas  immissiones.  Mas  enganyando  a  si  mismos,  en  la 
superficie,  en  estas  cosas  y  exercicios  exteriores,  ponen  toda  su  religiosa  observancia ». 
Const.,  f.  2v-3r. 

M  «Lo  qual  [la  conformidad  con  las  loables  costumbres  de  este  Monasterio]  ge- 
neralmente  propuesto  y  ventilado  en  nuestro  capitulo  general  [di  Valladolid],  aunque 
pareciesse  difficultoso  que  esta  casa  [Monserrato],  fuesse  differente  de  las  otras  de 
nuestra  congregacidn,  consideradas  las  cosas  susodichas  y  otras,  fue  aprovado  ». 
Const.,  f.  3. 

14  «  Nos  place  que  de  aqui  adelante  se  guarden  [i  costumi  particolari  di  Mon¬ 
serrato]  perpetuamente.  Pero  todas  las  otras  cosas  [sean]  conformes  a  las  cerimonias 
y  costumbres  generales  de  la  congregacidn,  y  no  se  consienta  que  se  muden  en  poco 
ni  en  mucho,  segun  que  por  el  capitulo  general  estd  diffinido».  Const.,  f.  17. 

14  *A  xviii  dei  mes  de  agosto  de  mil  y  quinientos  y  dos  anos,  nos,  el  dicho  fray 
Garcia  de  Cisneros  electo  abbad  dei  dicho  monasterio,  fray  Alonso  de  Santoyo,  prior 
[seguono  i  nomi  di  diciotto  monaci]  considerando  el  gran  aprovechamiento  spiritual 
que  de  guardar  las  dichas  constituciones  se  ha  seguido  y  mediante  la  gracia  dei  Senor 
esperamos  que  m&s  se  seguir&,  segun  que  la  experienda  nos  demuestra,  y  desseando 
que  para  siempre  assi  se  guarden,  las  tornamos  otra  vez  a  aprovar  [la  prima  appro- 
vazione  conventuale  fu  fatta  nel  1501]  y  ratificar  .  . .,  y  por  mayor  firmeza  de  ellas 
estatuimos  que  todos  los  abbades  que  de  aqui  adelante  para  siempre  en  este  mona¬ 
sterio  fueren  elegidos,  ante  que  por  el  convento  les  sea  prestada  la  obediencia,  juren 
en  su  conscienda  que  assi  las  guardar&n  y  fardn  guardar .  .  .,  y  si,  lo  que  Dios  na 
quiera,  algun  electo  no  lo  quisiere  assi  jurar  .  .  por  el  mismo  caso  la  eleccidn  sea 
ninguna,  y  por  aquella  vez  no  pueda  ser  elegido,  y  el  convento  torne  libremente  a 
fazer  otra  eleccidn».  Cons.,  f.  14v-15. 

14  « Yo,  el  dicho  fray  Garcia  de  Cisneros,  electo  abbad  dei  presente  monasterio 
por  complir  y  poner  en  effecto  y  execucidn  el  dicho  presente  statuto,  juro  en  mi  cons¬ 
cienda  de  guardar  las  dichas  constituciones  y  de  no  las  revocar,  mudar  ni  innovar, 
segtin  en  ellas  y  en  el  dicho  estatuto  se  contienen».  Const.,  f.  15. 
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sottomessi  in  effetto  a  questa  disposizione,  forse  non  dei  tutto  canonica, 
e  certo  che  la  forma,  a  lui  tanto  cara,  della  meditazione  continuo  a  sus- 
sistere  nel  monastero  lungo  i  secoli. 

In  uno  studio  definitivo  della  spiritualita  cisneriana  occorrera  certa- 
mente  prendere  in  esame  la  formazione  ascetica  e  spirituale  dei  grande 
abate  e  indagare  quali  siano  stati  i  suoi  primi  contatti  con  le  opere  e  gli 
ambienti  improntati  alia  « devotio  moderna ».  I  PP.  H.  Watrigant  e 
M.  Alamo  hanno  congetturato  che  nel  1496,  durante  un’ambasciata 
presso  Carlo  YI II  di  Francia,  Garsias  de  Cisneros  avrebbe  avuto  occasione 
di  avvicinare  Mombaer  e  di  conoscere  alcune  opere  di  quella  scuola  17 . 
Si  tratta  di  una  ipotesi  assai  attendibile,  in  particolare  se  si  ammette 
che  egli  gia  conoscesse  e  apprezzasse  1’orazione  metodica,  prima  di  re- 
carsi,  per  motivi  molto  diversi  e  con  tutfaltre  preoccupazioni,  in  Francia. 
Con  questi  unici  elementi,  tuttavia,  non  sarebbe  lecito,  a  nostro  awiso, 
concludere  che  la  nuova  forma  di  orazione  sia  stata  dal  Cisneros  intro- 
dotta  a  Monserrato  dopo  il  1496.  Nelle  sue  Costituzioni  egli  afferma 
esplicita mente  che  ha  ritenuto  opportuno  mantenere  in  vigore  alcune 
lodevoli  abitudini  di  Monserrato,  sebbene  differenti  da  quelle  osservate 
a  Valladolid.  Le  abitudini,  com’egli  precisa,  si  riferivano  alia  maniera 
particolare  dei  « vestire,  calzare,  dormire  (orario  dei  riposo  notturno), 
forma  di  orazione,  ufficio  divino,  cerimonie  e  governo  dei  monastero  ». 
Tali  caratteristiche  monserratine  egli  appunto  desidero  e  ottenne  di 
conservare  18.  Ora  e  sicuro  che  il  Cisneros  trovo  cola  in  uso  un  abito  di¬ 
verso  per  il  colore  e  la  foggia  da  quello  di  Valladolid,  e  altrettanto  e  da 
dire  per  il  genere  della  calzatura.  Le  funzioni  liturgiche,  gia  lodate  da 
Isabella  la  Cattolica,  erano  « ab  antiquo  »  celebrate  in  maniera  solenne 
e  particolare,  in  grazia  alia  presenza  e  assistenza  dei  giovani  scolari, 
dei  sacerdoti  beneficiati  e  dei  pellegrini.  E  tale  celebrazione  delFufficio  , 
divino  imponeva  speciali  orari,  soprattutto  notturno,  e  modifiche  non 
indifferenti  nelle  cerimonie.  L’amministrazione  « sui  generis »  di  un 
cenobio-santuario-eremitorio  non  fu  certamente  impiantata  dai  monaci 
di  Valladolid.  Il  Cisneros,  percio,  avrebbe  trovato  tradizionalmente 
in  uso  a  Monserrato  1’insieme  delle  abitudini  da  lui  giudicate  degne 
d’essere  mantenute,  meno  proprio  la  « forma  de  oracion  »,  che  per  lui 
e  sicuramente  Torazione  metodica.  Pare  difficile  ammettere  che  l’au- 
stero  abate  annoverasse  tra  quelle  lodevoli  abitudini  da  mantenere  una 
prassi  da  lui  ultimamente  introdotta,  e  piii  ancora  che  1’intransigente 
Congregazione  vallisoletana,  la  quale  tollerava  a  malincuore  costumi 


17  H.  Watrigant,  Quelques  promoteurs  de  la  miditation  methodique  au  XVe  si&cle 
(Enghien  1920)  62-83;  M.  Alamo,  Cisneros:  Vie,  oeuvresy  caracteristique  spirituelle , 
in  Dictionnaire  de  spiritualita  II  (Parigi  1953)  coli.  910-921. 

18  Abbiamo  trascritto  il  testo  delle  Costituzioni  Cisneriane  riguardanti  le  lode¬ 
voli  abitudini  da  mantenere,  nelle  note  4  e  5,  e  quello  delle  approvazioni  delle  mede- 
sime  nelle  note  13  e  14. 
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diversi  dai  propri,  anche  se  profondamente  radicati,  avesse  accondisceso 
a  introdurre  una  forma  d’orazione,  risultante  ai  suoi  monaci  nuova  e 
singolare.  Tutto  induce,  in  conclusione,  a  ritenere  che  il  Cisneros  trovo 
inizialmente  stabilita  quella  forma  d’orazione,  e  che,  da  spirito  non  in- 
novatore  ma  rinnovatore,  egli  si  comporto  nei  confronti  di  essa  simil- 
mente  a  quanto  fece  verso  le  altre  abitudini  dei  santuario:  le  conservo 
amorevolmente  e  con  sapienti  ordinazioni  ne  accrebbe  1’efficacia  e  il 
valore. 


*  *  * 

Un  secolo  prima  dell’annessione  di  Monserrato  a  Valladolid,  il  ter¬ 
reno  spirituale  era  in  ogni  maniera  gia  bene  preparato  ad  accogliere  il 
nuovo  seme  dell*orazione  metodica.  Da  lungo  tempo,  la  fama  dei  prodigi 
attribuiti  all’intercessione  della  Madonna  attirava  al  santuario  un  nu¬ 
mero  ingente  di  romei,  che  ne  facevano  la  meta  dei  loro  pellegrinaggi. 
La  felice  circostanza  della  vicinanza  a  Barcellona,  rendeva  Monserrato 
punto  convergente  e  sosta  quasi  obbligata  per  i  visitatori  dei  piii  grandi 
santuari  dei  medio  evo.  I  pellegrini  della  Spagna  che  per  via  mare  si 
portavano  ai  sepolcri  dei  Principi  degli  Apostoli  o  a  quello  dei  Signore, 
s’imbarcavano  a  Barcellona,  e  vi  approdavano  ugualmente  quelli  che 
dalla  Terra  Santa  e  da  Boma  si  recavano,  per  la  via  mare,  a  S.  Giacomo 
di  Compostella.  Avidi  dei  meraviglioso,  vagabondi  che  fossero  o  devoti, 
pochi  pellegrini  rinunziavano  all’occasione  di  visitare  il  rinomato  san¬ 
tuario.  Gente  di  ogni  ceto  sociale,  di  diversa  levatura  culturale  e  spiri¬ 
tuale,  proveniente  da  tutte  le  parti  dei  mondo  cristiano,  costituiva, 
per  i  monaci,  un  continuo  e  familiare  contatto  con  i  pellegrini,  una  larga 
e  preziosa  fonte  d’informazione  sui  fatti  contemporanei  e  suile  correnti 
di  pensiero  e  di  pieta.  Ne  devono  essere  dimenticate  le  frequenti  uscite 
dal  monastero  dei  suoi  inservienti  e  monaci.  I  «  baciners  o  almoiners  », 
collettori  di  elemosine  per  il  santuario,  che  muniti  di  salvacondotti  e 
privilegi  varcavano  le  frontiere  della  Catalogna  verso  1’Aragona,  la  Na- 
varra  e  la  Francia  per  diffondervi  la  devozione  alia  Madonna,  tornavano 
sempre  carichi,  se  non  di  denari,  di  notizie  e  chiacchiere  d’ogni  sorta. 
Anche  gli  « iuvenes  magnae  spei »,  mandati  agli  Studi  generali  per  esservi 
iscritti,  e  i  monaci  che  frequentavano  le  Universita  per  graduarsi  nelle 
diverse  discipline  ecclesiastiche  (sorprende  in  certi  periodi  il  numero,  pro- 
porzionalmente  alto,  tra  i  monaci  di  Monserrato,  dei  dottori  in  diritto,  teo- 
logia,  arti,  e  dei  professori  in  sacra  Scrittura)  riportavano  le  opinioni  do¬ 
minanti  in  quei  centri  di  cultura.  Presto,  il  terna  piu  scottante  fu  quello 
della  legittimita  dei  Pontefice,  mentre  dilagava  lo  scisma  d’ Occidente. 
Il  priore  di  Monserrato,  V.  di  Ribes,  strenuo  difensore  dell’obbedienza 
di  Roma  nei  tempi  di  Urbano  VI,  Bonifazio  IX  e  Innocenzo  VII,  fu 
nominato  cardinale  da  Gregorio  XII  nei  1408.  Poco  tempo  dopo,  alia 
presa  di  possesso  che  fece  di  Monserrato  Benedetto  XIII,  il  gruppo  dei 
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monaci  sostenitore  deirobbedienza  romana,  con  a  capo  il  sottopriore 
Celestino,  si  esilio  in  Italia.  Martino  V,  appena  incoronato,  raccomando 
alFabate  di  Monserrato,  il  24  febbraio  1418,  di  ricevere  amorevolmente 
i  monaci  fuorusciti  durante  lo  scisma  19.  Costoro  ritornarono,  ma  i  mon- 
serratini  avevano  oramai  preso  il  gusto  delle  cose  dotalia,  e  i  viaggi 
continuarono.  La  regina  Maria  d’Aragona  si  valse,  talvolta,  di  tali  oc¬ 
casioni  per  avere  dairitalia  libri  spirituali.  Note  sono  le  relazioni  cultu- 
rali  di  Monserrato  con  la  famiglia  reale  d’Aragona.  AI  nostro  riguardo 
le  piu  interessanti  sono  quelle  mantenute  con  la  moglie  di  Alfonso  il 
Magnanimo.  Questa  pia  e  malaticcia  dama  cercava  conforto  e  rassegna- 
zione  alie  sofferenze  fisiche  e  alie  interminabili  assenze  dei  re,  immer- 
gendosi  nella  lettura  di  libri  devoti.  Per  la  ricerca  e  la  copia  di  essi  si 
serviva  volentieri  dell’opera  dei  monaci,  dei  sacerdoti  e  dello  «  scripto¬ 
rium  »  di  Monserrato.  Cosi,  al  principio  dei  1420,  avendo  la  regina  smar- 
rito  un  libro  che  le  stava  molto  a  cuore  e  sapendo  che  era  posseduto  da 
Monserrato,  lo  domando  in  prestito  ai  monaci,  che  si  affrettarono  a 
mandarlo.  L’ll  febbraio,  la  regina  scrisse:  «  vos  responem  que  us  regra- 
ciam  molt  com  tan  liberalment  nos  havets  trames  lo  libre  ».  In  qualche 
caso  Tentrare  in  possesso  di  un’ opera  richiedeva  parecchie  lettere  e 
anche  la  presenza  di  un  « missus  ».  Nel  novembre  delFanno  stesso  giunse 
appunto  a  Monserrato  P.  Caselles,  appartenente  alia  segreteria  della  re¬ 
gina,  per  prelevare  un  libro  varie  volte  domandato  per  lettera.  Di  queslo 
e  dei  precedente  ignoriamo  il  titolo,  ma  invece  sappiamo  che  la  regina 
ricevette  il  De  consolatione  di  Boezio  in  una  versione  catalana  trascritta  a 
Monserrato  (sicuramente  il  n°  34  dei  catalogo  della  libreria  della  regina); 
Libre  de  vicis  e  de  virtuts,  forse  di  G.  Perault,  che  corrisponde  al  n°  30 
dei  catalogo;  e  ancora,  il  Libre  de  confessio ,  probabilmente  il  Confes- 
sional,  n°  38,  che  la  regina  aveva  richiesto  al  monastero  neirawicinarsi 
della  quaresima  (1’altra  opera  intitolata  Confessio ,  n°  22  della  libreria 
stessa,  fu  infatti  scritta  a  richiesta  della  regina  Iolanda  de  Bar,  da  Antonio 
Canals).  Fu  il  monaco  di  Monserrato  Bernardo  de  Vilalta  a  portare  da 
Napoli  alcuni  libri  spirituali,  per  mandato  della  regina  Maria.  E  Pietro 
Busquets,  altro  benedettino  catalano,  attesta  di  essere  stato  lui,  che  tra- 
scorse  piu  di  quindici  anni  in  Italia  e  sapeva  bene  quella  lingua,  a  tra- 
durre  in  catalano  uno  appunto  di  quei  libri,  lo  Specchio  della  Croce  di 
Domenico  Cavalca,  e  altre  opere  toscane.  Del  Cavalca  si  registrano  nel- 
Tinventario  della  libreria  della  regina  le  versioni  fatte  dal  Busquets 
dello  Spill  de  la  Creu. ,  n°  48,  e  dei  libro  De  pasciencia ,  n°  37. 

A  guardare  da  vicino  il  genere  dei  libri  posseduti  dalla  moglie  dei 
Magnanimo,  esce  anche  meglio  confermato  questo  influsso  monastico. 


19  Per  gli  studi  dei  monaci  fuori  dei  monastero,  cf.  A.  Mundo,  Notes  sobre  la  cul¬ 
tura  montserratina  dei  segle  XIV ,  in  Anal.  Monts .,  VIII  (1955)  470-491  ;  per  lo  scisma 
d'Occidente  e  Monserrato,  cf.  Albareda,  Eis  darrers  priors  de  Montserrat,  in  Anal . 
Monts.,  IV,  217-226;  Histdria  de  Montserrat  (1931)  71-74. 
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Si  notano  tre  esemplari  delle  Collationes  di  Cassiano,  due  in  catalano, 
nn°  4  e  59,  e  una  in  castigliano,  n°  62;  le  Vitae  patrum ,  n°  11  ;  i  Dia- 
loghi  di  s.  Gregorio,  n°  5,  con  i  Morales ,  n°  27,  e  le  Homiliae ,  n°  9; 
il  Libre  deis  sants  pares  hermitans ,  n°  50;  due  esemplari  delle  Omelie 
delFabate  Isaac  di  Ninive,  De  V anima  e  de  certes  virtuts  de  uida ,  n°  11, 
e  Libre  appellat  Abbat  Isaac ,  n°  17  (e  curioso  osservare  come  gia  in  quel 
secolo  esistesse  a  Monserrato  quesfopera,  tradotta  da  B.  Boii  e  fatta 
stampare  in  latino  dal  Cisneros  a  Barcellona,  1497).  Un  altro  dei 
libri  che  risultano  essere  appartenuti  alia  regina,  De  la  vida  de  Jesu - 
crist  de  Bonaventura,  n°  66,  era  molto  apprezzato  a  Monserrato,  come 
appare  dalFessere  stato  il  primo  libro  stampato  nel  monastero,  nel  1499, 
e  successivamente  tradotto  anche  in  catalano.  L’agiografia  e  bene  rap- 
presentata  con  il  Flos  sanctorum  in  catalano,  n.°  55,  e  con  le  vite  dei 
santi  Lazzaro  n°  2,  Paolo  primo  eremita  n°  23,  Girolamo  n°  8,  Ono- 
rato  n°  68,  Elisabetta  n°  24,  e  Radegunda  n°  40.  Di  autori  catalani 
figuravano  parecchie  opere  di  Francesco  Eiximenis,  nn°  13,  16  e  29; 
YExercitatorium  mentis  ad  Deum  di  Bernardo  Oliver,  n°  6,  e  la  versione 
dei  Soliloquium  de  arrha  animae  di  Ugo  di  San  Vittore,  eseguita  da  An¬ 
tonio  Canals,  n°  10.  Meritano  in  fine  rilievo  speciale  il  Libre  e  doctrina 
de  la  molt  virtuosa  dona  sancta  Angela  de  Foligno,  n°  26,  e  il  Libre  appe¬ 
llat  Sancta  Caterina  de  Sena,  n°  54 :  opere  giunte  dall’ Italia,  possibilmente 
per  mezzo  dei  P.  B.  Vilalta,  insieme  con  quelle  dei  Cavalca.  Nella  libreria 
della  regina  Maria,  legata  da  cosi  familiari  relazioni  con  Monserrato, 
erano  in  conclusione  assai  bene  rappresentate  le  varie  correnti  spirituali 
delFepoca.  Naturalmente  i  rapporti  culturali  e  spirituali  dei  monser- 
ratini  e  1’attivita  dello  « scriptorium »  dei  monastero  non  si  limitava 
alia  casa  reale,  anche  se  altre  corrispondenze  e  informazioni  non  siano 
purtroppo  giunte  fino  a  noi 20. 

Uno  splendido  prodotto  dello  « scriptorium  »  monserratese  della  fine 
dei  secolo  xiv,  1’attuale  codice  n°  1,  contiene  preziose  informazioni 
suiristruzione  religiosa  e  spirituale  impartita  a  Monserrato  in  questa 
epoca  21.  I  monaci  dovevano  istruire  i  pellegrini  nella  dottrina  cristiana 


80  Per  le  relazioni  culturali  di  Monserrato  con  la  casa  regnante  d’Aragona,  prima 
di  Alfonso  il  Magnanimo,  vedi  Rubi6  i  Lluch,  Documents  per  Uhistdria  de  la  cultura 
catalana  mig-eval,  I  (Barcellona  1908),  II  (1921).  Per  le  relazioni  con  la  regina  Maria, 
F.  Torres  -  Amat,  Memorias  .  .  .  diccionario  de  los  escritores  catalanes  (Barcellona 
1836)  526-527,  che  fu  il  primo  che  pubblicd  le  lettere  della  regina  al  sacerdote  di  Mon- 
serrato  Guglielmo  Ramon.  Per  la  biblioteca  della  regina:  Inventario  de  los  libros  de 
la  reina  de  Aragdn  dona  Maria ,  ( aiio  1458),  in  Revista  de  Archivos ,  Bibliotecas  y  Mu¬ 
seos,  2  (Madrid  1872)  11-14,  28-30,  43-46;  F.  Soldevila,  La  reina  Maria  mulier  dei 
Magndnim  in  Memorias  de  la  Real  Academia  de  Buenas  Letras  de  Barcelona,  X  (1918) 
316-332;  nelle  pp.  334-336  riproduce  i  docc.  dei  Torres-Amat,  con  una  nuova  lettera 
della  regina  al  monserratino  Giacomo  Prats.  Per  il  monaco  B.  Vilalta  e  lo  Specchio 
della  Croce  dei  Cavalca,  vedi  G.  M.  Bertini,  Studi  e  ricerche  ispaniche  (=  Pubbl. 
Univers.  Sacro  Cuore,  sez.  IV,  Scienze  filologiche,  v.  XXXIX)  (Milano  1942)  47-51. 

21  Per  la  descrizione  dei  codice  nominato  Libre  Vermell :  Anal.  Monts.,  I  (1918) 
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e  nella  pratica  della  virtu  a  seconda  delle  loro  capacita.  Essi  dovevano 
incominciare  cpn  la  spiegazione  dei  precetti  dei  Decalogo  e  degli  arti- 
coli  della  fede.  Richiamando  poi  alia  loro  mente  le  promesse  di  rinun- 
ziare  il  diavolo  e  le  sue  opere,  fatte  allorche,  mediante  il  battesimo, 
avevano  ricevuto  la  fede  cattolica,  dovevano  rammentar  loro  che,  man- 
cando  a  tali  promesse,  sarebbero  stati  eternamente  condannati  e  tor- 
turati  nell’inferno 2a.  Frequentemente  dovevano  pure  i  pellegrini  pen¬ 
sare  alia  morte,  che  sta  in  agguato  di  ciascuno  di  noi  giorno  e  notte, 
senza  che  sappiamo  quando,  ne  come,  ne  dove  dovremo  morire;  ne  quale, 
dopo  la  morte,  sara  la  sorte  dell’anima  nostra  23.  Dovevano  ancora  i 
monaci  istruire  e  indurre  i  pellegrini  alia  pratica  dell’umilta  piu  profonda 
e  della  pazienza,  proponendo  loro  e  offrendo  al  loro  sguardo  gli  esempi 
di  umilta  infinita  che  ci  ha  lasciato  il  benedetto  Figliol  di  Dio  Nostro  Si- 
gnore  Gesu  Cristo  nella  Sua  sacratissima  e  virginale  Incarnazione,  nella 
Sua  nascita,  in  piena  nudita  e  poverta,  in  mezzo  a  due  animali  e  nel  de- 
corso  di  tutta  la  Sua  vita,  durante  la  quale  fu  visto  dimorare  sulla  terra  e 
trattare  e  conversare  con  gli  uomini,  soprattutto  se  poveri  e  diseredati 24. 

Tutti  i  pellegrini,  tutti  i  cristiani,  son  tenuti  a  ricordare  con  fre- 
quenza  e  devotamente  contemplare  la  Passione  dei  Salvatore  Nostro 
Gesu  Cristo  25.  Perche,  potrebbe  mai  esistere  un  mezzo  piu  efficace  per 
combattere  e  distruggere  fin  le  minime  tracce  dei  nostro  sciocco  e  mal- 
vagio  orgoglio  che  la  contemplazione  della  Sua  Passione  benedetta  e 
gloriosissima,  infinitamente  pia,  infinitamente  memorabile,  infinitamente 
compassionevole  ?  Certo  che  no;  a  meno  che,  deliberatamente,  non  vo- 
gliamo  essere  per  sempre  membri  dei  diavolo  26. 


3-9;  VIII  (1955)  342-348  ;  per  la  notazione  musicale,  G.  Sunol,  Eis  cants  deis  romeus 
(segle  XIV),  ibid.,  I,  100-192,  con  dodici  riproduzioni  fototipiche.  Trascrizione  dei 
testi  in  catalano,  ibid.,  I,  201-225. 

22  «Item  sunt  instruendi  [i  pellegrini]  in  decem  preceptis  decalogi  et  articulis 
fidei,  et  qualiter  in  baptismo  fidem  catholicam  petierunt  ac  diabolus  et  omnibus  eius 
pompis  abrenunciaverunt.  Unde  si  hanc  promissionem  violaverint,  nisi  per  peni- 
tentiam  reparentur,  etemaliter  dampnabuntur  ut  in  infernum  crucientur ».  BM, 
ms.  1,  f.  78. 

28  «Item  [i  pellegrini]  debent  sepius  cogitare  mortem  cuicumque  insidiantem 
die  ac  nocte;  tamen  nescimus  quando,  quomodo,  ubi  moriemur  nec  quo  tendet,  post 
mortem,  anima  nostra  ».  Ibid.,  f.  78. 

24  «Item  [i  monaci]  debent  instruere  ac  inducere  ipsos  peregrinos  ad  omnimo¬ 
dam  humilitatem  et  pacientiam,  reducendo  ipsis  ad  memoriam  qualiter  Filius  Dei 
benedictus  Ihesus  Christus  dominus  noster,  exemplum  prebuit  nobis  infinite  humi¬ 
litatis  in  sua  sacratissima  ac  virginali  Incarnatione;  in  sua  Nativitate,  volens  nasci 
in  stabulo  inter  duo  animalia  et  cum  tanta  nuditate  et  paupertate.  Item  in  sua  con¬ 
versatione,  quamdiu  in  terris  visus  est  et  cum  hominibus  .  .  .,  maxime  pauperibus 
et  abiectis,  conversatus  est ».  Ibid.,  f.  77 v. 

26  «A  tot  fael  cristis  deu  soving  recordar  e  devotament  contemplar  en  la  Passi6 
dei  Salvaddr  nostre  Jesu  Christ ».  Ibid,  f.  70v. 

26  «Nonne  misterium  sue  gloriosissime,  infinite  piissime,  infinite  memorande, 
infinite  lamentande,  Passionis  benedicte  est  sufficiens  ad  conterendum,  posternen- 
dum  et  expugnandum  quodcumque  specimen  et  velamen  fatuissime  atque  nequis- 
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Le  ore  notturne,  terminata  in  chiesa  la  salmodia  monastica,  erano 
il  tempo  piu  adatto  per  la  contemplazione  27.  I  monaci  facevano  sospen- 
dere  allora  i  canti  anche  devoti  per  non  recare  disturbo  ai  fedeli  dediti 
alForazione  e  a  devote  contemplazioni,  nelle  quali  —  soggiungevano  — 
tutti  i  pellegrini  dovevano  insistere  e  devotamente  perseverare 28. 

Da  queste  istruzioni  spirituali,  impartite  nel  secolo  xiv  a  Monser¬ 
rato,  non  sembra  tanto  lontana  la  prassi  di  esercizi,  con  i  richiami  sui 
novissimi  per  la  « Via  purgativa »,  sulla  vita  e  Passione  di  Gesu  per  la 
« Via  illuminativa  »,  con  le  pie  e  devote  contemplazioni  per  la  « Via  uni- 
tiva  ».  Non  vogliamo  precorrere  i  tempi,  ma  certamente  il  clima  spiri¬ 
tuale  di  Monserrato  si  mostrava  molto  propizio  alia  «  devotio  moderna  » 
un  secolo  prima  che  l’abate  Cisneros  giungesse  al  santuario  catalano. 

Giovera  ancora,  al  nostro  studio,  dare  uno  sguardo  sullo  stato  spi¬ 
rituale  dei  monastero  durante  il  decennio  precedente  1’arrivo  di  Cis¬ 
neros.  Due  personaggi  di  rilievo  lo  avevano  qui  preceduto,  tra  gli  anni 
1480  e  1493,  nella  nobile  e  meritevole  fatica  della  formazione  spirituale: 
Bernardo  Boii  e  Giovanni  de  Peralta.  Figura  quasi  leggendaria,  il  primo. 
Uscito  da  nobile  casato  ed  educato  alia  corte  dei  re  cTAragona,  fu  dap- 
prima  segretario  di  Ferdinando  il  Cattolico,  suo  incaricato  in  molte 
missioni  diplomatiche,  commissario  dell’armata  dell’ammiraglio  Ber¬ 
nardo  de  Vilamari  e  capitano  di  galera.  Inattesamente  lascio  il  mondo, 
e  nel  1480  divenne  eremita  di  Monserrato.  Ordinato  sacerdote  nel  1481, 
fu  nominato  superiore  degli  eremiti  nel  1482;  successivamente  fu  vicario 
di  s.  Francesco  di  Paola  nel  1492  per  1’ordine  dei  Minimi  della  Spagna. 
Superiore  degli  ecclesiastici  destinati  alie  Indie  occidentali,  parti  con 
Cristoforo  Colombo  nel  1493  e  rientro  in  patria  nel  1494.  Dal  1494  al 
1501  promosse  1’ordine  dei  Minimi,  e  finalmente  fu  eletto  abate  dei  mo¬ 
nastero  benedettino  di  S.  Michele  di  Cuixa  nel  Rossiglione,  dove  mori 
nel  1509  29. 


sime  superbie  nostre  ?  Utique,  nisi  membra  diaboli,  mente  deliberata,  velimus  esse 
perpetua  ».  Ibid.,  f.  77. 

27  Attendere  alia  preghiera  in  chiesa  durante  tutta  la  notte  fu  pratica  normale 
e  costante  dei  pellegrini.  Percorrendo  i  libri  miraculorum  di  Monserrato  (il  codice 
piu  antico,  tuttora  esistente,  risale  al  secolo  xii),  i  documenti  della  regia  cancelleria 
d’Aragona,  le  biografie  di  personaggi  ecc.,  si  apprende  che  le  porte  della  chiesa  di 
Monserrato  rimasero  per  secoli  aperte  giorno  e  notte.  Centinaia  di  pellegrini  d'ogni 
ceto,  tra  i  quali  emergono  grandi  nomi,  da  Pietro  il  Grande  d'Aragona  a  s.  Ignazio 
di  Loyola,  da  Giovanni  I  con  la  consorte  Violante  di  Bar  al  vescovo  Antonio  de  Gue- 
vara,  dalla  regina  di  Sicilia  Eleonora  a  s.  Giuseppe  Calasanzio,  trascorsero  a  Mon¬ 
serrato  tutta  la  notte  in  preghiera.  Cfr.  Albareda,  Sant  Ignasi ,  48,  51-53. 

28  « Quia  interdum  peregrini  quando  vigilant  in  ecclesia  beate  Marie  de  Monte 
Serrato  volunt  cantare  et  trepudiare  et  etiam  in  platea  [la  piazza  dinanzi  al  mona¬ 
stero]  de  die,  et  ibi  non  debeant  nisi  honestas  ac  devotas  cantilenas  cantare;  idcirco 
superius  et  inferius  alique  sunt  scripte.  Et  de  hoc  uti  debent  honeste  et  parce,  ne 
perturbent  perseverantes  in  orationibus  et  devotis  contemplationibus,  in  quibus 
omnes  vigilantes  insistere  debent  et  devote  vacare.  BM,  Ms.  1,  f.  22. 

29  Non  esiste  una  biografia  su  Bernardo  Boii.  La  documentazione  suile  sue  re- 
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Di  questa  movimentata  vita,  i  dodici  anni  trascorsi  nelFaustera  so¬ 
litudine  di  Monserrato  furono,  malgrado  le  frequenti  interruzioni  per 
affari  dei  monastero  o  incarichi  reali,  quelli  spiritualmente  piu  fecondi. 
La  promozione  al  sacerdozio,  la  nomina  a  superiore  degli  eremiti  e  a  con¬ 
fessore  dei  pellegrini,  spinsero  il  Boii  a  colmare  le  lacune  della  sua  for- 
mazione  umanistica,  che  mancava  di  fondamenti  filosofici,  teologici, 
ascetici.  Dai  primi  tempi  della  sua  vita  solitaria  volle  dedicarsi  alio  stu¬ 
dio  delle  dottrine  di  Raimondo  Llull.  Ebbe  corrispondenza  e  contatti 
personali  con  diversi  lulliani,  specialmente  con  Arnaldo  Descos  di  Maiorca 
e  con  alcuni  dei  suoi  discepoli:  il  francese  Giovanni,  che  si  offriva  a  dargli 
lezioni  a  Monserrato;  Egidio,  incaricato  di  portare  la  corrispondenza 
e  i  cordiali  saluti  a  Descos  e  gli  allievi,  che  Boii  chiama  suoi  condisce- 
poli.  Ma  soprattutto  egli  ebbe  relazioni  con  il  celebre  Pietro  Degui,  ti- 
tolare  della  cattedra  di  lullismo  stabilita  a  Maiorca  nel  1481.  Il  Boii, 
in  corrispondenza  con  lui  fin  dal  1482,  professava  ammirazione  sconfi- 
nata  per  1’autore  dell’  Opus  divinum ,  in  particolare  dopo  avere  assistito 
nel  1488  ad  alcune  sue  lezioni  in  Saragossa  e  inteso  qualche  commento 
alia  Ianua  artis .  Le  vicende  della  vita  non  permisero  al  fervente  disce- 
polo  di  seguire  la  scuola  dei  maestro,  ma  non  manco  di  opere  sue  e  dei 
«  Dottore  illuminato  » 80.  Dal  1481  al  1489  furono  pubblicate  a  Barcellona, 
di  questi  autori,  le  opere:  Ars  brevis ,  Logica  abbreviata ,  Tractatus  for- 
malitatum ,  Opus  divinum ,  Ianua  artis ,  Arbor  scientiae .  Esse  si  trovavano 
tutte  nell’antica  biblioteca  di  Monserrato,  con  eccezione  dell’ ultima; 
ma,  in  compenso,  delFArs  brevis  esistevano  due  edizioni,  1481  e  1489, 
possibili  doni  di  Pietro  Degui  al  Boii.  Monserrato  continuo  ad  interes- 
sarsi  delle  opere  dei  Llull,  che  vennero  acquistate  anche  dopo  la  par- 
tenza  dei  Boii,  come  il  Liber  proverbiorum ,  il  De  conceptione  B.  Mariae , 
pubblicato  sotto  il  nome  di  Llull,  ecc.  Ma  cio  riguarda  piuttosto  la  storia 
letteraria  di  Monserrato. 

Piii  che  alia  scienza  filosofica,  il  Boii,  nei  suoi  ardori  di  neofito,  de- 
siderava  giungere,  attraverso  le  dottrine  lulliane,  a  una  conoscenza  piu 


lazioni  coi  lullismo  e  su  altri  aspetti  della  sua  vita  fu  pubblicata  dall’erudito  P.  Fedele 
Fita  S.  I.  in  diversi  articoli  in  Boletin  de  la  Real  Academia  de  la  Historia  (=  BAH) 
Madrid,  19  (1891)  173-233,  267-348,  354-356,  557-560;  20  (1892)  160-205,  573- 
586;  22  (1893)  280-310.  Molto  si  &  discusso  sulla  professione  benedettina  dei  Boii 
quando  scelse  la  vita  eremitica  a  Montserrato.  Noi  riteniamo  che  non  fu  benedettino. 
Anteriormente  a  Cisneros  tali  eremiti  giuravano  obbedienza  ai  prelati  di  Montser¬ 
rato  mentre  dimoravano  nella  montagna,  ma  non  avevano  altri  voti  e  potevano  andar 
via  a  loro  beneplacito:  «  Licebat  enim  illis  [ai  suddetti  eremiti]  pristino  more,  ab  in¬ 
cepta  heremitarum  vita  impune  pede  reducere  et  denuo  ad  mundi  laqueos  et  illece¬ 
bras  .  .  .  redire  ».  Cisneros,  Constitutiones  heremitarum  Monteserrati,  in  Anal.  Monts . 
III  (1920)  p.  128.  La  sua  nomina  ad  abbate  dei  monastero  benedettino  di  Cuix4  la 
crediamo  sicura,  ma  probabilissimamente  fu  abate  commendatario,  come  i  suoi  im¬ 
mediati  antecessori  e  successori. 

80  Vedere  la  documentazione  di  tutte  queste  notizie  negli  articoli  citati  dei  P. 
F.  Fita. 


i/ORAZIONE  METODICA  A  MONSERRATO 


267 


perfetta  di  Dio  31.  NelFeremo  di  Monserrato,  vuole  dimenticare  la  sua 
cultura  umanistica  e  accetta  mal  volentieri  a  questo  riguardo  gli  elogi 
dei  suo  amico  Descos :  «  olent  enim  tuae  epistolae  Ciceronem  ».  Gli  sfugge 
una  sola  volta  una  reminiscenza  classica :  «  Orestis  Pyladisque  sive  fa¬ 
bula  sive  historia  docet ».  Ma  egli  non  si  preoccupa  che  delle  opere  dei 
Padri  e  di  autori  ascetici,  abbastanza  bene  rappresentati  nella  biblio- 
teca  di  Monserrato.  Dei  libri  ascetici,  ebbe  stima  straordinaria  per  1’opera 
deirabate  Isaac  di  Ninive.  II  titolo  dei  libro,  a  suo  awiso  e  De  religione , 
cioe  dello  stato  della  vita  religiosa  :  opera  certo  ideale  al  suo  uso,  per 
le  condizioni  personali  e  la  carica  di  superiore  degli  eremiti,  perche  con- 
tiene  norme  di  vita  spirituale  sia  per  i  monaci  sia  per  i  solitari,  e  offre 
suggerimenti  sui  modo  di  vincere  le  tentazioni,  acquistare  le  virtii  e  pro- 
gredire  nella  via  della  vita  spirituale,  monastica  ed  eremitica,  fino  a 
congiungersi  con  Dio.  Alcuni  capitoli,  come  «  De  las  dulces  obras  de  las 
vigilias  de  la  noche  »,  « De  la  guarda  y  contemplacion  mas  subtil »,  pre- 
dispongono  lo  spirito  alia  meditazione  e  contemplazione.  II  Boii,  apprez- 
zava  questo  libro  per  la  sua  «  maravillosa  doctrina  y  ensenyan^a  »,  come 
particolarmente  utile  a  quelle  anime  «  que  dessean  allegarse  a  Dios  en 
breve  tiempo  ».  Fin  dal  principio  della  sua  conversione  lo  adopero  per  il 
proprio  perfezionamento,  lo  lesse  e  commento  nelle  sue  conferenze  agli 
eremiti,  i  quali  lo  pregarono  di  tradurlo  dal  latino,  che  alcuni  tra  essi, 
laici,  non  capivano.  Anche  i  sacerdoti  desideravano  di  averne  copie 
stampate 82.  I/antico  segretario  di  Ferdinando  il  Cattolico  ne  fece  in- 
fatti  la  versione,  fino  dal  1482;  e  fu  stampata  presso  Barcellona,  nel 
monastero  benedettino  di  Sant  Cugat,  nel  1489.  L’opera  De  religione , 
che  ebbe  grande  influsso  nella  vita  spirituale  di  Monserrato,  collega  il 
Boii  con  il  Cisneros,  il  quale  a  sua  volta  la  stimo  tanto  da  promuoverne 
un’edizione  latina. 

Garsias  de  Cisneros  ebbe  un  altro  precursore  nelFabate  Giovanni 
de  Peralta,  che  lo  precedette  immeditamente  nel  governo  di  Monserrato. 
Era  nato  a  meta  dei  secolo  xv,  da  nobile  famiglia  catalana;  il  fratello 
Guglielmo,  elevato  dai  re  d’Aragona  alie  piii  alte  cariche,  giunse  fino  a 


81  Boii  scriveva  a  Desc6s,  il  20  aprile  1484,  che  desidera va  andare  a  Maiorca  «ut 
te  caeterosque  istius  sanctissime  doctrine  [lulliana]  professores  aliquando  viseremus, 
degustaturi  aliquid  istius  suavissimae  Artis,  quae  aegrotantis  ingenii  hebetudinem 
sanat,  perpetuamque  ad  intuendam  Divini  Luminis  claritatem  inducit  valetudinem». 
Fita,  BAH,  XIX,  300. 

82  «Pedisteme,  senyor  [1’arciprete  di  Daroca,  Pietro  Qapata],  en  los  dias  passa- 
dos  el  nuestro  abbat  Ysaach,  el  qual  yo  por  su  maravillosa  doctrina  y  ensenyan$a,  a 
ruego  de  los  padres  y  hermanos  desta  nuestra  montanya  [Monserrato],  en  el  comien^o 
de  mi  conversidn,  de  latino  aveva  fecho  aragon^s . . .  Y  pedistelo,  segun  veo,  para 
que  con  vuestra  industria  y  caridat  [1’arciprete  di  Daroca  fece  la  spesa  delFedizione] 
la  su  provechosa  doctrina  que  fasta  aqui,  por  falta  de  traslados  stava  celada  y  en- 
cubierta,  con  el  maravilloso  artificio  de  la  enprenta  publicada,  con  muy  poca  costa, 
en  manos  de  los  que  dessean  allegarse  a  Dios  en  breve  tiempo,  viniesse  ».  Boil,  Pro¬ 
logo  dei  De  religione.  Cfr.  nota  82. 
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quella  di  vicere  di  Sardegna  e  di  Sicilia.  Probabilmente  questo  perso- 
naggio  ebbe  ingerenza  nel  procurare  al  fratello  minore  Giovanni  varie 
prebende  ecclesiastiche :  decanato  della  chiesa  di  Girgenti  e  commenda 
dei  monastero  siciliano  della  Grotta,  dell’ordine  di  S.  Basilio  38.  Ferdi- 
nando  il  Cattolico  domando  a  Sisto  IV,  fino  dal  1479,  di  consentire  in 
favore  dei  Peralta  la  permuta  di  questa  abbazia  con  quella  di  Monserrato, 
della  quale  era  abate  commendatario  il  nipote  dei  Papa,  Giuliano  della 
Rovere.  Ma  il  futuro  Giulio  II  amava  assai  Monserrato,  dove  fece  anche 
costruire  un  piccolo  chiostro,  gioiello  di  arte  gotica;  e  non  cedette  al 
desiderio  reale  che  il  10  marzo  1483,  data  in  cui  il  Peralta  ebbe  quella 
nomina.  I  piu  fermi  propositi  di  ricostruzione  e  di  riforma  animarono 
il  nuovo  abate  fino  dal  principio;  non  erano  stati  da  lui  spesi  inutilmente 
i  quattro  anni  trascorsi  in  Italia,  dal  1479  al  1483,  con  la  pre visione 
di  essere  destinato  al  governo  di  Monserrato.  Informato  minuziosamente 
dei  suo  stato  dal  fratello  Guglielmo,  allora  procuratore  dei  re  nel  mo¬ 
nastero,  ebbe  tempo  e  agio  di  preparare  un  piano  di  riforma.  Conobbe  i 
superiori  e  molti  monaci,  tra  i  quali  alcuni  catalani,  della  fiorente  Con- 
gregazione  osservante  di  S.  Giustina  di  Padova,  fondata  pochi  decenni 
avanti  dal  vescovo  di  Treviso  Ludovico  Barbo  34,  e  si  propose  d’impian- 
tare  a  Monserrato  un  tenore  simile  di  vita  nella  forma  giuridica  e  se- 
condo  la  spiritualita  monastica.  Al  tempo  debito,  chiese  e  ottenne  dal 
pontefice  una  bolla  che  gli  dava  autorita  di  procedere  alia  riforma  di  Mon¬ 
serrato,  iniziandola  di  fatto  non  appena  ne  prese  il  possesso.  Desiderava 


88  Per  quanto  si  riferisce  a  questo  abate  e  al  suo  operato  a  Monserrato  a  favore 
della  riforma,  vedere:  A.  M.  Albareda,  Labat  Joan  de  Peralta  i  eis  reis  catolics  en 
la  reforma  de  Montserrat ,  in  Anal.  Monts.,  VIII  (1955)  6-90. 

34  Sui  rapporti  di  Ludovico  Barbo  e  la  Congregazione  di  Santa  Giustina  con  la 
Congregazione  di  Valladolid  e  Monserrato  conviene  rettificare  alcune  supposizioni 
dei  compianto  Padre  Pietro  de  Leturia  S.  I.  nelParticolo  citato:  La  « Devotio  mo¬ 
derna »  en  el  Montserrat  de  S.  Ignacio,  p.  377.  «Sabemos  que  Luis  Barbo  envi6  en 
1433  y  1439  sus  istrucciones  espirituales  a  los  monjes  de  San  Benito  de  Valla¬ 
dolid».  Non  6  esatto.  Nel  1439,  i  monaci  di  Valladolid  presentarono  alia  approva- 
zione  di  Eugenio  IV  quindici  proposizioni  che  mitigavano  il  rigore  eccessivo  delPos- 
servanza  primitiva.  Il  Papa  diede  incarico  a  Ludovico  Barbo  di  esaminarle  e  riferire. 
Barbo  aggiunse  qualche  osservazione  e  Eugenio  IV,  «vivae  vocis  oraculo  »,  lo  auto- 
rizzd  a  rimandarle  approvate,  cosa  che  lui  fece  nelPagosto  dei  1439.  Questi  quindici 
punti,  non  riguardanti  la  meditazione,  furono  inseriti  in  Privilegia  praecipua  Congre¬ 
gationis  S.  Benedicti  Vallisoletani  (Valladolid  1595)  ff.  101-104,  e  pubblicati  da  I)om 
F.  Curiel,  Congregatio  hispano  benedectina ,  alias  S.  Benedicti  Vallisoleti  in  Studien  t/. 
Mitteilungen  aus  dem  Benediktiner-  und  dem  Zisterzienzer  Orden,  25  (1904)  698- 
703.  Prosegue  il  P.  Leturia:  «Montserrat  estuvo  de  1440  a  1452  bajo  el  influjo  de 
a  quella  Congregacion  italiana».  Occorre  precisare.  Tra  queste  due  date  vennero  a 
Monserrato  alcuni  monaci  di  Montecassino,  ma  questo  monastero  non  fece  parte 
della  Congregazione  di  Padova  fino  al  15  novembre  1504.  L’influsso  dei  suoi  monaci 
su  Monserrato  fu  nullo.  Cfr.  A.  M.  Albareda,  Monfos  de  Montecassino  a  Montserrat , 
in  Casincnsia  (Montecassino  1929)  210-216.  Non  6  improbabile  che  Valladolid  cono- 
scesse  la  Forma  orationis  di  L.  Barbo,  ma  ancora  nel  1500  considera va  Torazione 
metodica  come  una  singolarit&  di  Monserrato. 
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avere  alcuni  monaci  della  Congregazione  di  S.  Giustina,  che  fungessero 
quasi  da  maestri  monastici  e  preparassero  i  monaci  ad  accettare  la  vita 
propriamente  comune,  rilassata  dovunque  dalle  vicende  miserevoli  del- 
l’eta  delle  commende  e  per  dispense  incluse  in  costituzioni  approvate 
dalla  Sante  Sede.  Tuttavia  Padova  non  credette  opportuno  di  mandare  i 
suoi  monaci,  neppure  dopo  la  triplice  insistente  richiesta  avanzata  da 
Ferdinando  il  Cattolico,  perfino  con  1’indicazione  dei  nomi  dei  monaci 
desiderati,  per  personale  conoscenza,  dal  Peralta.  Pur  non  riuscendo 
nella  riforma  giuridica,  non  dipendente  soltanto  dairabate,  egli  in  ogni 
maniera  ebbe  successo  nel  governo  spirituale  della  comunita.  £  molto 
probabile  che  a  questo  intento  si  valse  anche  delForazione  metodica, 
poiche  il  suo  continuato  contatto  con  i  superiori  e  i  monaci  di  S.  Giustina 
aveva  sicuramente  portato  a  sua  conoscenza  1’opera  scritta  dal  fon- 
datore  di  questa  abbazia,  Ludovico  Barbo,  Forma  orationis  et  medita¬ 
tionis  3S.  Non  possiamo  garantire  che  sia  stato  egli  a  impiantarla,  anzi 
che  semplicemente  a  continuarne  l’uso  gia  in  precedenza  stabilito.  Certo 
e  che  quando  1’abate  Peralta  lascio  la  badia  di  Monserrato  e  il  27  marzo 
1493  assunse  il  vescovato  di  Vic,  il  suo  successore  Garsias  de  Cisneros, 
annoverava  tra  le  lodevoli  consuetudini  vigenti  nel  monastero  e  di¬ 
verse  da  quelle  della  congregazione  di  Valladolid,  « la  forma  de  oracion  », 
cioe  1’orazione  metodica. 


*  *  * 

Qualunque  siano  stati  i  precedenti,  e  certo  che  se  il  nome  di  Monser¬ 
rato  figura  nella  storia  della  spiritualita  nel  periodo  della  « devotio 
moderna  »  e  merito  incontrastato  di  Garsias  Jimenez  de  Cisneros.  Con- 
vinto  dell’utile  inestimabile  che  poteva  recare  nella  formazione  spiri¬ 
tuale  dei  suoi  monaci  la  conoscenza  approfondita  e  la  pratica  costante 
delForazione  metodica,  stabili  una  vera  scuola  per  insegnarla,  formulando 
minuziose  prescrizioni  per  un  tale  studio:  tempo  e  luogo  destinati  alie 
lezioni,  maestri,  libri  di  testo,  circostanze  per  1’applicazione  pratica. 

La  monastica  «  ratio  studiorum  »  cisneriana  conteneva  tre  corsi :  ora- 
zione  metodica,  istruzioni  sull’ufficio  divino,  specialmente  circa  lo  studio 
dei  salmi,  e  teologia  morale  e  predicazione.  I  professori  potevano  adibire 
diversi  libri  di  testo  nel  secondo,  sebbene  Cisneros  dimostrasse  la  sua 
preferenza  per  il  Commento  ai  Salmi  di  s.  Agostino,  che  a  suo  avviso 
conteneva  1’essenza  della  sacra  Scrittura  e  dei  quale  inculcava  lo  studio 
con  tutta  diligenza  36.  Per  la  teologia  morale  suggeriva,  non  in  modo 


36  Su  Ludovico  Barbo  e  la  sua  opera,  vedere  Dom  Ildefonso  Tassi,  Ludovico  Barbo 
( 1381-1443 )  (Roma  1952),  che  riproduce  la  Forma  orationis  a  p.  143-152. 

36  [I  monaci  dei  secondo  corso]  «den  lecion  delos  libros  que  por  el  abbad  les  fue- 
ren  assignados.  Los  quales  deven  ser  primeramente  de  aquellos  por  donde  sean  en- 
senados  en  el  entendimiento  de  los  salmos  y  officio  divino,  assi  como  las  quinqua¬ 
genas  de  sant  Agostino  sobre  el  psalterio,  en  las  quales  muy  estudiosamente  se  deven 
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esclusivo,  la  Summa  di  s.  Antonino  e  il  Preceptorium  di  G.  Nider37. 
Bene  inteso,  questi  studi  non  dovevano  essere  intrapresi  fino  a  che  i 
monaci  non  fossero  perfettamente  istruiti,  « assi  por  practica  como  por 
theorica  »,  negli  esercizi  spirituali  dei  primo  corso. 

Lo  studio  delTorazione  metodica  s*iniziava  nel  noviziato.  Appena 
vestito  1’abito,  i  novizi  erano  tenuti  a  prepararsi  a  una  confessione  ge¬ 
nerale  88,  della  quale  diremo  piii  avanti.  Gompiuta  questa,  venivano 
istruiti  nella  recitazione  delFufficio  della  Madonna  e  dei  defunti,  nelle 
lezioni  di  coro  ecc. S9.  Contemporaneamente  il  maestro  iniziava  i  suoi  al- 
lievi  ad  alcune  pie  considerazioni  sulla  vita  e  la  passione  dei  Signore  e 
insieme  ad  alcune  orazioni  vocali 40.  Non  si  trattava  ancora  di  esercizi 
propriamente  mentali,  che  Cisneros  anzi  sconsigliava  ai  principianti41. 
Ad  essi  piu  volentieri  suggeriva  di  pensare  che  di  meditare:  «  Quelli  che 
incominciano,  prima  devono  pensare  su  quelle  materie  che  muovono 
al  timore,  e  poi  pensare  alia  vita  e  Passione  dei  Signore  »  ( Exercitatorio , 
cap.  vm).  La  confessione  generale  seguita  dalle  meditazioni  sui  novis¬ 
simi  e  sulla  vita  di  Gesii  costituiva  cio  che  oggi  chiameremmo  esercizi 
spirituali;  i  quali  venivano  condotti  in  un  numero  determinato  di  giorni. 
Il  monaco  di  Monserrato  era  sottoposto  a  essi  una  sola  volta,  alFingresso 
dei  monastero.  L’orazione  metodica  invece  costituiva  un  esercizio  quoti¬ 
diano  della  sua  spiritualita,  quasi  come  la  recitazione  delFufficio  divino, 
e  durava  tutta  la  sua  vita. 

La  menzionata  confessione  generale  dei  novizi  voluta  dal  Cisneros 
da  occasione  a  rilevare  1’altissima  stima  da  lui  fatta  della  confessione 
sacramentale  e  1’importanza  a  essa  attribuita  nella  vita  spirituale.  Egli 
sembra  perfino  interessarsi  piu  dei  sacramento  della  penitenza  che  di 
quello  stesso  della  santa  Eucaristia.  Fu  egli  certo  a  ordinare,  o  a  con- 
fermare  la  consuetudine,  che  i  non  sacerdoti  residenti  nel  monastero, 
e  specie  gli  eremiti,  si  comunicassero  tutte  le  domeniche  e  feste  di  pre- 


exercitar  porque  en  ellas  se  contiene  la  substanda  de  toda  la  sancta  escriptura  ».  Const 
f.  10v-ll. 

87  «Lo  segundo,  en  los  libros  que  puedan  ser  ensenados  para  las  confessiones, 
assi  como  la  Summa  anthonina ,  el  Preceptorio  Iohannis  Nider,  y  otros  semejantes». 
Const.,  f.  11. 

88  «Ordenamos  que  el  maestro  de  los  novicios  primeramente  entienda  en  la  salud 
de  sus  Animas.  Esto  es,  que  les  faga  luego  confessar  generalmente  con  el  abbad». 
Const.,  f.  15. 

89  «Despuas  de  confessados,  ens&ieles  a  rezar  de  nuestra  Senora,  de  defunctos 
y  todo  el  officio  menor  que  dize  el  convento,  y  a  dezir  las  lecciones  en  el  coro,  a  servir 
de  archicoros  y  achdlitos,  a  guardar  muy  bien  a  missa  y  las  senales».  Const.,  i.  15. 

40  «Despuas  de  confessados  .  .  .,  segun  la  disposici6n  de  cada  uno,  los  ensene  al- 
gunas  devotas  oraciones  vocales  y  meditationes  devotas  de  la  vida  y  passidn  dei  Se- 
nor ».  Const.,  f.  15v. 

41  «Lo  qual  [le  istruzioni  preliminari,  i  novizi]  podr&n  bien  saber  en  los  tres  meses 
primeros,  si  con  diligencia  son  ensenados  y  tienen  mediana  capacidad.  En  el  qual 
tiempo  no  conviene  ocuparlos  en  oraciones  y  exercicios  mentales».  Const., i.  15v*16. 
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cetto42:  cio  che  equivaleva,  in  tempi  nei  quali  i  fedeli  ricevevano  po- 
chissime  volte  alTanno  la  santa  Eucaristia,  quasi  alia  comunione  quoti¬ 
diana  delTeta  nostra.  E  fu  egji  ancora  che  si  valse  di  regole  semplice- 
mente  disciplinari  per  raccomandare  ai  monaci  Tazione  di  grazie  dopo 
aver  ricevuto  il  Corpo  dei  Signore.  Cosi  dispose,  ad  esempio,  che  nelle 
domeniche  e  feste  di  precetto,  dopo  la  messa  cantata,  i  monaci  si  trat- 
tenessero  almeno  un  quarto  d’ora  prima  della  refezione.  Con  spirituale 
delicatezza,  aggiungeva :  « in  tal  modo  quelli  che  si  sono  comunicati  po- 
tranno  rendere  grazie  per  il  dono  ricevuto  della  santa  comunione,  do- 
mandare  venia  per  le  negligenze  incorse,  pregando  che  il  Signore  li  renda 
partecipi  di  quel  santissimo  sacramento  e  li  trasformi  con  il  suo  amore. 
E  per  tale  via  assaporeranno  il  celeste  Cibo  ricevuto  e  sentiranno  in  se 
Tardore  della  divina  carita.  Allora,  suonata  la  campana,  con  tutta  ri- 
verenza,  come  se  udissero  il  Signore  che  dice:  «venite  et  prandete», 
si  accingeranno  ad  andare  in  refettorio  con  tutta  devozione,  recitando- 
le  solite  preghiere 43.  Cisneros  consigliava  pure  di  non  lasciare  la  comu¬ 
nione  a  causa  d’alcuni  scrupoli;  e  a  questo  soggetto  dedico  il  cap.  lv 
dei  V  Exercitator  io. 

Ma  piu  numerose  e  insistenti  sono  le  disposizioni  riguardanti  la  con¬ 
fessione  sacramentale.  Incominciando  dai  novizi,  essi  dovranno,  quando 
abbiano  indossato  Tabito,  spendere  dieci  o  dodici  giorni  nella  prepara- 
zione  d’una  minuziosissima  confessione  generale,  rimanendo  per  questo 
tempo  dispensati  da  quasi  tutti  gli  atti  conventuali.  Il  maestro  avr& 
cura  di  procurare  Confessionarios ,  trattati  per  la  preparazione  alia  con¬ 
fessione  con  esami  di  coscienza  estremamente  particolareggiati,  in  ma- 
niera  che  essi  possano  ridurre  alia  memoria  tutti  i  peccati  della  propria 
vita  e  disporsi  a  una  buona  confessione 44.  Di  molta  importanza  egli 


42  « Item  statuimus  quod  [gli  eremiti]  .  .  .  omnibus  diebus  dominicis  et  festis 
principalibus  communionem  summant ».  Cisneros,  Costituzioni  degli  eremiti,  Anal. 
Monts.y  III  (1928)  132.  I  fratelli  conversi  non  avevano  1’obbligo  della  comunione  set- 
timanale,  ma  non  la  potevano  differire  oltre  due  settimane. 

43  «Los  domingos  y  las  fiestas  de  guardar  no  tangan  a  comer  fasta  que  passe  a 
lo  menos  un  quarto  despues  de  sallidos  dei  choro,  porque  assi  el  preste  que  ha  dicho 
la  missa  mayor  como  los  que  han  comulgado  puedan  hazer  gracias  dei  don  recebido 
de  la  spiritual  comunidn,  y  demandar  perddn  de  las  negligencias,  y  rogar  y  suplicar 
al  Senor  que  les  quiera  participar  el  effecto  de  aquel  sanctissimo  sacramento  y  trans- 
formarlos  todos  en  su  amor.  Y  de  esta  manera  masticar&n  el  manjar  celestial  que 
han  recebido  y  sentir&n  en  sl  mesmos  el  calor  dei  amor  divinal.  Y  tanida  la  campana 
con  mucha  reverenda,  assi  como  si  oyessen  dezir  al  Senor:  «Venite  et  prandete», 
yr&n  al  refectorio  con  toda  devocidn,  diziendo  las  oraciones  acostumbradas».  Const. 
f.  9r-v. 

44  II  maestro  dei  novizi  «les  faga  luego  confessar  generalmente  con  el  abbad. 
Y  para  que  puedan  ordenar  bien  sus  confessiones  y  reduzir  a  la  memoria  toda  su  vida 
passada,  les  d6  Confessionarios  por  donde  lo  estudien.  Y  en  ninguna  otra  cosa  los 
ocupe  fasta  que  se  acaben  de  confessar.  Lo  qual  podr£n  bien  complir  dentro  de  .x. 
o  .xii.  dias  despuas  que  tomaren  el  h&bito.  En  el  qual  tiempo  escuseles  que  no  vayan 
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considera  che  si  trovino  nella  comunita  degli  eccellenti  confessori;  e  ri- 
volge  ai  suoi  successori  gravi  moniti  affinche  il  monastero  non  difetti 
di  ottimi  professori  che  istruiscano  bene  i  monaci  nella  teologia  morale. 
Qualora  questi  venissero  a  mancare,  1’abate  faccia  ricorso  a  dotte  per¬ 
sone  fuori  dei  monastero;  e  rendera  gran  servizio  a  Dio  e  alia  comunita, 
nelFassicurare  la  presenza  di  uomini  dotti,  capaci  di  confessare  e  pre- 
dicare  convenientemente.  E  se  diversamente  si  comportasse,  sappia  che 
dovra  renderne  stretto  conto  al  Signore 46.  Cura  speciale  ebbe  il  Cisneros 
della  confessione  sacramentale  dei  monaci,  che  dovevano  recarsi  per 
compierla,  tutte  le  domeniche  e  feste  di  precetto,  dalFabate  o  da  qual- 
cuno  degli  anziani:  cio  costituiva  appunto  un  atto  conventuale.  Dopo 
la  recita  dell’ora  di  Prima,  tutti  i  monaci  si  radunavano  nelFaula  detta 
della  collazione.  Il  Cisneros  vi  presenziava,  e  raccomanda  ai  suoi  suc¬ 
cessori  di  seguire  1’esempio,  unitamente  ad  alcuni  anziani,  zelanti  della 
alute  delle  anime  e  deirosservanza  monastica,  disposti  a  sentire  i  mo- 
snaci  in  confessione.  Da  tali  confessori,  egli  affermava,  dipende  in  gran 
parte  che  i  monaci  siano  virtuosi  o  cattivi 48. 

Ritornando  al  corso  preparatorio  dell’orazione  metodica,  i  novizi, 
trascorsi  circa  tre  mesi  dall’ingresso  nel  monastero,  ricevevano  dalle 
mani  dei  maestro  V Exercitatorio  de  la  vida  spiritual ,  e  movevano  i 
primi  passi  neH’addestramento  di  quella  pratica.  L’abate  vuole  che  il 
maestro  insegni  e  spieghi  prima  di  tutto  le  meditazioni  appartenenti 
alia  via  purgativa,  contenute,  egli  specifica,  nei  capitoli  dal  xn  al  xix 
esclusivo  de\Y  Exercitatorio  47.  Si  tratta  di  sette  meditazioni  per  ciascun 
giorno  della  settimana,  da  farsi  dopo  il  mattutino:  lunedi  sui  peccati. 


al  choro,  salvo  a  los  maytines,  vlsperas  y  completas,  y  por  la  omanana  oyan  una 
missa  rezada  ».  Const.,  f.  15. 

45  «Y  deve  el  prelado  tener  gran  cuydado  que  siempre  los  monges  sean  en  estos 
libros  ensenados.  Y  si  en  el  convento  no  huviere  quien  los  ensenare,  traer  persona  de 
fuera  que  los  lea,  ca  en  esto  se  faze  gran  servizio  a  Dios  nuestro  Senor  y  ala  religion, 
porque  assi  havr&  en  ella  personas  doctas  que  sepan  confessar  y  predicar.  Y  si  assi 
non  lo  faze,  sepa  que  dar&  estrecha  quenta  a  Dios».  Const.,  f.  llrv.  Cisneros  trovd  a 
Monserrato  Tabitudine,  sconosciuta  a  Vallalloid,  di  procurarsi  maestri  di  prestigio 
anche  quando  non  fossero  dei  monaci.  Probabilmente,  conobbe  il  maestro  Alessio, 
uomo  di  gran  scienza  e  eccellente  predicatore,  che  Tabate  Peralta  aveva  ottenuto 
«per  predicare  e  insegnare »  a  Monserrato.  Barcellona:  Arch.  Corona  d’Aragona:  Reg. 
3566,  f.  56. 

46  «Los  domingos  y  principales  fiestas  de  precepto,  dicha  la  pretiosa  [il  versicolo 
« Praetiosa  in  conspectu  Domini »,  delTora  canonica  di  Prima]  el  presidente  venga  con 
todo  el  convento  a  la  collacion,  y  alii  se  confiessen  todos  los  monges  .  .  .  Y  deve  el 
abbad  trabajar  de  estar  alii  aquella  hora,  con  uno  o  dos  confessores,  para  confessar 
el  convento,  que  sean  zelosos  de  la  salud  de  las  almas  y  de  la  guarda  de  la  religi6n, 
porque  de  ellos  depende  ser  los  monges  viciosos  o  virtuosos».  Const.,  f.  12. 

47  «Enseneles  [il  maestro  ai  novizi]  las  meditaciones  de  la  via  purgativa,  segun 
est£n  en  el  Exercitatorio ,  dende  el  capitulo  .xn.  fasta  el  capitulo  .xix.,  las  quales  les 
faza  dar  en  leccidn,  assi  como  faze  el  convento  [la  communit^] ,  y  trabaje  porque  las 
sepan  muy  bien».  Const.,  f.  15v. 
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martedi  sulla  morte,  mercoledi  sull’inferno,  giovedi  sui  giudizio,  ve- 
nerdi  sulla  passione  di  Cristo,  sabato  sulla  Madonna,  domenica  sui  pa¬ 
radiso.  II  novizio  doveva  mandare  a  memoria  questi  sette  capitoli,  e  il 
maestro  procurare  che  li  capisse  bene.  In  seguito,  come  vedremo,  si 
passava  alia  pratica  delle  meditazioni.  Tale  corso  preparatorio  durava 
un  anno,  piii  o  meno,  vale  a  dire  fino  che  il  novizio,  diventato  professo, 
veniva  incorporato  alia  comunita. 

Il  corso  degli  studi  monastici  si  apriva,  annualmente,  il  lunedi  dopo 
la  prima  domenica  della  quaresima,  con  un  atto  conventuale  e  in  un 
rito  che  rivestiva  una  certa  importanza,  durante  il  quale  1’abate  con- 
segnava  i  libri  di  testo  e  di  lettura  ai  singoli  monaci.  La  distribuzione 
annua  di  codici  ai  monaci  risale,  come  si  sa,  a  s.  Benedetto 48.  Il  Cisneros 
conferi  una  particolare  solennita  alia  cerimonia,  e  nella  distribuzione  or¬ 
dinaria  incluse  pure  i  libri  che  servivano  di  testo  ai  monaci  in  relazione 
al  corso  della  « ratio  studiorum  »  monastica  da  seguire  durante  1’anno. 
La  suggestiva  cerimonia  si  svolgeva  in  questa  maniera.  NelFaula  ca- 
pitolare,  il  cantore  maggiore,  non  il  bibliotecario,  aveva  predisposto 
un  tavolo  con  un  determinato  numero  di  codici  e  libri  stampati;  vicino, 
si  collocava  un  tappeto  disteso.  Conventualmente,  la  comunita  faceva 
ingresso  nell’aula,  ciascun  monaco  recando  in  mano  il  libro  ricevuto 
1’anno  precedente.  Si  leggeva  il  capitolo  xlviii  della  regola  di  s.  Bene¬ 
detto,  e  si  dava  principio  alia  riconsegna,  mentre  il  cantore  maggiore, 
catalogo  alia  mano,  leggeva  i  nomi  dei  monaci  con  i  titoli  delle  opere 
a  essi  affidate.  Uno  a  uno,  essi  si  levavano,  si  approssimavano  alFabate 
e  mostravano  il  libro;  baciata  la  mano  dei  superiore,  depositavano  quindi 
il  volume  sui  tappeto.  Effettuata  la  riconsegna  da  tutti,  1’abate  pren- 
deva  per  se  la  regola,  e  si  procedeva  alia  distribuzione  per  1’anno  nuovo. 
Due  cantori,  stanti  a  destra  e  a  sinistra  dell’abate,  consegnavano  il  vo¬ 
lume  da  lui  singolarmente  indicato  a  ogni  monaco,  che  lo  riceveva  umil- 
mente  a  testa  scoperta.  Il  nome  ne  veniva  registrato  di  mano  in  mano 
con  il  titolo  delFopera  avuta.  Finita  la  distribuzione,  i  cantori  ritiravano 
e  conservavano  con  grande  cura  i  libri  non  consegnati.  Per  ultimo,  i 
monaci  negligenti  nello  studio  o  lettura  dell’opera  avuta  1’anno  antece¬ 
dente,  confessavano  la  loro  mancanza.  La  cerimonia  aveva  termine 
con  gli  ammonimenti  ed  esortazioni  dell’abate.  La  solennita  inconsueta 
delFapertura  dell’anno  scolastico  colpiva  specialmente  i  giovani  monaci, 
imprimendo  in  essi  1’idea  deirimportanza  degli  studi  e  delle  letture,  e 
disponendoli  a  ricavarne  il  maggior  profitto49. 


48  « In  quibus  diebus  Quadragesimae  accipiant  omnes  monaci  singulos  codices 
de  bibliotheca,  quos  per  ordinem  ex  integro  legant:  qui  codices  in  caput  Quadrage¬ 
simae  dandi  sunt».  Reg.  S.  Bened .,  cap.  xlviii,  ed.  Butler  (1935)  p.  91. 

48  «De  na  feria  post  primam  quadragesimae  dominicam...  Hodie  cuncti  mo¬ 
nachi,  libros  quos  ad  legendum  per  abbatem  assignatos  habuerint,  ad  capitulum 
{aula  capitolare]  deferant;  curaque  sit  cantori  maiori,  priusquam  capitulum  incboe- 
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II  tempo  assegnato  alio  studio  delle  lezioni  era  quello  che  intercor- 
reva  tra  la  recita  delle  ore  canoniche  di  Prima  e  di  Terza  ;  1’orario  mu¬ 
ta  va  a  seconda  delle  stagioni.  Tutti  do  ve  vano  allora  recarsi  nelle  rispettive 
celle  e  studiare  proprio  quella  lezione  che  il  prelato  o  il  maestro  aveva 
assegnato,  tralasciando  ogni  altra  lettura.  Durante  questo  tempo  a 
nessuno  era  lecito,  senza  un  permesso  speciale,  andare  in  giardino  o 
uscire  dalla  propria  stanza60. 

Quattro  erano  i  libri  principali  per  coloro  che  seguivano  lo  studio 
dell’orazione  metodica:  la  Regola  di  s.  Benedetto,  il  trattato  De  spiri¬ 
tualibus  ascensionibus ,  correntemente  denominato  dalle  sue  prime  pa- 
role  Beatus  vir ,  di  Gerardo  da  Zutfania;  V Exercitatorio  de  la  vida  spi - 
ritual  e  il  Directorio  de  las  horas  canonicas 81,  questi  due  scritti  dalFabate 
Cisneros.  Fondamentali  erano,  a  suo  awiso,  questi  libri  per  la  vita  spi¬ 
rituale  dei  monaco.  Prima  di  tutti,  s’intende,  la  Regola,  che  lo  stesso 
s.  Benedetto  aveva  detta  maestra :  « omnes  magistram  sequantur 

Regulam ».  Il  Beatus  vir ,  continuamente  citato  dal  Cisneros,  era  un 
complemento,  sia  per  la  tecnica  degli  esercizi  mentali  quanto  per  i  modelli 
di  meditazione.  Il  libro  di  testo  piu  adoperato  era,  pero,  Y Exercitatorio, 
di  cui  1’autore  stesso  discorre  frequentemente  nelle  sue  costituzioni. 
Cosi,  nel  capitolo  secondo,  awerte  che  gli  esercizi  mentali  dovranno 
essere  eseguiti  « segun  la  forma  que  en  el  Exercitatorio  de  la  vida  spi - 
ritual ,  que  para  esto  especialmente  ordenamos,  se  contiene  ».  Da  sotto- 
lineare,  le  parole  « que  ordenamos »,  prima  testimonianza  diretta  della 
paternita  letteraria  dei  Cisneros  M.  E  al  termine  « ordenar »  giova  awi- 
cinare  1’espressione:  « El  presente  tractado  fue  copilado  »  e  « Presens 
tractatus  compilatus  fuit »,  che  si  legge  nei  colophon  deH’edizione  ca- 
stigliana  e  latina,  1500,  delY  Exercitatorio.  Il  Cisneros  non  scrisse  il  suo 


tur,  libros  ad  capitulum  asportare  (!)  aptos  dari  monachis,  eosque  in  medio  capituli 
super  stragulum  reponere.  Et  postquam  in  regula  lectum  fuerit  capitulum  de  obser¬ 
vatione  quadragesime,  cantor  vel  cui  ille  commisserit,  sedeat  ad  pedes  abbatis  legat- 
que  cathalogum  in  quo  nomina  conscripta  sunt  monachorum  quibus  superiori  anno 
libri  fuerunt  assignati.  Cumque  nomen  alicuius  monachi  legerit,  reponat  ille  mona¬ 
chus  librum  quem  habuit  assignatum  in  stragulo  ad  pedes  abbatis  cum  aliis  libris, 
deosculans  eius  manum  »  ecc.  Bibi.  Escurial,  Ms.  Q.  III.  3.  Liber  cerimoniarum  .  .  . 
monasterii  B.  M.  de  Monte  Serrato ,  f.  16v-18v.  Cfr.  H.  Plenkers,  Un  manuscrit  de 
Montserrat  in  Revue  tentdictine,  17  (1900)  362-378.  La  cerimonia,  a  eccezione  di  al- 
cuni  dettagli,  corrispondeva  alFuso  di  Valladolid. 

50  «Despuas,  de  Prima,  v&yanse  con  summo  silencio  a  sus  cellas,  de  las  quales 
ningtin  monge  salga  fasta  el  signo  primero  de  Tercia  ...  En  el  qual  tiempo  tenga 
cada  uno  lecidn  diputada,  segiin  que  el  prelado  se  la  assignare,  en  la  qual  s61o  se  ocupe 
y  no  en  otra  . . .  y  en  tal  tiempo  ninguno  salga  a  la  huerta  sin  expressa  licencia  dei 
prelado».  Const.y  f.  llv. 

51  «Esta  lecidn  principalmente  ha  se  ser  de  la  Regia,  de  Spiritualibus  ascensio - 
nibus  dei  Directorio  de  las  horas  candnicas  y  dei  Exercitatorio  de  la  vida  spiritual ». 
Const.f  f.  lOrv. 

52  Nessuno  ha  dubitato  che  Cisneros  fosse  Fautore  dei  due  libri  suddetti,  a  causa 
della  tradizione  dei  monastero;  ma  le  prime  edizioni  uscirono  senza  nome  di  autore 
o  con  Fespressione :  «por  un  devoto  religioso»,  fino  alia  met&  dei  secolo  xvi. 
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nome  in  questo  libro,  che  era  piuttosto  un  ordinamento,  una  compila- 
zione  dei  testi  offerti  dai  numerosi  libri  ascetici  da  lui  usati  nelle  letture 
ed  esperienze  di  vita  interiore.  Fino  dal  principio  della  sua  venuta  a 
Monserrato,  raccolse  appunti  con  lo  scopo  di  servirsene  al  profitto  spi¬ 
rituale  proprio  e  dei  suoi  monaci,  senza  il  piu  remoto  intento  di  com- 
porre  un*opera  originale  per  la  pubblicazione.  Si  tratta,  in  sostanza, 
d’una  raccolta  di  testi  a  uso  cosi  domestico  che  talvolta  nei  colloqui, 
a  lui  tanto  cari,  con  il  Signore,  allude  alie  bellezze  dei  Monserrato,  dei 
luogo  ove  ha  la  sua  dimora 53.  Raccolta  di  testi,  si  e  detto,  ma  la  scelta 
e  tanto  indovinata,  rarticolazione  dei  molteplici  frammenti  tanto  agile, 
la  fusione  generale  tanto  perfetta,  da  costituirne  un’opera  originale, 
sintesi  mirabile  e  meditata  dei  diversi  metodi  cTorazione  mentale  noti 
al  suo  tempo;  che  si  completa  di  una  seconda  parte  pratica,  con  una 
serie  di  meditazioni  sistematicamente  ordinate.  Nell’insieme,  il  libro 
di  testo  ideale  per  la  scuola  Cisneriana  d’orazione  metodica. 

La  scuola  si  teneva  ogni  giorno,  nelle  ore  che  precedevano  alia  recita 
dei  vespero.  Tutti  i  monaci  si  radunavano  nelFaula  della  « Colacion », 
sostavano  in  preghiera  circa  sette  minuti64  e  si  distribuivano  quindi 
in  gruppi  diversi  a  seconda  degli  studi  o  delle  classi  rispettive.  Ogni 
gruppo  era  presieduto  da  un  monaco  dotto,  designato  dalFabate,  il  quale 
fungeva  da  maestro.  Gli  alunni  che  avevano  gia  superato  il  primo 
corso  cTesercizi  spirituali  si  raccoglievano  in  un  angolo  dei  chiostro66; 
quelli  invece  della  scuola  cTorazione  metodica,  la  piu  frequentata,  si 
riunivano  in  diversi  gruppi  nelTaula  della  « Colacion  »  e  nelTaltra  parte 
dei  chiostro56.  Uno  a  uno,  tutti  gli  alunni  dovevano  rispondere  alie 
domande  dei  monaco  che  presiedeva,  qualche  volta  delTabate,  intorno 
ai  quattro  libri  gia  menzionati:  per  conoscere,  come  rileva  il  Cisneros, 
chi  era  diligente  e  chi  negligente 67.  Il  libro  studiato  piu  a  fondo,  anzi  im- 


M  «.Gracias  os  hago,  Dios  mio, .  .  .  que  me  hab&s  dado  en  lo  exterior  lugar  tau 
ameno  y  deleitoso,  lleno  de  muchos  objetos  gozosos:  conviene  a  saber,  de  olores  y 
suavidades,  cantos,  melodlas  y  armonias  de  muchas  maneras,  y  lugar  tan  alto  y 
tan  espacioso,  claro  y  muy  luminoso».  Cisneros,  Exercitator  io ,  cap.  xxm,  p.  90-91. 

fi  curioso  osservare  come  il  Cisneros  applica  a  Monserrato  espressioni  che  Mom* 
baer  adoperd  per  depingere  la  felicit&  dei  paradiso. 

54  «Al  tiempo  de  la  lecidn  [scuola]  assi  despuas  de  comer  como  despuas  de  la 
meridiana  . . .,  concurran  todos  los  monges  a  la  collacidn  y  alii  tengan  esta  forina: 
primeramente  oren  un  rato,  quasi  medio  quarto  o  poco  menos  ».  Const.,  f.  10. 

M  «Los  [monaci]  que  ya  bien  los  supieren  [gli  esercizi  spirituali] ...»  venidos 
al  lugar  de  la  lecidn  y  fecha  oracidn  juntamente  con  el  convento,  ap£rtense  a  otro 
lugar  en  la  misma  claustra  y  alii,  por  la  forma  sus  dicha,  den  lecidn  de  los  libros  por 
el  abbad  asignados ».  [Commento  ai  salmi  di  S.  Agostino,  ecc.].  Const.,  f.  lOv. 

M  «Los  otros  monges  que  hovieren  de  dar  lecidn  de  los  exercicios  suso  dichos, 
quedense  a  la  otra  parte  de  la  claustra,  y  si  fuessen  muchos  rep&rtense  en  dos  o  tres 
partes,  para  dar  la  lecidn  a  aquellos  que  el  abad  diputare  ».  Const.,  f.  llv. 

67  «Cada  uno  [allievo]  por  si,  segiin  su  capacidad,  por  la  orden  que  el  prelado  o 
presidente  mandare,  diga  lo  que  ha  estudiado  de  la  lecidn  que  le  es  assignada,  porque 
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parato  a  memoria,  era  YExercitatorio;  e  non  soltanto  dai  novizi,  in  quei 
sette  capitoli,  ma  da  tutti  per  intero.  II  Cisneros  considerava  cosa  ca¬ 
pitale  e  inderogabile  che  i  monaci  sapessero  perfettamente  a  memoria 
(« de  coro  »,  come  egli  dice,  «  memoriter  »,  come  si  esprime  il  Cerimoniale) 
tutti  gli  esercizi  dei  meditare,  dei  pregare,  dei  contemplare  secondo 
la  via  purgativa,  illuminativa  e  unitiva.  Aggiungeva  che  non  era  lecito 
ai  monaci  studiare  e  leggere  altro  prima  di  avere  imparato  tutto  cio 
alia  perfezione,  sia  praticamente  sia  teoricamente;  perche  senza  tali 
principi  tutto  il  resto  e  vano,  e  mai  i  monaci  saranno  capaci  di  conse- 
guire  la  perfezione  spirituale  alia  quale  sono  votati.  Sopra  questo  so¬ 
lido  fondamento,  invece,  potra  essere  edificata  qualunque  santa  dot- 
trina 68. 

Non  risulta  fissato  un  numero  determinato  di  mesi  o  di  anni  per 
compiere  questo  corso  di  meditazione  metodica:  cio  dipendeva  dalla 
capacita  e  diligenza,  e  anche  dall’eta  degli  alunni.  Non  devono  essere 
dimenticati  i  casi,  non  rari,  di  sacerdoti  e  anche  di  persone  dotte  gia 
anziane  che  domandavano  1’abito  monastico.  Pare  che  la  decisione  circa 
il  passaggio  da  un  corso  all’altro  fosse  affidata  a  due  dotti  monaci.  pre- 
vio  esame  dei  profitto  raggiunto  da  ciascun  monaco;  in  conformita  a 
quanto  si  faceva,  sicuramente,  per  il  cambio  dei  libri  di  lettura69.  In 
ogni  maniera,  lo  studio  teorico  delForazione  mentale  aveva  un  termine; 
la  pratica  degli  esercizi  mentali  e  spirituali  si  protraeva  durante  tutta 
la  vita. 

Nella  pratica  dell’orazione  mentale  tutti  i  monaci  di  Monserrato  erano 
stati  pure  iniziati  fino  dal  noviziato.  Il  fatto  medesimo  d’essere  stati 
ammessi  alia  professione  deponeva  favorevolmente  su  questo  punto, 
perche  prima  della  professione  subivano  un  rigoroso  esame  al  riguardo  ®°. 


assi  se  vea  quien  aprovecha  o  es  negligente.  Esta  lecion  principalmente  ha  de  ser  de 
la  Regia ,  de  Spiritualibus  ascensionibus.  .  .  .  Const.,  f.  10. 

88  «Esta  lecidn  principalmente  ha  de  ser  .  .  .  y  dei  Exercitatorio  de  la  vida  spiri- 
iual ,  en  lo  qual  es  muy  necessario  que  los  monges  sean  bien  pr&cticos  y  sepan  muy 
bien  de  coro  todos  aquellos  exercicios  de  meditar,  orar,  y  contemplar,  y  de  las  vias 
purgativa,  illuminativa  y  unitiva.  Y  fasta  que  esto  sepan  muy  bien,  assi  por  pr&ctica 
como  por  th^orica,  no  les  sea  permitido  leer  ni  estudiar  otra  cosa;  porque  sin  estos 
principios  y  fundamentos  todo  lo  otro  es  vano  y  nunca  podr&n  aprovecbar  en  la  vida 
spiritual,  a  la  qual  somos  dedicados.  Los  que  ya  bien  los  supieren,  podr£n  passar  ade- 
lante,  y  sobre  tan  firme  fundamento  edificar  qualquier  doctrina».  Const.,  f.  lOv. 

69  «Duo  preterea  monachi,  ceteris  doctiores,  deputandi  sunt  qui  accurate  inspi- 
ciant,  si  ceteri  monachi  in  codicibus  sibi  assignatis  proficiant.  Et  si  quemquam  il¬ 
lorum  in  codice  sibi  annotato  repererint  ob  materie  arduitatem  vel  alia  ratione  non 
prodesse,  poterunt  ei  alium  codicem  in  quo  proficiat  assignare  ».  Cerimoniale,  ms. 
Escur.  Q.  III.  3,  f.  18.  Plenkers,  370. 

•°  « EI  maestro  tenga  gran  cuydado  de  yr  a  ver  como  los  cumple  [gli  esercizi  di 
orazione  mentale]  porque  no  sean  en  ellos  negligentes;  y  finalmente  assi  trabaje  por 
los  ensenar,  que  quando  quisieren  hazer  professidn  est6n  bien  instruydos  .  .  .,  porque 
en  otra  manera  no  ser£n  a  ella  admitidos.  Y  deve  mucho  mirar  el  prelado  de  los  exa- 
minar  primero  que  se  la  d£,  y  no  se  la  dar  si  no  lo  supiere».  Const.,  f.  16. 
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Del  resto,  fatta  eccezione  dei  luogo,  ch’era  quello  riservato  al  noviziato, 
il  procedimento  seguito  era  molto  simile  a  quello  tenuto  dalla  comunita. 
ROeveremo,  al  luogo  opportuno,  qualche  particolarita.  Due  tempi  erano 
destinati  alFesercizio  dell’orazione  mentale:  dopo  il  mattutino  e  dopo 
la  compieta.  Il  mattutino  principiava  alia  mezza  notte  precisa  e  durava 
fino  alia  una  e  mezzo  o  alie  due  dei  mattino,  secondo  1’ufficiatura  dei 
giorno.  I  monaci  salutavano  la  Madonna  con  1’inno  «  Ave  Stella  matutina  » 
e,  udito  il  segno  della  campana,  uscivano  dal  coro.  La  chiesa,  riempita 
dai  pellegrini,  non  offriva  la  quiete  necessaria  alia  meditazione  e  con- 
teiiiplazione ;  e  percio  essi  si  radunavano,  d’estate  nel  chiostro,  d’in- 
verno  nella  « Casa  de  la  oracion  »,  aula  costruita  dal  Cisneros  a  questo 
scopo 61.  Tutta  la  comunita  era  presente,  e  si  trattava  quindi  d’un  atto 
conventuale,  ma  1’esercizio  era  individuale.  Giunti  tutti  ai  propri  posti, 
le  luci  erano  spente,  e  ciascuno,  in  ginocchio,  nel  piii  profondo  silenzio 
e  raccoglimento  incominciava  la  sua  meditazione,  mettendo  in  pratica 
quanto  aveva  imparato  a  scuola.  Non  aveva  bisogno  de\Y  Exercitator  io, 
perche  tutto  sapeva  a  memoria.  Segnatosi,  recita va,  sempre  in  privato, 
1’invocazione  « Veni  sancte  Spiritus »  e  ripetuto  tre  volte  il  versetto 
«  Deus  in  adiutorium  »  ecc.,  il  monaco  procedeva  alia  composizione  di 
luogo  in  relazione  al  soggetto  della  meditazione,  e  proseguiva  secondo 
il  metodo  imparato,  trattenendosi  a  lungo  nei  celesti  colloqui,  tanto 
cari  al  Cisneros62. 

Nella  vita  austerissima  di  quei  monaci,  con  un  orario  gia  riempito 
dagli  uffici  liturgici  e  dalla  vita  apostolica,  con  la  parsimonia  nel  vitto 
e  1’astensione  completa  dalla  carne,  e  con  il  sonno  interrotto  a  mezza- 
notte,  1’orazione  mentale  alie  due  dei  mattino  portava  non  lieve  fatica. 
Specie  ai  giovani  novizi  Cisneros,  memore  dell’aurea  sentenza  di  s.  Be- 
nedetto:  «Discretio  est  mater  omnium  virtutum  »  non  solo  permise  ma 


61  «Acabados  los  matines  .  .  .  el  presidente  toque  un  golpe  en  la  campana,  el 
qual  oydo,  todo  el  convento  se  ayunte;  en  el  tiempo  dei  verano  en  la  collacidn  de  las 
claustras,  y  en  el  tiempo  de  ynvierno  en  la  casa  de  la  oracion  ».  Const.,  f.  5v  «Hizo 
tambien  [Cisneros]  la  pie$a  de  la  oracion,  donde  el  convento  a  su  tiempo  se  recogiesse 
a  orar».  Argaiz,  loc.  cit.  123. 

•a  «Y  estando  alii  [nella  casa  della  orazione]  con  tanto  reposo  que  uno  no  pueda 
ser  impedido  por  otro,  ocupense  en  oracion  mental,  segun  la  forma  que  en  le  Exer¬ 
citorio  de  la  vida  spiritual,  que  para  esto  especialmente  ordenamos,  se  contiene».  Const., 
f.  5v.  Despuas  de  los  Maytines,  a  la  hora  establecida  de  la  oracion,  venido  al  lugar 
acostumbrado,  puesto  de  rodillas,  sign&ndote  en  la  frente,  en  la  boca  y  en  los  pechos 
di  esta  antifona  «Veni  Sancte  Spiritus»,  etc.,  y  tres  veces  este  verso:  «Deus  in  adiu¬ 
torium  »  etc.  y  recolegida  tu  anima,  forma  la  meditacion  [ad  esempio]  como  .  .  .  nue- 
stro  Redentor  estava  orando  en  el  huerto,  y  como  si  alii  estovieses  presente  .  .  . ». 
«  Mira  quanto  ser&  el  espanto,  quando  aquella  trompa  y  aqusellos  enales  tan  ter- 
ribles  de  los  truenos  y  rel&mpagos  oir&n  y  ver&n  los  pecadores  »  etc.  Cisneros,  Exer- 
citatorio ,  capp.  xii,  xv,  xvi  ecc.,  ed.  Barcellona  1912,  p.  40,  41,  56,59.  I  colloqui,  a 
volte,  occupano  qualque  pagina  dei  Y  Exercitatorio.  Oltre  quelli  rivolti  al  Signore  e 
alia  Madonna,  Cisneros  consiglia  dei  colloqui  speciali  a  secondo  dei  giorni  della  set- 
timana.  Ibidem,  cap.  xii,  49-51. 
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raccomandd  ai  maestri  dei  novizi  di  combinare  la  meditazione  notturna 
con  orazione  e  letture,  cosi  da  non  affaticarli  troppo,  invitandoli  inoltre 
a  intervenire  in  persona  a  tali  esercizi,  per  esserne  il  moderatore.  Stia 
pure  attento,  egli  avverte,  che  non  si  facciano  prendere  dal  sonno;  e 
una  volta  finito  il  tempo  delle  orazioni,  subito  li  mandi  a  riposare  •*. 
In  tali  circostanze,  la  tentazione  dei  sonno,  e  non  solo  nei  novizi,  e  molto 
comprensibile,  anche  senza  fare  risorso  al  nemico.  E  il  Cisneros  racco- 
mandava  ai  suoi  successori  di  presiedere  a  questo  atto  conventuale, 
per  sorvegliare  che  nessun  monaco  mancasse,  e  inoltre  appunto  che 
non  si  addormentasse  *4,  pericolo  previsto  nel Y  Exercitatorio 65.  Anche  ai 
monaci  fu  dato  permesso  di  occuparsi  in  letture,  recite  di  salmi  e  altre 
orazioni  vocali,  quando  gli  esercizi  mentali  diventassero  troppo  penosi 6e 
per  i  motivi  accennati. 

Il  tempo  dedicato  ali’ orazione  mentale  varia va  in  relazione  alia 
lunghezza  dell’ufficio  divino,  risultando  generalmente  da  trenta  a  quaran- 
tacinque  minuti.  Dopo  il  Cisneros  venne  stabilita  un’ora  intera. 

Ogni  giorno,  dopo  compieta,  i  monaci  attendevano,  un’altra  volta, 
all’orazione  mentale,  nelle  rispettive  celle  o  stanze.  Questo  atto  si  com- 
poneva  di  due  parti:  orazione  mentale  ed  esame  di  coscienza  67.  La  prassi, 
diciamo  pure  la  tecnica,  dell’orazione  metodica  era  identica  a  quella 
dei  mattino,  mutando  solo  i  soggetti.  La  particolarita  di  rimanere  soli 
nella  propria  stanza  offriva  ai  monaci  1’opportunita  di  assumere  du¬ 
rante  la  meditazione  diversi  atteggiamenti,  indicati  dal  Cisneros,  e  che 
non  potevano  essere  presi  nelFadunanza:  inginocchiarsi,  alzarsi,  disten¬ 
dere  le  braccia,  incrociarle  sui  petto.  All’orazione  mentale  faceva  seguito 
1’esame  di  coscienza,  considerato  naturalmente  dal  Cisneros  della  piu 
grande  importanza,  e  al  quale  egli  dedica  tutto  il  capitolo  xxi  dell’Exer- 
citatorio.  Come  atto  a  se,  doveva  aprirsi  con  il  segno  della  croce,  1’invo- 
cazione  dello  Spirito  Santo  ecc.  La  lista  delle  mancanze,  negligenze, 


68  «Pero  porque  los  novicios  no  tern&n  todos  al  principio  spiritu  para  estar  tanto 
como  el  convento  en  oracidn  mental,  develes  compartir  aquel  tiempo  parte  en  lecidn 
y  parte  en  meditacidn,  segun  conosciere  que  cada  uno  podr&  mejor  aprovechar.  Los 
quales  exercicios  despues  de  los  Maytines,  el  juntamente  con  ellos  cumpla  en  el  lugar 
que  les  es  disputado,  y  tenga  gran  zelo  que  esten  alii  sin  algun  torpor  de  sueno;  y 
dende  cumplido  el  tiempo  dei  exercicio,  embielos  a  dormir  a  sus  cellas,  sin  lumbre, 
porque  sin  occupase  en  otra  cosa  luego  se  acuesten».  Const.,  f.  15v-16. 

•4  «Y  en  quanto  fuere  possible,  deve  el  prelado  venir  a  este  exercicio  con  el  con¬ 
vento,  y  ser  muy  solicito  de  lo  hazer  guardar,  y  zeloso  que  ningdn  monge  falte  o  se 
duerma».  Const.,  f.  6. 

*5  «Pues  vela,  hermano,  en  tus  exercicios,  y  no  te  duermas  al  tiempo  de  la  ora- 
cion  ordinaria  despues  de  Maytines;  ca  quando  no  pensares,  sar&s  llamado,  y  cata 
que  son  dichos  bienaventurados  los  que  velan ».  Cisneros,  Exercitatorio ,  cap.  vn,  p.  24. 

••  «Los  monges  que  no  trovieren  spiritu  para  assi  orar  y  quisieren  ocupar  aquel 
tiempo  o  parte  de  61  en  psalmos  o  otras  oraciones  vocales,  est6n  en  otro  lugar  para 
ello  diputado,  donde  tengan  lumbre».  Const.,  f.  6. 

•7  «Despues  de  Completas,  todos  los  monges  se  recojan  en  sus  celdas  para  se 
exercitar  en  oracidn  y  examinacion  de  sus  consciencias».  Const.,  t.  13v. 
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omissioni  redatta  dal  Cisneros  e  molto  lunga;  ma  l’abate  avverte  di 
avere  piuttosto  abbondato  perche  essa  potra  servire  per  la  confessione 
sacramentale  *8.  L’esame  quotidiano  doveva  essere  piuttosto  breve: 
detto  il  «  Confiteor  »  e  il  salmo  «  De  profundis  »,  il  monaco  era  ammonito 
piuttosto  di  pensare  molto  lentamente  ai  grandi  benefici  ricevuti  e  di 
rendere  con  accesa  devozione  grazie  al  Signore  per  la  sua  infinita  bonta  69. 
Il  Cisneros  insiste  moltissimo  su  codesta  azione  di  grazia  per  i  benefici 
ricevuti,  e  propone,  nel  capitolo  xxn,  estesi  modelli  per  ciascun  giorno 
della  settimana :  lunedi,  beneficio  della  creazione ;  martedi, « gratificacion », 
sacramenti  e  mezzi  d’ottenere  la  grazia;  mercoledi,  vocazione,  ecc.  70. 

La  discrezione  dei  Cisneros  appare  anche  in  questa  seconda  orazione 
mentale  ed  esame  di  coscienza;  i  quali  andavano  fatti  durante  tutto 
1’anno,  cfestate  e  cTinverno,  con  differenza  di  durata  secondo  le  stagioni. 
Il  Cisneros  tollera  che  neirestate,  dopo  compieta,  i  monaci,  qualora  ne 
abbiano  voglia,  escano  a  prendere  aria,  e  al  ritorno  in  cella  abbiano 
facolta  di  leggere,  bene  inteso  senza  detrimento  dei  due  esercizi 71.  Non 
consente  invece  che  il  monaco,  per  un  fervore  indiscreto,  continui  Tora- 
zione  dopo  dato  il  segnale  di  andare  a  letto.  Questi  eccessi  e  la  mancanza 
di  sonno  possono  produrre  effetti  contrari  nelFindividuo  e  dare  pretesto 
ad  altri  meno  fervorosi  di  abbandonare  gli  esercizi  spirituali 7*. 

In  uno  studio  sui  Cisneros  e  l’«  Opus  Dei  »,  occorrera  occuparsi  ancora 
dell’orazione  mentale,  ch’egli  collega  con  Tufficio  divino,  prescrivendo 


•"  «Mira  este  modo  susodicho  de  examinacidn,  el  qual  habemos  assf  alargado, 
porque  lo  sepas  y  te  aproveches  de  £1  en  la  confessidn».  Cisneros,  Exercitatorio,  cap. 
xxi,  p.  79. 

##  «Brevemente  examindndote  de  lo  que  has  hecho  aquel  dfa,  dehes  demandar 
a  Dios  perdon,  haciendo  la  confessidn  general,  y  diciendo  el  Psalmo  «De  profundis» 
por  las  negligencias.  Y  de  aqui  passar&s  con  tu  entendimiento  a  considerar  y  reco- 
noscer  morosamente  y  con  mucha  diligencia,  los  beneficios  de  Dios.  E  .  .  .  con  encen- 
dida  afeccion  te  conviene  hazer  gracias ».  Ibidem. 

70  Nelle  Costituzioni  pure  Cisneros  accenna  brevemente  al  metodo  deiresame 
quotidiano  di  coscienza,  prescrivendo  che  venga  eseguito,  come  b  scritto  neXVExer- 
citatorio :  «examinacidn  de  sus  consciencias,  esto  es,  cdmo  han  despendido  aquel  dia, 
y  en  reconoscer  assimismos,  y  en  implorar  la  venia  dei  Senor,  hazi&idole  gracias  de 
todos  sus  beneficios,  segiin  que  en  el  Exercitatorio  se  contiene».  Const .,  f.  13v. 

71  «Enel  verano  quien  quisiere  un  poco  espaciar  se  podrd  salir  al  cimiterio,  pero 
no  a  la  buerta,  la  qual  por  entonces  ha  de  estar  cerrada;  y  despuas  torne  a  la  cella  a 
complir  el  dicho  exercicio.  Pero  si  quiere  levar  candela  para  leer  ante  un  rato,  assi  lea 
que  cumpla  siempre,  como  dicho  es,  sus  exercicios  ».  Const.,  f.  13v. 

72  « Porque  por  la  indiscrecion,  cerca  de  las  obras  virtuosas,  muchas  vezes  de- 
fallesce  la  flaqueza  humana  y  viene  en  aborescimiento  de  ellas  y  dei  todo  las  desam- 
para,  en  tal  manera  que  assi  por  los  tales  indiscretos  como  por  los  que  de  su  indis- 
crecidn  y  dexamiento  de  los  virtuosos  exercicios  ha  notizia,  la  carrera  de  Dios  por 
Spiritu  Sancto  administrada  es  repudada  infame  i  abominable;  por  tanto,  porque 
los  monges  puedan  perseverar  en  los  dichos  exercizios  [di  orazione  mentale]  y  por 
falta  de  su  necessario  dormir  no  retrocedan,  ordenamos  que  el  monge  que,  despues 
de  tocados  los  ma^os  a  dormir,  no  se  acostare  dentro  de  un  quarto,  el  dia  siguiente 
no  beva  vino  sin  licencia  dei  abbad ».  Const.,  f.  14. 
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che  venga  praticata,  sia  pure  brevemente,  al  principio  di  ogni  ora  cano¬ 
nica  —  tre  punti  di  meditazione,  diversi  per  ciascuna  di  esse  durante 
la  settimana  —  ea  tale  fine  ordino  il  Directorio  de  las  horas  canonicas  7#. 

*  *  * 

La  severita  di  Cisneros  che  interdiva  ai  monaci  la  lettura  di  qualunque 
libro,  oltre  quelli  di  testo  delle  rispettive  scuole,  diventava  liberalita  e 
generosita  quando  gli  studi  erano  finiti.  Allora  non  soltanto  raccoman- 
dava  ai  monaci  di  leggere,  ma  perfino  consigliava  di  scrivere  libri.  Nel 
capitolo  lxviii,  infatti,  dell *  Exercitato  rio  osserva  che  per  non  allonta- 
narsi  troppo,  durante  tutto  il  giorno,  dagli  esercizi  spirituali  converra 
dedicarsi  a  quelle  opere  corporali  piu  vicine  alie  spirituali,  ad  esempio, 
dice  lui,  scrivere  libri  devoti.  Bene  inteso,  avvertira  nel  capitolo  v,  che 
tutto,  anche  i  propri  esercizi  spirituali,  dovranno  essere  scritti  in  con- 
formita  con  la  Srittura  Santa  e  la  dottrina  dei  Santi  Padri:  «tutto  quello 
che  e  in  disaccordo  con  le  scritture  divine,  benche  possa  sembrare  buono, 
non  senza  cause  e  sempre  sospettoso.  Ora,  essendo  molti  che  riportano 
il  senso  delle  sacre  scritture  al  parere  proprio,  tu  farai  bene  a  mostrare 
i  tuoi  esercizi  a  persona  spirituale  e  da  essa  prenderai  consiglio ». 

I  monaci,  finiti  gli  studi,  avevano  nelle  proprie  stanze  opere  dei  santi 
Gregorio,  Bernardo,  Bonaventura,  le  Vitae  Patrum ,  la  Vita  di  Cristo  di 
libertino  da  Casale,  YEruditio  religiosorum  e  altre,  come  Fabate  giu- 
dichera  opportuno  74.  Indico,  oltre  ai  libri  di  testo,  quelli  che  si  dovevano 
leggere  in  comunita,  sia  nelFaula  della  collazione  che  durante  la  refezione 
dei  monaci  e  quella  degli  scolari.  Per  questi  ultimi  redasse,  con  la  solita  sag- 
gezza,  la  Regula  puerorum  75,  nella  quale  vengono  regolati  Forario  per 
lo  studio  76,  la  lettura  che  uno  dei  piccoli  terra  alia  mensa  77,  la  forma- 


73  «A  todas  las  horas  canonicas,  entrando  en  el  coro,  fecha  la  inclinacion,  cada 
monge  se  ponga  en  su  silla,  de  rodillas,  y  assi  est^  prepar&ndose  con  oracidn  mental, 
para  dezir  el  officio  divino,  fasta  que  el  presidente  faga  senal  .  .  .  acabadas  las  horas..,, 
offrezcan  mentalmente  el  sacrificio  .  .  .  ,  pero  assi  esta  oracidn  como  la  que  se  haze 
al  principio  sea  breves».  Const.  f  f.  4r-v. 

74  «Despues  de  estos  [dei  libri  di  testo]  sabidos,  podr&n  tener  para  leer  en  sus 
celdas  otros  libros  morales  y  que  muevan  a  devotidn  los  leyentes,  assi  como,  Vita  Chri¬ 
sti  Ubertino,  Vitas  Patrum ,  Collationes  Patrum ,  Morales  Gregorii ,  Opuscola  Bernardi, 
Climaco ,  Secunda  pars  opusculorum  de  Buenaventura,  Formula  novitiorum ,  Eruditio 
religiosorum  y  otros  semejantes,  o  aquellos  que  segiin  el  estado  de  cada  uno  el  abbad 
juzgare  ser  necessario  y  m&s  provechoso  ».  Const. ,  p.  11. 

76  Questa  Regula  puerorum  esiste  in  un  ms.  contemporaneo  di  Cisneros  nelPEscu- 
rial,  Q.  III.  3,  pubblicato  da  H.  Plenkers  in  Reu.  btntdict.,  17  (1900)  371-374,  con  una 
appendice  De  disciplina  et  cerimoniis ,  dello  stesso  Cisneros,  p.  374-378. 

76  «Hora  septima  ante  prandium  et  prima  post  prandium  aut  certe  hora  qua  de¬ 
crevit  magister,  omnes  infantes  conveniant  ad  lectionem»  ecc.  Plenkers,  377. 

77  «Mense  donatorum,  sive  prandii,  lectio  non  desit;  ubi  legat  unus  ex  infanti¬ 
bus.  Lecturus  autem  presente  magistro  .  .  .  prius  diligenter  lectionem  provideat,  ut 
lectio  ipsa  prosit  audituris  ».  Ibid.t  cap.  iv,  f.  89r. 
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zione  cristiana  78  e  scolastica  79,  e  sono  inoltre  citati  alcuni  libri  da  leg- 
gere  in  lingua  vernacola80. 

In  tutte  le  circostanze,  il  Cisneros,  dopo  aver  menzionato  libri  da 
leggersi  particolarmente  o  collettivamente,  non  manca  di  aggiungere: 
« y  otros  libros  semej  antes  »,  « vel  alios  libros  consimiles  »,  «  et  similes 
libri  qui  aedificant  audientes ».  Tutte  queste  espressioni  confermano 
1’abbondanza  di  libri  esistente  nel  monastero,  e  anche  la  quantita  di 
esemplari  posseduti  di  una  stessa  opera.  L’abate  si  dava  cura  che  i  mo- 
naci  avessero  presso  di  se  i  libri  necessari  agli  studi  e  alie  letture,  e  pre- 
gava  i  successori  di  non  trascurare  per  parsimonia  Tacquisto  in  copia 
di  essi  aggiungendo  che  tale  spesa  va  considerata  nel  monastero  la  piii 
utile  e  necessaria  81. 

Per  suo  conto  il  Cisneros  provvide  con  larghezza  a  comprarne,  ma 
fece  anche  di  piu  e  meglio:  incomincio  a  editare  libri  per  conto  dei  mo¬ 
nastero.  Gia  nel  1497,  egli  aveva  fatto  stampare  a  Barcellona,  coi  tipi 
di  Diego  Gumiel,  castigliano,  il  libro  De  ordinatione  animae  dell’abate 
Isaac,  autore,  come  sappiamo,  tanto  apprezzato  a  Monserrato  dal 
tempo  di  Bernardo  Boii82;  e  nel  1498,  le  Horae  secundum  ordinem  s . 


78  «Studeat  quoque  diligenter  magister  infantium  ut  memoriter  teneant  pre- 
cepta  Dei  et  precepta  Ecclesie,  peccata  capitalia»  ecc.  Reg.  puer cap.  vii,  f.  86v. 
Plenkers,  373. 

79  «Magister  infantium  sit  per  omnia  gravis  et  sancte  conversationis  cui  secure 
committatur  cura  erudiendi  eos  .  .  .  Qui  doceat  eos  legere,  scribere  et  principia  artis 
grammatice»  ecc.  Reg.  puer.,  cap.  ii,  f.  85v.  Plenkers,  372.  Il  Sacrista  maggiore 
doveva  sorvegliare  questa  istruzione:  «  sollicite  inquirat  si  infantes  sufficienter  eruditi 
in  omnibus  que  precedenti  capitulo  sunt  praemissa  et  qualiter  se  habeat  erga  eos 
magister  eorum».  Ibid .,  cap.  vm,  f.  87r.  Plenkers,  373.  Tuttavia  non  bisogna  di- 
menticare  che  Toccupazione  principale  di  questi  ragazzi  era  la  musica:  «Principale 
officium  infantium  est  cantare  quotidie  missam  matutinalem»  ecc.  Ibid.,  cap.  iv, 
f.  86r.  Plenkers  372. 

80  «Sunt  autem  legendi  in  refettorio  isti  libri  vulgariter,  scilicet:  De  vitis  Patrum, 
Historiae  Sanctorum,  Cartusiensis  De  vita  Christi,  et  similes  qui  edificant  audientes». 
Ibid.,  cap.  iv,  f.  86r.  Plenkers,  372. 

81  «Porque  este  es  su  officio  y  cuidado  principal  [dell’abate]  que  sobre  sus  ovejas 
deve  tener.  Y  provea  que  cada  monge  tenga  por  si  el  libro  que  se  leyere;  y  no  dexe 
por  avaricia  de  se  los  comprar,  que  esta  es  la  despen^a  m&s  necessaria  en  el  mona¬ 
sterio  ».  Const.,  f.  llv.  Tra  le  costruzioni  di  Cisneros  a  Monserrato  occorre  menzionare 
la  biblioteca.  Cisneros  «hizo  la  libreria  que  oy  [1677]  llaman  vieja,  y  la  poblo  de  li¬ 
bros».  Argaiz,  123. 

82  II  testo  6  stato  pubblicato  dal  Migne,  P.  G.  t.  86,  coli.  811-886,  coi  titolo:  De 
contemptu  mundi.  Opera  che  generalmente  si  attribuisce  a  Isaac  di  Ninive,  dei  se- 
colo  vn,  in  tutti  i  casi  non  &  Isaaco  di  Antiochia,  detto  il  Siro.  Osserviamo  che  la 
versione  castigliana  di  Bernardo  Boii  6  la  prima  stampa  conosciuta  di  questa  opera 
certamente  scritta  in  siriaco,  e  che  la  edizione  di  Cisneros,  fu  la  prima  edizione  in 
latino.  Sembra  che  non  ebbe  altre  impressioni  durante  il  secolo  xv,  oltre  una  versione 
castigliana  apparsa  in  un  volume  dedicato  a  opere  di  san  Bona  ventura:  Forma  de 
los  novicios,  Siviglia  1497,  Hain,  3509,  che  non  6,  perd,  una  ristampa  della  versione 
di  Bernardo  Boii.  Nella  libreria  della  regina  Maria  di  Aragona,  esistevano,  come  ab- 
biamo  detto,  due  manoscritti  in  catalano. 
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Benedicti ,  con  in  fine  un  compendio  della  dottrina  cristiana,  a  opera 
dello  stampatore  tedesco  Giovanni  Luschner  83.  Ma,  desideroso  di  una 
maggiore  rapidita  e  comodita,  nel  1499  pattui  con  lo  stesso  Luschner 
il  trasferimento  a  Monserrato  dei  suo  impianto  tipografico.  Negli  anni 
1499  e  1500  vennero  ivi  impressi  una  ventina  d’incunabuli,  alcuni  litur- 
gici  e  altri  spirituali. 

Prime  a  venire  in  luce,  con  la  data  16  aprile  1499,  furono  le  Medi¬ 
tationes  vitae  D.  N.  Iesu  Christi  secundum  Bonaventuram  :  opera  scritta 
certamente  da  un  francescano,  la  quale  ebbe  un  influsso  non  ancora 
abbastanza  valutato  nella  spiritualita  monserratense,  anche  posteriore 
alia  morte  dei  Cisneros. 

Formerebbe  certo  un  bel  contributo  alio  studio  della  spiritualita 
Cisneriana  redigere  la  lista  completa  di  tutti  i  libri  manoscritti  o  stam- 
pati  esistenti  a  Monserrato  nell’anno  1500,  che  e  appunto  la  data  piu 
significativa  nello  sviluppo  delForazione  metodica  regolata  dal  grande 
abate,  permessa  dalla  Congregazione  di  Valladolid  e  accettata  dai  monaci; 
la  data  di  costituzione  della  scuola  teorico-pratica  e  della  pubblicazione 
dei YExercitatorio  della  vida  spiritual.  Ma,  purtroppo,  la  distruzione 
deirarchivio  e  di  grandissima  parte  della  biblioteca  di  Monserrato  nel 
1811  non  lo  consente.  Tuttavia  1’argomento  e  cosi  attraente  da  stimo- 
lare  a  un  tentativo  di  ricostruzione,  almeno  parziale,  di  quella  biblio¬ 
teca,  limitatamente  alie  opere  patristiche,  spirituali  e  ascetiche,  con 
qualche  allargamento  per  i  libri  di  scuola  dei  « pueri  cantores ». 

NelFassoluta  mancanza  di  cataloghi  contemporanei,  adoperiamo  tutte 
le  fonti,  a  noi  note,  utili  al  fine  :  i  libri  fatti  stampare  dal  Cisneros  e  quelli 
da  lui  prescritti  nelle  sue  Constitutiones ,  Cerimonial,  Regula  puerorum. 
I  manoscritti  di  Monserrato,  anteriori  al  1500,  giunti  ai  nostri  giorni.  I 
manoscritti  che  certamente  fecero  parte  della  « res  libraria  »  monser- 
ratina,  secondo  la  testimonianza  di  alcuni  cataloghi  dei  secolo  xvm 
recentemente  scoperti  e  pubblicati  da  Dom  Baraut.  Gli  incunabuli  ap- 
partenenti  al  fondo  antico  e  a  noi  noti,  alcuni  dei  quali,  attualmente 
esistenti  e  recanti  le  antiche  segnature  o  note  di  possesso,  descritti  da 
Dom  A.  Olivar;  altri  comunicati  con  molti  dettagli  bibliografici,  alia 
fine  dei  secolo  xvm,  dall’intenditore  e  scrupoloso  archivista  di  Monser¬ 
rato  B.  Ribas  ai  bibliografi  F.  Mendez  e  R.  Diosdado  Caballero,  che 
li  consegnarono  alia  storia  per  mezzo  delle  loro  opere,  apparse  entro  il 
medesimo  secolo,  le  quali  sono  indicate  nella  pagina  300. 

Naturalmente,  non  si  puo  escludere  che  alcuni  di  questi  manoscritti 
e  incunabuli  fossero  giunti  al  monastero  dopo  il  1500  ma  dovevano 
essere  pochi.  Non  bisogna  dimenticare,  invero,  che  i  monasteri  erano 


88  Albareda,  Un  incunabulo  sconosciuto  dello  stampatore  J.  Luschner,  in  Mi¬ 
scellanea  bibliografica  Don  Tommaso  Accurti  (=  Storia  e  Letteratura,  15),  (Roma  1947), 
29-37. 
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soliti  a  comperare  i  libri  man  mano  che  si  pubblicavano.  I  manoscritti 
diventarono  rari  a  partire  dalla  fine  dei  secolo  xv,  e  gli  stampati  dei 
secolo  xvi  sostituirono  rapidamente  quelli  dei  secolo  xv,  incomodi  a 
causa  delle  eccessive  abbreviature.  Trascorrera  qualche  secolo  prima 
che  abbia  inizio  la  ricerca  dei  libro  raro  e  prezioso.  D’altra  parte,  come 
si  e  visto,  il  Cisneros  aveva  un  grande  amore  per  i  libri  :  voleva  che  i 
monaci  li  avessero  nelle  proprie  stanze,  e  raccomandava  ai  successori 
di  non  risparmiare  su  quella  voce  dei  bilancio  monastico.  Egli  stesso 
diede  ottimo  esempio  spendendo  somme  ingenti  nella  costruzione  della 
biblioteca,  nelFimpiantare  una  stamperia  neirinterno  dei  monastero  e 
molte  altre  opere,  delle  quali  oggi  non  possiamo  precisare  autori  e  titoli. 
anche  nell’editare  alcuni  libri  a  Barcellona.  Per  questa  ragione,  inclu- 
diamo  nel  nostro  elenco  alcune  opere  di  soggetto  spirituale,  stampate  in 
quella  citta  da  tipografi  che  ebbero  relazioni  con  Monserrato. 

Le  numerose  citazioni  di  autori  fatte  dal  Cisneros  nelle  sue  opere, 
specialmente  ne\Y  Exercitato  rio,  potrebbero  accrescere  il  numero  dei  nostro 
elenco.  Tuttavia,  dato  che  molte  di  esse  sono  evidentemente  di  seconda 
mano,  si  e  ritenuto  piu  conveniente  non  adoperare  tale  fonte.  Per  Tin- 
teresse  che  puo  suscitare  il  sapere  quali  opere  lo  colpirono  di  preferenza,  pur 
nelle  citazioni  altrui,  e  anche  perch&  non  mancano  quelle  proprie,  diamo, 
in  nota,  le  citazioni  cisneriane,  escluse  quelle  bibliche  e  quelle  generiche 
di  autori  senza  indicazione  diretta  o  indiretta  delle  rispettive  opere  M. 

Pubblichiamo  in  appendice,  pp.  300-316,  la  lista  dei  manoscritti  e 
incunaboli  presenti  a  Monserrato  nell’anno  1500. 

*  *  * 


84  Agostino,  s.  Confessionum  libri  XIII ,  Exerc .,  ecc.  46,  49:  In  epistolam  Ioannis 
ad  Parthos  tractatus  X ,  ibid.,  c.  10.  Anselmo,  s.  De  similitudinibus  ?  «Segun  dice  s. 
Anselmo  en  el  libro  de  las  doctrinas »,  ibid.,  c.  10.  Benedetto,  s.  Regula  s.  Benedicti , 
Const.,  c.  14  et  passim.  Bernardo,  s.  Sermones  super  cantica  canticorum,  Exerc.,  cc.  10,, 
31.  Pseudo-Bernardo,  De  sermone  Domini  in  ultima  coena  habito ,  Const.,  c.  6.  Bo- 
naventura,  De  perfectione  vitae  ad  sorores,  Exerc.,  cc.  9,  59;  Parvum  bonum  ibid., 
c.  19.  Pseudo-Bona ventura,  De  contemplatione  vitae  Christi,  Direct.,  c.  8:  Stimulus 
amoris.  Cassiano,  s.,  Collationes  Patrum,  ibid.,c.  3  et  passim;  De  coenobiorum  institutis 
libri  XII,  ibid.  c.  10.  Pseudo-Dionisio,  De  divinis  nominibus,  ibid.,  c.  28;  De  coelesti 
hierarchia,  ibid.,  c.  12  ;  De  mystica  theologia,  ibid.,  c.  29.  Efrem  s.  ?  Tractatus  de  con¬ 
templatione,  ibid.,  c.  25.  Enrico  o  Ugo  de  Balma,  Mystica  theologia ,  ibid.,  c.  19. 
Enrico  Suso,  Horologium  sapientiae,  ibid.,  c.  46.  Gerardo  di  Zutfania,  De  spiri¬ 
tualibus  ascensionibus,  ibid.,  c.  1  et  passim.,  e  De  reformatione  virium  animae,  ibid., 
c.  3.  Gerson,  De  monte  contemplationis,  Exerc.,  Prologo,  c.  32  ;  De  mystica  theologia, 
ibid.,  c.  67,  Direct.,  c.  3;  Epistola  ad  sorores,  Monetessaron,  Direct.,  c.  7;  Consideratio¬ 
nes  ?  « Segun  dize  el  Gerson  en  sus  Considerationes»,  Direct.,  c.  1.  Girolamo,  s.  Epistola 
ad  Eustochium  virginem ,  Exerc.,  c.  46.  Gregorio,  s.  Moralium  libri  XXXV,  ibid.,  cc. 
31,  32;  Dialogorum  libri  IV,  ibid.,  c.  54.  Grosseteste,  R.  «  Segun  lo  dize  el  Linco- 
niense  »,  Direct.,  c.  5.  Pietro  Lombardo,  Sentent.  III,  Exerc.,  c.  10.  Riccardo  di  San 
Vittore,  De  gratia  contemplationis  libri  quinque,  Exerc.,  cc.  30,  46.  Ugo  dt  San  Vit- 
tore,  De  modo  orandi,  Direct.,  c.  2. 
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Dopo  stabilita  la  scuola  di  orazione  metodica,  accettata  dai  monaci 
la  prassi  di  quella  forma  di  meditazione  e  approvata  la  sua  introduzione 
da  parte  della  Congregazione  Vallisoletana,  il  Cisneros  ebbe  ancora  la 
possibilita  di  consolidarla  durante  un  decennio.  Negli  ultimi  anni,  pur 
nella  fedelta  che  egli  serba  ai  propri  indirizzi,  si  avvertono  in  lui  una 
maggiore  condiscendenza  e  larghezza  di  spirito.  L’incoraggiamento  a 
scrivere  libri  spirituali  riusci  bene  accetto  ai  suoi  allievi.  Ma  poiche  non 
tutti  i  loro  scritti  potevano,  naturalmente,  essere  destinati  alia  stampa, 
la  scelta  da  parte  dei  maestro  e  assai  indicativa.  Nel  1500,  ad  esempio, 
aveva  sconsigliato  la  lettura  di  libri,  come  YHorologium  sapientiae  di 
Enrico  Suso,  in  cui  1’unione  dell’anima  contemplativa  con  Dio  viene 
insistentemente  paragonata  a  un  matrimonio  spirituale  85 ;  ma  nel  1508 
egli  scelse,  per  darla  in  luce,  l’opera  di  un  suo  allievo,  Alfonso  di  Vizcaia, 
intitolata  precisamente  Matrimonio  espiritual 88. 

La  sorte  della  scuola  e  dei  suoi  ammaestramenti  spirituali  corse  in- 
dubbiamente  un  grande  pericolo  alia  morte  dei  Cisneros.  Egli  aveva 
sempre  considerato  il  precetto  « nihil  Operi  Dei  praeponatur  »  di  s.  Be- 
nedetto  come  il  punto  essenziale  della  vita  monastica ;  mai  l’orazione 
metodica,  da  lui  tanto  apprezzata,  era  venuta  a  conflitto  con  1’«  Opus 
Dei ».  Egli  riteneva  anzi  la  prassi  di  essa,  « extra  chorum »,  come  la  mi- 
gliore  preparazione  remota  ;  e  la  « trina  meditacion »,  alFinizio  delle 
singole  ore  canoniche,  la  piu  desiderabile  preparazione  prossima  per  la 
recitazione  dell’ufficio  divino,  degna  di  un  monaco.  Gli  esercizi  spiri¬ 
tuali,  tuttavia,  diventarono  per  il  santo  abate  quasi  una  pia  ossessione. 
Nel V Exercitatorio  1’espressione  «  exercicios  espirituales  »  ricorre  una  ven- 
tina  di  volte,  e  qualche  centinaio  di  volte  le  parole  «  exercitar,  exercitarse, 
exercicios,  exercitador,  exercitante  exercitado ».  E  piu  ancora  delle 
parole  contavano  1’apprezzamento  e  i  fatti.  Per  lui,  senza  questi  principi 
e  fondamenti,  non  era  possibile  progredire  nella  vita  spirituale.  Ma  la 
prassi  costante  dei  severo  metodo  cisneriano  rendeva  la  vita  monastica 
assai  dura.  Era  quindi  prevedibile  una  reazione,  alia  sua  scomparsa  o 
almeno  verso  la  meta  dei  secolo  xvi,  quando  la  « devotio  moderna » 
era  gia  in  declino  e  cominciava  a  diffondersi  una  nuova  forma  di  medita¬ 
zione  che  da  quella  traeva  le  origini  ma  con  sviluppi,  indirizzi  e  intendi- 
dimenti  propri.  In  realta,  a  Monserrato,  una  tale  reazione  non  si 
produsse. 


85  « el  qual  modo,  conviene  a  saber,  dei  matrimonio  espiritual  entre  Dios  y 
el  4nima,  sigue  un  nuevo  doctor,  haciendo  entre  la  divinal  sapiencia  y  el  anima, 
por  igual  manera,  un  matrimonio  espiritual.  El  libro  es  intitulado  Orolosio  de 
la  eternal  sapiencia.  Y  en  verdad,  este  modo  es  alto  y  sotil,  y  harto  peligroso, 
mayormente  a  aquellos  que  le  quisieren  tener  en  principio  de  su  conversion  ».  Exerc., 
cap.  46,  p.  168. 

M.  Cf.  Albareda,  Bibliografia  deis  monjos  de  Monlserrat ,  p.  145-146. 
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Quando  nel  1512  i  monaci,  dopo  il  brevissimo  go verno  di  A.  Munoz 
(1510-1512)  elessero  abate  Pietro  di  Burgos  (1512-1536),  la  continuazione 
deir opera  dei  Cisneros  nei  suoi  indirizzi  pratici,  culturali  e  spirituali, 
fu  definitivamente  assicurata  87.  Pietro,  il  piii  giovane  dei  monaci  di 
Valladolid  venuti  a  Monserrato  nel  1493,  era  stato  il  discepolo  prediletto 
dalFabate  Cisneros  e  il  suo  uomo  di  fiducia  presto  associato  al  governo 
dei  monastero  in  cariche  di  responsabilita.  Divenuto  a  sua  volta  abate, 
egli  decise  di  calcare  le  orme  dei  suo  venerato  padre  e  maestro.  Come 
lui  si  preoccupo  dei  benessere  morale  e  materiale  dei  pellegrini  e  della 
educazione  culturale  e  spirituale  dei  monaci.  Edifico  per  i  primi  piii 
accoglienti  alloggi  acquistando  vaste  tenute,  specie  neirUrgellese,  per 
le  vettovaglie  loro  occorrenti.  Accrebbe  inoltre  la  capacita  della  chiesa, 
divenuta  insufficiente  con  il  sempre  crescente  numero  dei  visitatori. 
Per  i  monaci,  costrui  la  sala  capitolare,  il  refettorio  e  un’ala  dei  dormitorio. 
Creo  nel  monastero  cattedre  di  filosofia,  teologia  e  Sacra  Scrittura  per 
dodici  alunni  e,  memore  dei  consigli  dei  suo  predecessore,  ne  affido 
rinsegnamento  a  maestro  competente,  largamente  remunerato.  Facendo 
ancora  tesoro  dei  monito  dei  maestro,  che  la  spesa  piii  utile  nel  mona¬ 
stero  e  Tacquisto  dei  libri,  arricchi  notevolmente  la  biblioteca ;  e,  sem¬ 
pre  imitando  1’esempio  di  lui,  stabili  nel  chiostro  un  attrezzatissimo 
impianto  tipografico  (1518-1524).  Scrisse,  probabilmente,  un  adatta- 
mento  degli  esercizi  spirituali  dei  maestro  per  persone  di  vita  devota  non 
contemplativa  e  pubblico  diverse  volte  la  versione  delle  Meditationes 
Vitae  Christi ,  tanto  apprezzate  dal  suo  predecessore  88. 

L’abate  Pietro  di  Burgos  osservo  e  fece  osservare  le  disposizioni 
dei  Cisneros  circa  1’orazione  metodica.  Grazie  al  suo  impulso,  la  prassi 
della  meditazione,  secondo  le  prescrizioni  delle  Costituzioni  e  dei YExer- 
citatorio ,  continuo  a  Monserrato  almeno  fino  alia  seconda  meta  dei  se- 
colo  xvii.  Risulta  significativo  al  riguardo  il  mettere  a  confronto  le  sud- 
dette  prescrizioni  con  la  descrizione  della  prassi  delForazione  metodica 
seguita  in  comunita,  quale  si  contiene  nelle  edizioni  dei  Libro  de  la  Histo¬ 
ria  di  Monserrato  89. 


87.  Per  la  storia  di  questo  abate,  cf.  Yepes,  Argaiz,  nelle  opere  segnalate 
nella  nota  1. 

88  Vita  Christi  dei  serdfic  doctor  sanet  Joan  Bonaveniura ,  traduhit  de  lati  en  romang , 
a  gran  utilitat  deis  deuots  qui  en  la  vida  y  passid  de  nostre  Redemptor  contemplar  desi- 
geny  per  un  devot  religids  dei  monestir  de  Montserrat  de  la  orde  de  sanet  Benet.  Bella 
edizione  con  molte  xilografie,  terminata  a  Barcellona,  il  giorno  8  febbraio  1522,  da 
J.  Rosenbach.  Esiste  un’altra  edizione  di  questi  anni,  senza  le  xilografie.  Anal.  Monts.f 
II  (1919)  149-154;  VII  (1928)  194-199. 

89  Libro  de  la  historia  y  milagros  hechos  a  invocacidn  de  nuestra  Sehora  de  Mon- 
serrate.  Scritto  dalFabate  Pietro  di  Burgos  nel  1514.  Per  le  molte  edizioni  di  quesfopera 
cf.  Albareda,  Bibliografia ,  p.  147-187. 
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Cisneros,  Costituzioni9  1501 

En  acabando  de  dar  las  doze 
[della  notte]  tanase  luego  la  cam- 
pana  mayor  .  .  .  y  los  monges  se 
aceleren  para  ir  al  choro  .  .  .  Los 
maytines  se  digan  por  esta  mane- 
ra  .  .  .  [Finito  il  matutino,  incomin- 
cia  Fufficio]  de  nuestra  Senora  ;  r£- 
celo  cada  monge  con  su  companero. 
Acabados  los  maytines  de  nuestra 
Senora  .  .  .  el  presidente  toque  un 
golpe  en  la  campana,  el  qual  oydo, 
todo  el  convento  se  ayunte  en  la 
casa  de  la  oracidn,  y  estando  alii 
con  tanto  reposo  que  uno  no  pueda 
ser  impedido  por  otro,  occupense 
en  oracidn  mental.  [Dopo  la  quale] 
el  presidente  faga  senal,  y  vayanse 
los  monges  a  dormir. 


Libro  de  la  Historia  .  .  .  ed.  1574 

Desde  las  doze  horas  de  la  media 
noche,  los  padres  monges  comien^an 
.  .  .  sus  maytines  con  muy  gran  de- 
vocidn  . .  .  y  dichos  los  maytines.  .  . 
de  dos  en  dos  dizen  el  oficio  de 
nuestra  Senora  ;  el  qual  dicho,  al 
s6n  de  una  campana  vienen  todos 
a  un  lugar  determinado  que  se  dize 
la  casa  de  la  oracidn.  Y  alll  puestos 
de  rodillas  y  sin  alguna  lumbre 
estan  hasta  las  tres  horas  de  la 
noche  poco  mas  o  menos,  en  con- 
templacidn  y  oracidn  y  otros  exer- 
cicios  mentales  con  gran  quietud,  y 
sin  hazer  estorvo  el  uno  al  otro.  Y 
esto  hecho  se  va  cada  uno  a  su 
celda. 


Anche  i  particolari  che  1’orazione  in  comunita  doveva  farsi  in  gi- 
nocchio  e  a  luce  spenta  sono,  come  il  lettore  ricordera,  prescrizioni  cisne- 
riane.  Si  potrebbero  trascrivere  altri  testi  circa  il  metodo  osservato  nella 
meditazione  dagli  eremiti  di  Monserrato  secondo  la  forma  dei  Cisneros, 
ma  non  pare  necessario.  L’ Exercitatorio  e  il  Directorio  continuarono  per 
moltissimi  anni  il  loro  ufficio  di  manuali  di  meditazioni  «  extra  cho¬ 
rum  »  ed  « in  choro  ».  I  monaci  della  fine  dei  secolo  xvi,  alludendo  agli 
esercizi  spirituali  dei  monastero,  aggiungevano  :  quelli  cioe  delFabate 
Cisneros  90.  E  ancora  sui  principio  dei  secolo  xvm  il  mistico  fratel  Giu- 
seppe  di  s.  Benedetto  dichiarava  che  per  le  sue  meditazioni  adoperava 
Y  Exercitatorio  fll. 

Ogni  monaco  continuo  ad  avere  un  esemplare  di  questi  due  libri, 
editi  quasi  sempre  insieme.  L’esempio  dei  Cisneros,  che  ne  aveva  fatto 
stampare  800  copie  in  castigliano  e  200  in  latino,  fu  seguito.  Cosi  il  Burgos 
curo  Tedizione  dei  1530  a  Barcellona  92 ;  il  monaco  di  Monserrato  J.  Pi- 
quer  prowide  all’edizione  di  Valencia  (J.  Mey,  1564) ;  G.  Lloret  fu 
Teditore  della  stampa  in  latino  :  (Barcellona,  P.  Cortey  e  P.  Malo,  1570, 
con  una  biografia  dei  Cisneros  scritta  dallo  stesso  monaco  Lloret).  Tali 


90  « .  .  .  Io  pare  fra  Joan  Ghanones,  monge  desta  santa  casa  . .  .  Ii  don&  los  exer- 
cicis  espirituals  desta  casa  [Monserrato],  de  fra  Garcia  de  Cisneros.  .  .  .  ».  MI,  Scrip¬ 
ta ,  II,  381-386. 

91  « La  oracidn  mental  era  por  via  de  discursos  y  meditaciones  ...  en  particular 
de  las  que  me  havian  ensenado  los  maestros  [monaci  di  Monserrato]  antes  de  pro- 
fessar,  y  segtin  el  Exercitatorio ».  Anal.  Monts .,  VI  (1925)  19. 

92  Per  tutte  le  edizioni  dei  Y  Exercitatorio  e  dei  Directorio  che  vengono  citate  nelle 
pagine  che  seguono  cf.  Albareda,  Bibliografia ,  p.  58-110. 
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edizioni,  edite  dal  monastero,  portarono  la  sua  marca  tipografica  o  l’im- 
magine  della  Madonna. 

Ne  il  metodo  Cisneriano  resto  chiuso  nel  ristretto  ambito  dei  chiostro 
che  gli  dette  i  natali.  Ancora  vivente  il  fondatore  della  scuola,  la  Congrc- 
gazione  di  Valladolid  prese  interesse  all’orazione  metodica ;  e  dono 
dello  stesso  Cisneros  furono  le  prime  copie  de\Y Exercitatorio  che  giunsero 
a  Valladolid.  In  seguito  alcuni  monasteri  ne  curarono  la  ristampa.  L’edi- 
zione  di  Siviglia  (J.  Comberger,  1534)  ebbe  probabilmente  questa  ori¬ 
gine  ;  Tedizione  de\Y  Exercitatorio  di  Medina  dei  Campo  (P.  de  Castro, 
1547)  fu  certamente  opera  di  benedettini. 

Monserrato  porto  la  conoscenza  dell’orazione  metodica  e  ne  introdusse 
la  prassi  in  monasteri  di  sua  giurisdizione.  Ricordiamo  il  caso  di  s.  Be- 
nedetto  di  Bages  nella  diocesi  di  Vic,  fondato  verso  il  950,  e  che  Clemente 
VIII  nel  1593  sottomise  a  Monserrato  98.  Il  primo  capitolo  delle  sue 
nuove  costituzioni  regolo  appunto  il  canto  e  la  recita  nel  coro  e  «gli 
esercizi  spirituali ».  Fu  concesso  a  quei  monaci,  non  abituati  all’orazione 
metodica,  che  invece  di  dedicare  ad  essa  due  ore  come  a  Monserrato, 
fosse  ridotta  a  due  mezze  ore  9\  Anche  la  Congregazione  Tarraconense 
fini,  malgrado  Tantagonismo  con  la  Congregazione  Vallisoletana,  coi 
subire  il  fascino  delForazione  metodica  cisneriana,  e  alia  fine  dei  se- 
colo  xvn  la  incorporo  nel  suo  manuale  officiale  monastico,  Fasciculus 
Benedictinus.  Parimente  procede  la  Congregazione  Portughese. 

L 9 Exercitatorio  varco  presto  i  Pirenei  e  le  Alpi.  Appena  defunto 
1’autore,  J.  Petit  di  Parigi  ne  pubblico  nel  1511  una  edizione  in  latino, 
insieme  al  Directorio  e  a  un  trattato  dello  pseudo  Bonaventura,  stampato 
questo  a  Monserrato  dal  Cisneros  nel  1499.  Forse  i  suoi  monaci  ebbero 
qualche  influsso  in  questa  edizione  parigina.  Lo  stesso  testo  fu  probabil¬ 
mente  ristampato  nelle  edizioni  intermedie  di  Parigi  fino  a  quella  dei 
1555,  delle  quali  mancano  indicazioni  tipografiche  precise.  Il  Cardinale 
Oddone  Truchsess  conobbe  Y  Exercitatorio,  ne  ammiro  il  contenuto,  fu 
colpito  dalla  modestia  delFautore,  che  lo  aveva  pubblicato  anonimo,  e 
si  rivolse  a  M.  Tramezzino  di  Venezia  per  farne  eseguire  una  nuova 
edizione,  che  arrecasse  ad  altri  la  soddisfazione  e  il  profitto  spirituale  da 
lui  rica  vati  ®5.  Il  libro  apparve  nel  1555.  Due  anni  dopo  lo  stesso  Tramez- 


98  Anexid  a  Montserrat  dei  monestir  de  sant  Benet  de  Bages ,  in  Anal.  Monts .,  III 
(1920)  217-271. 

94  « Gap.  I.  De  la  orden  que  se  ha  de  tener  en  cantar  y  regar  las  horas  candnicas 
y  en  los  exercicios  espirituales  ».  Ibidem,  243. 

95  « Cum  in  eius  manus  [dei  cardinale  Oddone]  hic  pervenisset  liber  fuissetque 
eius  lectione  admodum  delectatus,  eius  imprimendi  negotium  nobis  dedit,  ut  quem 
ex  illo  ipse  fructum  percepisset,  eundem  aliis  percipere  liceret.  Fuisse  enim  apparet 
eum  ab  homine  sane  quam  docto  pioque  conscriptum  .  .  .  didici  autem  id  facile  ab 
huius  libri  auctore  potest;  cuius  modestia  Christiano  nomine  digna,  vel  ex  hoc  percipi 
potest  quod  tam  luculento  libro  nomen  minime  inscripsit  suum  .  .  .  ».  Tramezino 
nella  dedica  di  quella  edizione  dei  Y  Exercitatorio.  Cf.  Anal.  Monts.,  VII,  69-70. 
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zino  pubblico  una  versione  italiana  dell’ Exercitatorio  e  dei  Directorio , 
dedicata  alia  duchessa  di  Urbino,  Vittoria  Farnese  della  Rovere.  La  prima 
versione  che  conosciamo  in  lingua  francese  fu  stampata  a  Parigi : 
G.  Chaudiere,  1585  ;  e  una  nuova  versione  se  ne  ebbe  parimenti  a  Parigi: 
S.  Piget,  1655,  ecc.  Non  e  nostro  compito  di  redigere  una  esauriente 
nota  bibliografica.  Bastera  rilevare  che  1’opera  dei  Cisneros  fu  apprez- 
zata  e  diffusa  un  po  dappertutto,  e  se  ne  fecero  pure  edizioni  a  Ingol- 
stadt,  1591  ;  Cracovia,  1601  ;  Douay,  1615  ;  Colonia,  1644 ;  senza  notare 
le  edizioni  apparse  in  castigliano  e  in  latino  e  le  versioni  in  lingua  fran¬ 
cese,  catalana,  inglese,  tedesca,  durante  i  secoli  xix  e  xx.  Le  quali  ul¬ 
time  costituiscono  una  ripresa  tardiva,  con  intenti  che  esulano  dal  com¬ 
pito  dei  presente  articolo. 

La  celebre  controversia  circa  la  dipendenza  degli  Esercizi  spirituali 
di  s.  Ignazio  dal V Exercitatorio  dell’abate  Cisneros  attiro  1’attenzione  dei 
polemisti  su  questo  libro,  nelhintento  principale  di  scoprire,  a  sua  volta, 
la  dipendenza  dei  Cisneros  da  altri  autori 96.  AI  contrario,  un  altro  libro, 
il  Compendio  de  Exercicios  espirituales,  non  essendo  entrato  nella  vivace 
contesa,  e  rimasto  dei  tutto  sconosciuto  o  al  massimo  ritenuto  la  ristampa 
di  qualche  capitolo  dell’opera  cisneriana  °7.  Occorre  invece  rilevare  le 
caratteristiche  proprie  di  questo  Compendio  nel  quadro  della  penetra- 
zione  e  della  diffusione  dei  metodo  di  orazione  metodica  delPabate  di 
Monserrato,  in  ragione  particolarmente  della  scarsita  delle  copie  a  stampa 
oggi  conosciute.  Ecco  il  frontespizio  delhedizione  di  Barcellona,  1555, 
la  piu  antica  che  oggi  possediamo,  e  un  breve  sunto  dei  contenuto. 

Compendio  breve  de  Exercicios  espirituales ,  sacados  de  un  libro  llamado 
Exercitatorio  de  vida  espiritual ,  que  compuso  el  muy  R.  P.  Fray  Garcia 
de  Cisneros,  abbad  que  fue  de  este  monasterio  de  nuestra  Senora  de  Monser- 
rate  :  en  el  qual  Exercitatorio  se  hallara  todo  lo  que  en  este  tractado  se  escrive , 
mas  copiosamente,  con  muchos  avisos  y  regias  pertenencientes  al  exercicio 
espiritual  de  la  contemplacidn.  Lo  que  en  este  Compendio  se  contiene  son 
cinco  maneras  de  Exercicios  Espirituales,  conviene  a  saber  :  Via  purgativa, 
Via  illuminativa.  Via  unitiva,  la  Vida  de  Christo  y  su  Passidn  repartida 
por  los  dias  de  la  semana.  Con  un  Directorio  de  las  horas  canonicas  [Regias 
y  Avisos  para  los  que  no  estan  exercitados  en  la  oracidn  de  las  quales  se  podran 
servir  en  los  Exercicios  contenidos  en  este  tratado  breve.] 

L’ Exercitatorio  occupa,  in  questa  edizione,  88  pagine  ;  il  Directorio,  16  ; 
le  Regias,  24  ;  e  3  pagine  il  capitolo  vn  De  humilitate  della  Regola  benedet- 
tina  che  conclude  il  Compendio. 

Ly Exercitatorio  abbreviato  contiene  un  Prologo  ricavato  dai  capitoli 


98  Per  la  bibliografia  di  questa  controversia,  cf.  Sant  Ignasi  a  Montserrat ,  21-22. 

97  « Este  capitulo  [il  25J  es  el  primero  dei  Compendio  castellano,  al  que  sigue  un 
extracto  de  los  capitulos  iv  y  v,  y  otro  dei  xi,  y  luego  las  Meditaciones  que  van  si- 
guiendo  mas  bien  el  espiritu  que  la  letra  dei  Exercitatorio  ».  Curiel,  ed.  1912,  p.  xxm. 
Alamo,  loc.  cit.,  917,  aggiunse  qualche  altro  capitolo,  alcuni  dei  quali,  pero,  come 
il  24,  52-56  non  sono  stati  adoperati  nel  Compendio. 
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25  e  8  dei  testo  completo  ;  otto  avvertimenti  per  quelli  che  incominciano 
gli  esercizi  (dai  capp.  4,  5  e  6) ;  considerazioni  che  incutono  timore,  neces¬ 
sarie  al  principio  della  conversione  (dai  capp.  10  e  11) ;  meditazioni  per 
ogni  giorno  della  settimana,  dai  lunedl  alia  domenica  :  peccati,  morte, 
inferno,  giudizio,  Passione  di  Cristo,  dolori  della  Madonna,  Paradiso  (dai 
cap.  12  al  cap.  18) ;  considerazioni  sui  benefici  ricevuti  dai  Signore  (dai 
cap  19) ;  esercizio  delFesame  quotidiano  di  coscienza  (dai  cap.  21) ;  via 
illuminativa  :  sette  meditazioni  sui  benefici  della  creazione,  grazia,  voca- 
zione,  giustificazione,  dotazione,  conservazione,  glorificazione  (dai  cap.  23) ; 
via  unitiva  :  un  preambolo  (dai  cap.  26)  e  le  sette  meditazioni  consideranti 
Dio  come  :  principio  e  fine,  bellezza  deirUniverso,  gloria  dei  creato,  tutto 
Carita,  misura  di  tutte  le  cose,  regolatore  stabile,  inestimabile  donatore 
(dai  cap.  27) ;  introduzione  alie  meditazioni  della  vita  di  Cristo  (dai  cap. 
49) ;  sette  meditazioni  sulla  vita  di  Cristo,  testo  ridotto,  non  delle  medita¬ 
zioni  deWExercitatorio ,  ma  delle  Meditationes  Vitae  Christi  dei  pseudo 
Bonaventura,  e  altre  sette  meditazioni  sulla  Passione  e  Resurrezione  di 
Cristo,  ricavate  pure,  come  la  chiusa,  dai  pseudo  Bonaventura 

II  compendio  dei  Directorio  de  las  horas  canonicas  si  apre  con  una  in¬ 
troduzione  ricavata  dai  capitoli  2,  3  e  4  dei  Directorio  dei  Cisneros.  Se- 
guono  tre  punti  di  meditazioni  da  farsi  prima  della  recita  delle  ore  cano- 
niche  (matutino,  prima,  terza,  sesta,  nona,  vespro  e  compieta),  tutte 
diverse  per  ciascun  giorno  della  settimana.  I  punti  delle  meditazioni  sono 
tratti  dairOpus  contemplationis  ad  omnes  horas  canonicas ,  erroneamente 
attribuito  a  s.  Bonaventura  ;  e  nella  breve  chiusa  si  rimanda  il  lettore 
desideroso  di  piu  ampie  istruzioni  al  Directorio  dei  Cisneros. 

Regias  y  avisos  contengono  dieci  avvertimenti  per  quelli  che  incomin¬ 
ciano  a  fare  gli  esercizi  spirituali ;  sei  esempi  pratici  di  meditazioni :  morte, 
giudizio,  inferno,  passione  di  Cristo,  benefici  dei  Signore,  perfezioni  divine, 
collegati  con  le  rispettive  meditazioni  delle  vie  purgative,  illuminativa  e 
unitiva  dei  Compendio  deWExercitatorio.  Otto  avvertimenti  circa  la  maniera 
di  comportarsi  neirorazione  terminano  le  Regias  y  avisos.  II  capitolo  vn 
della  Regola  di  san  Benedetto,  De  humilitate ,  chiude  finalmente  il  Com¬ 
pendio. 

£  probabile  che  questo  lavoro  sia  dovuto  all’abate  Pietro  di  Burgos 
e  che  la  prima  edizione  risalga  alFanno  1520  98  ;  si  puo  anche  presumere 
che  diverse  edizioni  di  esso  non  siano  giunte  fino  ai  nostri  tempi Si 
tratta,  in  ogni  caso,  dell* opera  di  un  monaco  di  Monserrato,  frutto  percio 
della  scuola  cisneriana ;  scritta  per  uso  di  persone  devote,  alie  quali 
VExercitatorio ,  composto  appositamente  per  i  monaci  di  quel  cenobio, 
non  era  sempre  adatto,  risultando  per  alcune  di  esse  molto  complesso  e 
troppo  elevato,  in  particolare  nella  parte  dedicata  alFalta  contempla- 
zione.  Il  merito  dell*autore  consiste  appunto  nell’avere  egregiamente 


98  Cf.  Anal.  Monts.y  VII,  147-149. 

99  Si  tratta  di  un  libro  di  formato  ridotto,  di  200  pagine  scarse,  che  ebbe  suc¬ 
cesso  durante  un  secolo  e  mezzo,  ma  che  non  ha  destato  Tinteresse  dei  compilatori 
di  repertori  bibliografici.  La  ricerca  sistematica  delle  sue  edizioni  6  molto  recente,  e 
di  alcune  di  esse  non  si  conserva  che  una  o  pochissime  copie. 
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raggiunto  questo  intento,  pur  rimanendo  fedelissimo  al  metodo  monser- 
ratense. 

II  Compendio  de  Exercicios  espirituales  ha  infatti  conservata  intatta 
la  struttura  degli  esercizi  dei  Cisneros.  Tre  vie  :  purgativa,  illuminativa, 
unitiva,  con  sette  meditazioni,  secondo  i  giorni  delle  rispettive  settimane, 
per  ciascuna  via.  In  seguito,  meditazioni  sulla  vita  di  Cristo,  meditazioni 
sulla  morte  dei  Signore.  Tale  fedelta  si  osserva  anche  nella  descrizione 
dei  progresso  e  della  prassi  deH’orazione  :  Confessione  generale  previa  e 
considerazioni  che  incuotono  terrore  10°.  Per  tutti,  le  meditazioni  inco- 
minciano  con  il  segno  della  Croce  e  1’invocazione  alio  Spirito  Santo. 
Premesse  la  composizione  di  luogo  e  la  considerazione  sui  punti  da  me¬ 
ditare,  seguono  i  colloqui  con  il  Signore,  la  Madonna  e  vengono  in  fine 
un  atto  di  ringraziamento,  la  recita  dei  «Lauda  anima  mea  Dominum»  e 
una  apposita  orazione  1#1.  Il  Compendio  ha  conservato  anche  Tesercizio 
delFesame  quotidiano  di  coscienza,  tenuto  in  tanta  stima  dal  Cisneros, 
ma  non  le  considerazioni  suile  sette  petizioni  dei  Pater ,  contenute  nel 
cap.  24  della  sua  opera.  I  soggetti  di  meditazione  per  tutte  le  tre  vie 
appariscono  identici  a  quelli  deWExercitatorio,  e  si  formulano  quasi 
con  le  stesse  parole,  anche  se  naturalmente  molto  ristrette. 

Tale  uniformita  non  e  seguita  piii  dopo  la  descrizione  delle  tre  vie, 
quando  si  passa  alie  considerazioni  sulla  vita  e  la  morte  dei  Redentore. 
La  parte  quarta  dei  Y  Exercitator  io,  costituita  da  trentotto  capitoli,  la 
meta  materiale  cio  e  dei  libro,  venne  non  accorciata  ma  soppressa.  L’eli- 
minazione  non  si  ferma  alie  considerazioni  sulla  contemplazione,  fatte 
dal  Cisneros,  ma  si  estende  ai  passi  sulla  vita  e  morte  di  Cristo.  Le  con- 
templazioni  dei  Y  Exercitatorio  diventarono,  nel  Compendio ,  semplici  e 
soavi  meditazioni.  L’autore  di  questo  ultimo  non  ebbe  molta  fatica  nel 
ricercare  il  testo  adatto,  poiche  alie  mani  di  tutti  erano  a  Monserrato  le 
Meditationes  vitae  D.  N.  Iesuchristi ,  attribuite  a  s.  Bonaventura.  Nel 
1499,  la  tipografia  dei  monastero  aveva  avuto  appunto  inizio  con  una 


100  «Lo  primero  che  deve  hazer  el  que  se  quiere  exercitar  en  la  vida  espiritual 
es  que  purgue  su  corazdn  de  todo  pecado  mortal  por  confessidn  general ...  De  las 
cosas  que  deve,  el  que  se  exercita,  traer  a  la  memoria  en  principio  de  su  conversidn 
para  que  sea  provocado  a  temer ».  Compendio ,  sign.  A4-A5. 

101  « Venido  pues  el  lunes  al  lugar  de  la  oracidn,  puesto  de  rodillas  y  signado  de 
la  sancta  cruz,  di ...  “  Veni  Sancte  Spiritus  ”,  ecc.  Recolegida  tu  £nima,  torna  persona 
de  culpado  .  .  .  piensa  que  est&s  delante  de  Dios  como  si  fuesse  un  juez  que  te  quiere 
condenar .  .  .  Piensa  agora  y  pondera  bien  quanto  cada  un  peccado  desplaze  a  Dios, 
ecc.  Enderezando  tu  corazon  a  Dios  di,  con  Aspera  contricidn,  sospirando:  O  Padre 
muy  piadoso,  yo  soy  aquel  hijo  desconocido  y  gastador  de  tu  gracia  .  .  .  O  Virgen 
sacratissima  favorecedme  .  .  .  [dopo  di  avere  ringraziato  il  Signore]  diziendo  u  Te 
Deum  laudamus”  o  Lauda  anima  mea,  con  esta  oracion:  Omnipotens  sempiterne 
Deus  .  .  .  acabar&s  tu  exercicio  ».  In  questa  prima  meditazione,  che  serve  di  esempio, 
si  estende  molto  nei  punti  di  meditazione  e  nei  colloqui.  Le  altre  meditazioni  sono 
pih  brevi,  ma  con  gli  stessi  elementi.  Compendio ,  sign.  A7-8. 
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edizione  latina  di  esse  ;  e  nel  1522,  8  marzo,  lo  stampatore  di  Monserrato, 
J.  Rosenbach,  ne  aveva  ultimato  un’edizione  in  lingua  vernacola,  dovuta, 
come  e  stato  detto,  a  un  monaco  dei  monastero.  II  Compendio  incorporo 
dunque  alFopera  dei  Cisneros  le  Meditationes  dei  pseudo  Bonaventura, 
molto  riassunte,  e  distribuite  in  due  gruppi  di  sette  per  due  settimane  : 
una  dedicata  alia  vita  e  1’altra  alia  morte  di  Cristo. 

II  Directorio  de  las  horas  canonicas  viene  molto  ridotto  nel  Compendio . 
In  questo  sono  soppresse  le  osservazioni  cisneriane  indirizzate  ai  monaci, 
per  i  quali  YOpus  Dei  e  il  centro  della  vita  spirituale,  e  conservate  le  con- 
siderazioni  che  possono  essere  utili  anche  a  persone  religiose  o  devote 
tenute  per  obbligo  o  per  devozione  a  recitare  1’ufficio  divino  102.  La 
« trina  oracion »  di  Cisneros,  cioe  i  tre  punti  di  meditazione  da  farsi 
brevemente  prima  di  incominciare  le  ore  canoniche  (matutino,  prima, 
terza,  sesta,  nona,  vespro  e  compieta),  diversi  per  ciascun  giorno  della 
settimana,  sono  stati  mantenuti  nel  Compendio.  L’autore  tuttavia  non  ha 
ritenuto  opportuno  di  adoperare  il  testo  dei  Cisneros,  probabilmente 
perche  conteneva  la  ripetizione  dei  punti  di  meditazione  corrispondenti 
alia  via  illuminativa  dei YExercitatorio.  Nella  scelta  di  nuove  medita- 
zioni,  il  discepolo  rispetto,  ancora  una  volta,  le  preferenze  dei  maestro 
e  tradusse  «  ad  litteram  »  YOpus  contemplationis  ad  omnes  horas  canonicas , 
erroneamente  attribuito  a  s.  Bonaventura  e  tanto  apprezzato  dal  Cisne¬ 
ros,  che  lo  fece  stampare  insieme  all’opera  genuina  dei  dottore  serafico, 
Incendium  amoris.  Cf.  i  numeri  52  e  60  della  lista  dei  libri  di  Monserrato 
nelFanno  1500,  pp.  305-306. 

Fino  a  qui  forse  si  estendeva  il  testo  dei  Compendio  dovuto  a  Pietro 
di  Burgos  e  stampato  a  Barcellona  nel  1520.  Le  Regias  y  avisos  si  ag- 
giunsero  in  edizioni  successive  possibilmente  prima  dei  1555.  Queste 
Regias  in  ogni  maniera  furono  concepite  per  essere  pubblicate  insieme 
al  Compendio,  a  cui  si  riferiscono  continuamente  103:  si  tratta  di  ammae- 
stramenti  rivolti  ai  devoti,  specialmente  a  quelli  che  non  vivono  in  co- 
munita,  per  insegnare  il  modo  come  regolare  le  loro  meditazioni.  Il 
Cisneros  aveva  tutto  previsto  per  i  suoi  monaci  e  li  aveva  sottratti  ad  ogni 
disturbo  durante  la  meditazione,  predisponendo  come  eccellente  prepa- 
razione  letture  spirituali  private  e  in  comunita,  ecc.  L’autore  delle  Re- 


102  NelUedizione  Firenze,  1595,  f.  67v.,  e  detto  precisamente  “  Direttorio  delle 
hore  Canoniche  .  .  .  dove  s*insegna  come  s’hanno  a  diportare  coloro  che  per  obbligo  o 
per  divozione  dicono  Tuffizio  divino  ”.  A  f.  6r  aveva  avvertito  che  questo  Compendio 
b  utile  “  non  solo  al  religioso  ma  a  ogni  Christiano  che  piamente  vuole  vivere  ”.  Del 
resto  anche  in  altre  edizioni  &  dichiarato  fin  dal  frontespizio  che  il  libro  d  utile  non 
soltanto  ai  religiosi:  «  Compendio  de  Exercicios  .  .  .  para  todas  as  personas  que  de  vera6 
se  querem  entregar  a  Deos  .  . . ».  Ed.  Coimbra,  1692. 

108  Nel  titolo  k  gi&  detto  che  le  Regias  “  podr&n  servir  en  los  exercicios  contenidos 
en  este  tratado  breve  ”.  Negli  esempi  di  diverse  meditazioni  si  avverte  che  potranno 
servire  per  aiutare  alResercizio  di  quelle  contenute  nelle  vie  purgativa,  illuminativa 
e  unitiva  dei  Compendio ,  ecc. 
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glas  paria  per  disteso  della  lettura  che  deve  precedere  immediata  mente 
la  meditazione,  finche  colui  che  la  compie  non  ne  sappia  i  punti  a  me¬ 
moria  10\  Stia  attento  (egli  lo  mette  in  guardia  al  principio  degli  esercizi 
spirituali)  a  non  comunicare  i  frutti  della  sua  orazione  ad  altre  persone 
oltre  che  al  suo  direttore  ;  e  se  mentre  sta  meditando,  e  forse  e  giunto  al 
dono  delle  lacrime,  qualcuno  lo  chiama,  esca  a  riceverlo  sorridente  e 
sereno  per  non  scoprire  tale  dono  106.  Non  occorre  che  segua  rigidamente 
1’ ordine  delle  meditazioni  dei  Compendio ,  ma  non  dimentichi  che  1’eserci- 
zio  sulla  vita  e  passione  dei  Signore  non  deve  essere  mai  abbandonato  108. 
Nella  via  purgativa,  non  insista  troppo  sulla  considera zione  dei  propri 
peccati,  confidando  piuttosto  nella  misericordia  divina  107.  Nelle  medita¬ 
zioni,  proceda  con  semplicita  e  non  si  lasci  trascinare  da  uno  spirito 
di  curiosita  e  di  speculazione  intellettuale  108.  Al  contrario,  se  non  ha  di- 
sposizione  per  meditare  a  lungo,  cerchi  un  rifugio  nelle  brevi  e  pie  ora- 
zioni  dette  giaculatorie 109.  Non  abbandoni  gli  esercizi  spirituali,  ne 
per  mancanza  di  devozione  ne  coi  pretesto  che  sia  tenuto  a  studiare  o 
abbia  altre  occupazioni 110.  II  capitolo  vii,  «  De  humilitate  »,  della  Regola 
di  s.  Benedetto  chiude,  come  si  e  detto,  le  Regias  o  meglio  tutto  il  Com¬ 
pendio.  Certo  esso  non  era  destinato  ai  monaci,  almeno  a  quelli  di  Mon- 
serrato,  che  avevano  singoli  esemplari  della  Regola,  ma  alie  persone  de¬ 
vote  in  genere  ;  e  quel  capitolo,  non  specificamente  monastico  come  quelli 
dei  silenzio,  della  obbedienza,  ecc.,  puo  di  fatto  essere  proficuo  a  tutti. 

La  bonta  e  1’utilita  dei  Compendio  de  exercicios  espirituales  sono  de- 
ducibili  dall’ampio  e  duraturo  successo  che  ottenne  anche  nei  chiostri 
monastici.  Come  awenne  per  YExercitatorio,  il  Compendio  passd  da 
Monserrato  ad  altri  luoghi  della  Spagna,  tramite  in  gran  parte  la  Congre- 


104  «  Ten  pues  esta  regia  y  orden,  que  en  tanto  que  no  sabes  de  coro  lo  que  has 
de  meditar  en  cada  feria,  lo  leas  antes  dos  o  tres  vezes  muy  despazio  ”,  ecc.  Com¬ 
pendio,  G7. 

106  « No  a  todos  digas  lo  que  Dios  en  la  oracidn  te  comunica  .  .  .  sino  fuere  a 
quien  es  menester  comunicar  tus  exercicios  para  ser  ensenado  ...  Si  estando  orando 
y  devoto  te  llamare  alguno,  o  tuvieres  l&grimas  salle  a  responder  y  rescebir  con  cara 
serena  . .  .  ».  Ibidem,  sign.  G8. 

108  « No  siempre  ha  de  estar  atado  a  las  meditaciones  ordenadas  en  las  ferias. .  . 
mas  el  exercicio  de  la  vida  y  passidn  de  Cristo,  nunca  se  deve  dexar  ».  Ibidem,  sign.  HT. 

107  « No  siempre  est£  parado  en  la  consideracidn  de  sus  peccados,  que  ya  son 
consumidos  en  la  mar  immensa  de  la  misericordia  divina  ».  Ibidem,  sign.  H8. 

108  « Trabaje  el  que  se  exercita  en  escusar  la  demasiada  y  curiosa  especulacidn  .  . 

procure  tractar  este  negocio  con  simplicidad _ ».  Ibidem,  sign.  H8. 

108  « El  que  tuviere  la  cabeza  flaca  y  no  pudiere  mucho  tiempo  durar  en  la 
oracidn,  esto  almenos  haga  que  ore  poco  tiempo  y  todas  las  vezes  que  pudiere  .  .  . 
con  algtin  sospiro  y  desseo  amoroso  . .  .  que  los  sanctos  llaman  oraciones  jacula¬ 
torias  .  . . ».  Ibidem,  sign.  H8. 

110  «  El  que  se  exercita  en  la  oracidn  no  tome  occasidn  para  dexarla  [porque  no 
se  hallare  devoto  sino  que  est&  duro  y  tibio]  o  diziendo  que  tiene  muchas  obediencias, 
y  que  tiene  de  estudiar  . . . ».  Ibidem,  sign.  I*. 
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gazione  di  Valladolid  m.  Salamanca  ne  diede  cinque  edizioni :  1570, 
1571,  per  i  tipi  di  S.  de  Portonaris  ;  1583,  per  quelli  di  L.  di  Junta,  que¬ 
sta  ultima  stampa  dedicata  al  priore  dei  benedettini  di  quella  citta. 
Prima  di  finire  il  secolo  xvi,  «  San  Benito  el  real  de  Valladolid  »  provvide 
a  fare  imprimere  una  edizione  nel  proprio  monastero,  per  opera  dello 
stampatore  G.  de  Milies,  1599.  Per  ordine  delFabate  generale  vide  ancora 
la  luce  a  Salamanca,  L.  Perez,  1672.  Chiude  questa  serie  1’edizione  dei 
P.  M.  Navarro,  pure  di  Salamanca,  che  lo  pubblico  nel  1712  insieme  a 
tutte  le  altre  opere  dei  Cisneros,  con  una  interessante  introduzione  bio- 
bibliografica.  La  Congregazione  benedettina  di  Portogallo  ne  curo  pa- 
recchie  edizioni  in  lingua  portoghese.  Sono  note  quelle  di  Coimbra  : 
I,  Antunes,  1692 ;  Coimbra  :  Collegio  das  artes  da  Companhia  de  Jesus, 
1715.  La  Congregazione  Tarragonese  lo  incluse  nel  suo  Fasciculus  bene - 
didinus ,  Barcellona,  L.  Deu,  1627  e  1700. 

II  Compendio  varco  anche  le  frontiere  della  Spagna  :  Giulio  Zanchini 
lo  tradusse  in  lingua  italiana  e  gli  eredi  di  G.  Giunta  ne  curarono  la  stampa 
a  Firenze  nel  1595  ;  F.  Cavalli  ne  fece  una  ristampa  a  Roma,  per  solleci- 
tazione  dell’abate  di  s.  Paolo  fuori  le  Mura,  Mauro  di  Genova.  Ebbe 
inoltre  una  versione  francese  stampata  a  Parigi  per  S.  Cramoisy,  prima 
dei  1655. 

A  Monserrato,  il  Compendio  de  exercicios  espirituales  divento  il  ma- 
nualetto  di  pieta  dei  pellegrini,  come  il  Libro  de  la  Historia  y  milagros 
de  Monserrate  era  il  manuale  delle  vicende  storiche  dei  santuario  e  delle 
grazie  concesse  dalla  Madonna.  Nella  fortuna  di  questi  due  libri,  assunti 
agli  onori  della  popolarita  monserratina,  intercorre  un  notevole  paral- 
lelismo.  La  Historia  fu  opera  dell’abate  Burgos,  autore  con  molte  proba¬ 
bili^  anche  dei  Compendio .  La  Historia  fu  edita  per  la  prima  volta  nel 
1514,  ma  ne  questa  ne  altre  edizioni  fino  al  1550  si  possiedono  presen- 
temente.  Il  Compendio  ebbe,  con  molta  probabilita,  la  prima  stampa 
nel  1520,  ma  si  ignorano  altre  presumibili  edizioni  fino  a  quella  dei  1555. 
Ambedue  i  libri  continuarono  a  essere  regolarmente  e  ufficialmente  im¬ 
pressi  dal  monastero,  a  uso  dei  santuario,  fino  alia  meta  dei  secolo  xvn. 
Di  ambedue  esistono  presso  a  poco  un  numero  uguale  di  edizioni ;  al- 
quanto  minore,  dei  Compendio,  piii  facile  a  scomparire  perche  di  mole 
assai  piu  ridotta.  La  folia  dei  pellegrini  che  frequentavano  Monserrato 
era  cosi  ingente  che  anche  quando  il  Compendio  non  si  donasse  o  distri¬ 
buisse  liberamente,  gli  esemplari  si  esaurivano  con  una  certa  rapidita. 
Oggi  esistono  copie  di  edizioni  ufficiali,  eseguite  tutte  a  Barcellona  negli 


111  Per  le  edizioni  dei  Compendio  de  exercicios  espirituales ,  cf.  Anal.  Monts .,  VII, 
110-142.  PerTedizione  Coimbra  1692,  Cf.  A.  Palau,  Manualdel  librero .  .  VI  (Barcel¬ 
lona  1953)  p.  83.  Deiredizione  Coimbra  1715,  esiste  una  copia  neirattuale  biblio- 
teca  di  Monserrato.  Nel  frontespizio  si  legge:  Compendio...  « agora  terceira  vez 
impresso  ».  Sono  grato  a  Dom  G.  Colombas  di  questa  notizia. 
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anni  1555,  1564,  1580,  1630,  1633,  1647,  ed  una  tardiva  verso  il  1750.  A 
questa  ultima  data,  oramai,  per  il  Compendio ,  come  anche  per  YExerci- 
tatoriof  il  tempo  era  finito.  Degno  di  nota  e  il  fatto  che  neH’ultima  edi- 
zione  dei  Compendio ,  1750  c.,  i  monaci  editori,  agli  esercizi  cisneriani 
aggiunsero,  quasi  un  simbolo,  Un  exercicio  breve  para  cada  dia ,  sacado  de 
las  obras  de  Fray  Joseph  de  s.  Benito ,  il  fratello  converso  monserratense 
che,  non  letterato,  scrisse  numerosi  trattati  di  alta  mistica  lla.  Nel  fir¬ 
mamento  spirituale  di  Monserrato  mentre  un  astro  tramontava  un  altro 
ne  sorgeva,  di  grandezza  e  di  splendore  diversi  certamente ;  i  loro  nomi 
tuttavia  appariscono,  non  senza  significato,  uniti  nel  frontespizio  di  un 
libro  di  esercizi  spirituali. 

Le  cronache  dei  monastero  annoverano  numerosi  monaci,  confessori 
e  maestri  di  spirito  di  chiara  fama,  formati  alia  scuola  di  orazione 
metodica,  allievi  degli  abati  Cisneros  e  Burgos  113. 

La  solida  formazione  monastica  e  spirituale  di  alcuni  di  essi  attiro 
1’attenzione  della  Congregazione  di  Valladolid,  la  quale  affido  al  P.  So- 
brarias  e  ad  altri  monaci  la  formazione  spirituale  dei  monasteri  di 
Hirache,  Sopetran  e  Valvanera.  Lo  stesso  monastero  di  « san  Benito », 
chiamo  a  maestro  dei  suoi  novizi  il  P.  J.  Chanon114,  che  doveva  com- 
piere  lo  stesso  delicato  incarico  nei  monasteri  portoghesi  di  Alcoba^a  e 
Tibaes.  Cosi  il  re  dei  Portogallo  domando,  sempre  nel  secolo  xvi,  mo¬ 
naci  di  Monserrato  per  riformare  o  meglio  per  fondare  la  Congrega¬ 
zione  benedettina  dei  suo  regno,  e  i  PP.  P.  de  Chaves  e  P.  Villalobos 
disimpegnarono  egregiamente  tale  compito. 

A  Monserrato,  prima  di  essere  nominato  «  Confesor  de  seglares  »,  il 
monaco  era  sottoposto  a  un  lungo  tirocinio  di  studi  e  a  una  intensa 
formazione  spirituale.  Cio  si  rendeva  necessario  in  un  santuario  nel  quale 
continuamente  e  in  numero  incredibile  frequentavano  il  sacramento 
della  penitenza  persone  di  diversa  educazione  religiosa  e  spirituale  e  di 
preparazione  e  disposizione  di  coscienza  molto  dissimili,  dai  peccatori 
incalliti  nel  vizio  113  alie  anime  pure  sempre  desiderose  di  maggiore  per- 
fezione.  Numerosi  santi  canonizzati  salirono  la  montagna  per  venerare 
la  Madonna  :  i  beati  Salvatore  da  Horta,  Diego  da  Cadice,  Bonaventura 
da  Barcellona,  i  santi  Pietro  Nolasco,  Giovanni  di  Mata,  Benedetto 


118  R.  M.  Grau,  EI  uenerable  fra  Josep  de  sant  Benet ,  religids  llec  de  Montserrat 
(1654-1723),  in  Anal.  Monts.,  VI  (1925)  11-76. 

118  Una  histdria  intdita  de  Montserrat  (Bibi.  Nat.  Parts,  ms.  esp.  321),  in  Anal. 
Monts. ,  IV  (1921)  29-152. 

114  Una  estesa  biografia  dei  P.  Chanon  dovuta  airabate  di  Monserrato  B.  Gar- 
riga  in  MI,  Scripta,  I,  441-445. 

116  «  Otros  [pellegrini]  que  siendo  grandes  peccadores  y  que  havia  cinco  o  diez 
o  veynte  anos  que  obstinados  en  malicias  o  affectiones  carnales,  no  se  havian  confes- 
sado,  vi&idose  alii  [Monserrato]  quasi  en  un  subito  se  hallan  transformados  .  .  .  » 
Libro  de  la  Historia,  ed.  1574,  f.  32 v. 
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Labre,  Giuseppe  Oriol,  Antonio  M.  Claret,  Ignazio  di  Loyola  con  i  suoi 
figli  illustri  Francesco  Borgia,  Pietro  Claver,  Luigi  Gonzaga,  il  beato 
Fabro. 

La  grande  maggioranza  dei  penitenti  erano  dei  buoni  cristiani  che 
individualmente  o  in  pellegrinaggio  salivano  al  santuario  per  visitare  la 
« Moreneta  »  e  lucrare  le  grazie  e  indulgenze  generosamente  concesse  dai 
pontefici,  specialmente  ai  sodali  dell’antichissima  e  venerata  confra- 
ternita  della  Madonna  di  Monserrato.  Tra  i  fedeli,  raccontano  i  monaci, 
c’erano  anche  delle  persone  colpite  da  gravi  tribolazioni  di  ogni  sorta 
e  spinti  fino  alForlo  della  disperazione,  altri  ancora  torturati  da  ango- 
sciose  tentazioni  contro  la  fede,  che  si  recavano  ai  confessionali  di 
Monserrato  per  ottenere  conforto  e  la  quiete  delle  loro  coscienze  u\ 

Pellegrini  privilagiati  ottenevano  di  trascorrere  nel  santuario  una  set- 
timana,  nove  giorni  o  ancora  di  piii,  invece  dei  tre  giorni  concessi  ai 
comuni  pellegrini.  Gli  esempi  abbondano,  dal  secolo  xm  al  secolo  xvm. 
San  Pietro  Nolasco  alia  fine  dei  duecento  trascorse,  cosi,  nove  giorni  in 
preghiera.  Dal  secolo  xiv,  restare  delle  settimane  a  Monserrato  era  uso 
frequente  della  famiglia  reale  di  Aragona  o  di  suoi  raccomandati :  Eleo- 
nora  di  Sicilia  vi  fu  ospite  durante  due  settimane  di  seguito  nel  1363, 
e  una  nel  1375  ;  Maria,  moglie  di  Alfonso  il  Magnanimo  vi  trascorse  l’ot- 
tava  della  Nativita  della  Madonna  nel  1421  117.  I  re  cattolici,  Ferdinando 
ed  Isabella,  dal  5  al  12  febbraio  1493.  Il  costume  seguito  nel  secolo  xvi  : 
Francesco  Borgia,  duca  di  Gandia,  rimase  a  Monserrato  con  la  marchesa 
di  Lombay  la  settimana  di  Pasqua  dei  1541 118  e  nel  1543  imitarono  il 
loro  esempio  Alfonso  d’ Aragona  e  la  duchessa  di  Cardona.  Maria  Luisa 
di  Savoia,  moglie  di  Filippo  V,  vi  trascorse  la  settimana  di  Pasqua  dei 
1702.  Queste  lunghe  permanenze  erano  motivate  «  orationis  et  devotionis 
causa  »,  e  si  svolgevano  in  austerita  e  raccoglimento  spirituale.  La  situa- 
zione  topografica  dei  monastero,  la  ristrettezza  degli  alloggi,  1’asperita 
dei  ripido  e  pericoloso  sentiero  collegante  i  romitori  con  il  monastero,  e 
degli  altri  due  viottoli  per  la  rapida  discesa  della  montagna,  non  face- 
vano  certo  di  Monserrato  un  luogo  di  soggiorno  confortevole. 

I  monaci  confessori  erano  sempre  pronti  ad  accogliere  i  penitenti  e  i 
pellegrini  di  ogni  qualita  ;  li  ascoltavano  in  confessione  e  impartivano 


118  «  Otros  [pellegrini]  puestos  en  alguna  gran  tribulaci6n,  affliccion  o  tristeza  y 
quasi  en  desesperacibn,  llegando  aqui  [Monserrato]  reciben  tanta  consolacion  y 
refrigerio  que  se  vienen  a  olvidar  de  todos  sus  trabajos  .  .  .  Otros  vienen  siendo  ten- 
tados  de  la  fe  a  que  por  intercessidn  y  maritos  desta  Senora  sean  confirmados  y  alum- 
brados;  y  a  se  consolar  y  tomar  saludables  consejos  y  doctrinas  de  los  padres,  sier- 
vos  de  Dios,  que  aequi  hazen  sancta  vida  ».  Ibidem,  f.  32v  e  28v. 

117  Per  queste  permanenze,  cfr.  Albareda,  Histdria  de  Montserrat ,  179-180 
e  passim.  Per  i  Re  Cattolici  vedere  Dictari  dei  Antich  Consell  Barceloni ,  III  (Barcel- 
lona  1894)  102. 

118  MHSI,  Borgia ,  II,  240. 
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sante  istruzioni 119.  L’abate  Cisneros,  accogliendo  il  consiglio  di  autori 
spirituali,  raccomandava  insistentemente  ai  monaci  di  mostrarsi  spi- 
ritualmente  generosi  con  i  prossimi  e  non  solo  nella  confessione  sacra- 
mentale ;  e  di  dare  loro  conforto  materiale  ma  specialmente  spirituale, 
pregando  per  loro,  dando  a  essi  buoni  consigli,  insegnando  e  mostrando 
loro  come  dovevano  comportarsi  nelle  tentazioni  e  negli  esercizi  spi¬ 
rituali  1,c. 

Grande  conforto  spirituale  procuravano  ai  confessori,  nella  loro  dura 
e  delicata  fatica,  le  frequenti  conversioni  di  grandi  peccatori,  attribuite 
come  meravigliosa  grazia  alia  Madonna,  e  le  aspirazioni  di  anime  sante 
a  una  maggiore  perfezione.  Molte  persone  ebbero  la  grazia  della  voca- 
zione  religiosa  a  Monserrato,  alcune  volte  clamorosamente m,  altre 
nella  pace  e  serenita  dei  cuore.  Tra  quelli  che  divennero  monaci  di  Mon¬ 
serrato  e  dovettero  la  loro  vocazione  a  un  pellegrinaggio  al  santuario 
si  possono  ricordare  Michele  Navarro,  capitano  delle  compagnie  spa- 
gnole,  nel  1493  ;  J.  Chanon,  sacerdote  francese  che  vesti  l’abito  nel  1512, 
assai  noto  come  confessore  di  s.  Ignazio  ;  Pietro  Alfonso  delFUniversita 
di  Lovanio,  eccellente  autore  ascetico,  nel  1536.  Non  poche  vocazioni 
benedettine  anche  fuori  della  Spagna  ebbero  la  stessa  origine.  Si  sa  il 
caso  dei  gia  menzionato  Mauro  di  Genova,  abate  di  s.  Paolo  di  Roma. 
Verso  il  1590,  colpito  dalla  grazia  a  Monserrato,  decise,  rientrato  in 
Italia,  di  farsi  benedettino  e,  durante  trentotto  anni  conservo  e  pra- 
tico  il  Compendio  de  exercicios  espirituales  dell’abate  Cisneros,  procuran- 
done  nel  1635  la  citata  ristampa  a  Roma,  in  lingua  italiana.  Innumere- 
voli  anime  pie  avranno  potuto  ripetere  con  lui  che  1’insigne  monastero 
fu  il  primo  asilo  e  porto  che  le  accolse  dalle  tempeste  dei  mondo  128. 


11#  «  Est^n  continuamente  [i  monaci  confessori]  aparejados  en  la  yglesia  para 
oyr  las  confessiones  de  los  peregrinos  y  gentes  que  alii  vienen,  a  consolarlos  y  dar 
les  saludables  doctrinas,  y  otros  [monaci]  est&n  ocupados  en  las  predicaciones  y  ser¬ 
mones,  y  en  declarar  la  sagra da  Escriptura,  y  amonestar  y  exortar  a  los  peregrinos 
a  la  guarda  de  los  mandamientos  de  Dios  ...»  Libro  de  la  Historia ,  f.  19v. 

120  «  Debes  socorrer  el  prdjimo,  ayud&ndole  corporalmente  con  limosnas  o  con 
servicios,  segun  su  necesidad.  Y  si  tiene  necesidad  espiritual,  ruega  por  61,  y  aytidale 
espiritualmente  en  todo  lo  que  pudieres.  Otrosi  aconsej£ndole,  ensen&ndole  y  adie- 
str&ndole,  mayormente  en  las  tentaciones  y  espirituales  exercicios ».  Exerc.,  c.  48, 

p.  261. 

121  Otros  [pellegrini]  seglares  mundanos  ...  [a  Monserrato]  se  mudaron  todos 
sus  propositos,  y  menospreciaron  muy  enteramente  el  mundo,  y  con  muy  gran  de- 
vocidn  y  affecto  se  hizieron  religiosos  ”.  Libro  de  la  Hist.,  f.  33. 

122  «  L’Esercitatorio  della  vita  spirituale  composto  dei  Rev.  Padre  Fra  Garzla 
de  Cisneros,  Abbate  che  fu  deirinsigne  e  famoso  Monastero  della  Madonna  di  Monser¬ 
rato  in  Catalogna,  residenza  de'  Monaci  nostri  Benedettini,  e’l  primo  asilo,  e  porto,  che 
n^accolse  dalle  tempeste  dei  mondo,  6  quel  medesimo  [libro]  che  non  solo  per  tutta 
la  Spagna,  ma  fuori  di  essa  ...  6  stato  ricevuto  con  grand'applauso  da  tutti . . .  Per 
tanto  ho  fatto  ristampare  detto  Compendio  .  .  .  Le  reverenze  loro  [benedettine  di 
s.  Ambrogio  della  Massima,  Roma]  ne  cavarono  maggior  profitto  in  breve  tempo  che 
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Questa  immagine  riconduce  spontaneamente  alia  memoria  le  parole  dei 
P.  Pietro  de  Rivadeneira  S.  I. :  «  dobbiamo,  noi  della  Compagnia,  rin- 
graziare  il  Signore  perche  il  nostro  benedetto  Padre,  combattuto  dal 
fortunale  dei  secolo,  giungesse  a  tanto  buon  porto,  si  incontrasse  con 
tanto  buon  confessore  e  profittasse  di  tanto  buon  libro  »  123. 

*  *  * 

Nelle  pagine  che  precedono  sono  state,  semplicemente,  adunate  no- 
tizie  storiche,  testimonianze  letterarie,  indicazioni  bibliografiche  atte 
a  mettere  in  luce  gli  antecedenti  della  scuola  di  orazione  metodica  di 
Monserrato,  a  delinearne  la  creazione  e  1’attivita,  a  rilevarne  in  fine  la 
diffusione,  penetrazione  e  influsso  dopo  la  morte  dei  suo  fondatore.  La 
ricerca  di  tali  elementi  non  riesce  agevole  neppure  ai  cultori  di  storia 
monserratina,  in  conseguenza  dei  funesto  incendio  che  distrusse  nel  1811 
1’archivio  e  gran  parte  della  biblioteca  dei  monastero  ;  e  percio  si  spiega 
come  molti  di  essi  elementi  siano  rimasti  ignorati  agli  storici  della  spi- 
ritualita  in  genere  e  della  « devotio  moderna »  in  particolare.  Queste 
notizie,  benche  incomplete,  potranno  giovare  ai  dotti  specializzati  nella 
materia  per  assegnare  la  giusta  posizione  che  spetta  all’abate  Cisneros  e 
alia  sua  scuola  nel  quadro  generale  della  spiritualita  della  Ghiesa. 

Per  riepilogare  quanto  sopra,  i  monaci  di  Monserrato  ebbero,  me¬ 
diante  persone  e  circostanze,  molteplici  occasioni  di  conoscere  le  diverse 
correnti  di  pensiero  e  spirituali  dei  secolo  xiv.  Si  possono  enumerare  a 
questo  proposito  i  pellegrini  e  romei  che  nel  medio  evo  affluivano  e 
transitavano  a  schiere  per  il  famoso  santuario  mariano  molti  di  essi 
diretti  o  reduci  da  Roma,  Terra  Santa,  Compostella  ;  i  monaci  che  fre- 
quentavano  gli  studi  e  le  universita  e  i  priori  che  si  portavano  con  ripe- 
tute  visite  alia  Curia  Romana  in  Avignone  e  a  Roma  ;  e  ancora  prelati 
di  Monserrato,  monaci  scelti  da  illustri  cenobi  francesi,  come  Lagrasse, 
Moisac,  Auriac ;  varie  relazioni  con  monasteri  italiani,  come  Cava  dei 
Tirreni,  Montecassino,  S.  Giustina  di  Padova ;  i  rapporti  veramente 
domestici  intrattenuti  con  la  casa  reale  d’Aragona.  Nel  concreto  riguardo 
della  «  devotio  moderna  »,  i  primi  indizi  risalgono  appunto  alia  fine  dei 
secolo  xiv.  I  monaci  erano  tenuti  a  impartire,  per  quanto  possibile, 


la  mia  tepidezza  non  ha  fatto  in  trenfotto  anni,  che  lo  maneggio,  e  pratico  .  .  .  Roma, 
1  aprile  1635  Prologo  dell’edizione  dei  Compendio  Roma  1635.  Cf.  Anal.  Monts., 
VII,  136.  Nelle  matricole  della  Congregazione  Cassinese,  risulta  la  professione  di  un 
Mauro  di  Genova  dei  monastero  di  s.  Caterina  di  Genova  il  5  agosto  1591.  Matricola 
ab  anno  1549  ad  annum  1622,  f.  143v.  Ringraziamo  Dom  Tassi,  monaco  di  san  Paolo, 
di  questa  informazione. 

123  «Y  devemos  los  de  la  Gompania  hazer  gracias  a  nuestro  Senor,  que  N.B.P. 
hechado  de  las  hondas  y  tormentas  dei  siglo,  llegasse  a  tan  buen  puerto  y  topasse 
con  tan  buen  confessor  y  se  aprovechasse  de  tan  buen  libro  ».  Yepes,  Crdnica  .  . . 
de  s.  Benito,  IV,  237-238. 
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istruzioni  religiose  e  spirituali  ai  pellegrini,  richiamando  loro  i  novis¬ 
simi,  specialmente  la  morte  e  le  pene  delFinferno  ;  a  raccomandare  Tacqui- 
sto  delle  virtu,  con  le  considerazioni  della  vita  e  in  particolare  della  pas¬ 
sione  dei  Redentore ;  a  incitare  con  insistenza  a  protrarre  le  pie  e  devote 
contemplazioni  durante  le  raccolte  veglie  notturne  nella  chiesa  di  Mon- 
serrato.  Elementi  che,  pur  dispersi,  esalano  gia  effluvi  di  « devotio  mo¬ 
derna  »,  presagio  di  spirituali  esercizi. 

Alia  prima  meta  dei  secolo  xv,  la  curiosita  spirituale  dei  monser- 
ratensi  si  mostra  piii  vivace.  Lettere  reali,  per  esempio,  attestano  l’at- 
tivita  dello  scriptorium  dei  monastero  per  arricchire  di  opere  ascetiche 
la  libreria,  molto  somigliante  a  una  raccolta  monastica,  della  pia  con¬ 
sorte  di  Alfonso  il  Magnanimo.  Monaci  e  sacerdoti  dei  monastero  cura- 
vano  la  copia  e  la  versione  di  libri,  alcuni  in  lingua  italiana,  portati  da 
Napoli,  da  uno  di  questi  monaci.  Sulla  fine  dei  secolo,  1’abate  Peralta, 
che  stava  in  continua  relazione  con  i  superiori  e  i  monaci  di  S.  Giustina 
di  Padova  e  certamente  non  ignora va  la  Forma  orationis  dei  fondatore 
Ludovico  Barbo,  volle  introdurre  a  Monserrato  una  riforma  di  carattere 
giuridico  e  un  tenore  di  vita  monastica  simili  a  quel  modello  ;  e  se  non 
riusci  per  la  parte  giuridica,  e  da  ritenere  che  per  la  parte  monastica, 
dipendente  da  lui,  abbia  tratto  profitto  da  quella  forma  orationis. 

La  figura  di  Garsias  Jimenez  de  Cisneros,  in  ogni  caso,  emerge  non 
solitaria,  ma  prima  senza  contrasto  nella  storia  spirituale  di  Monserrato. 
L’orazione  metodica  divenne  lo  scopo  principale  della  sua  attiva  e  frut- 
tuosa  esistenza.  Con  fermezza  e  abilita  egli  vinse  gli  ostacoli,  non  pochi, 
provenienti  dai  suoi  sudditi  e  superiori,  per  conservarla  o  introdurla 
nel  monastero.  Ne  1’azione  e  influsso  da  lui  esercitati  si  restrinsero  alia 
cerchia  monastica  e  alio  spazio  della  sua  vita  grazie  al  suo  Exercitatorio 
e  alia  sua  scuola  formatrice  di  eccellenti  allievi  che  difussero  i  suoi  am- 
maestramenti  spirituali  ampiamente  e  duraturamente.  Poiche  egli  creo 
nel  monastero  una  scuola,  nel  senso  letterale  dei  termine,  di  orazione 
metodica,  primo  corso  della  «  ratio  studiorum »  monastica,  dedicato  alio 
studio  teorico-pratico  della  meditazione.  Nelle  sue  Constitutiones  prowide 
al  buon  andamento  della  scuola ;  nulla  lasciando  impreciso  o  airarbitrio 
particolare.  Determino  ii  tempo  che  gli  allievi  dovevano  giornalmente 
consacrare  a  tale  studio,  1’orario  e  il  luogo  della  scuola.  Al  maestro  o  ai 
maestri,  a  seconda  dei  numero  degli  allievi,  diede  norme  per  Tinsegna- 
mento  :  far  imparare  a  memoria  le  lezioni,  esigendo  che  poi  venissero 
recitate  da  ciascuno  ;  dare  le  spiegazioni  necessarie  per  la  perfetta  intel- 
ligenza  delle  singole  lezioni ;  non  permettere  di  passare  al  corso  seguente 
senza  essere  pienamente  riuscito  nel  primo.  Principale  e  di  fatto  unico 
libro  di  testo,  da  essere  spiegato  e  mandato  a  memoria,  V Exercitatorio 
da  lui  compilato. 

Cisneros  non  fu  un  pioniere  della  « devotio  moderna  »,  ne  un  innova- 
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tore  deirorazione  metodica.  Alia  fine  dei  secolo  xv,  gia  forse  troppo  si 
era  scritto  su  questa  forma,  anche  eccessivamente  « metodizzata  ».  Egli 
fu  1’ereditiere  di  un  prezioso  patrimonio  spirituale,  di  cui  seppe  radunare 
e  fondere  i  migliori  elementi  acquisiti  in  un’ opera  meditata  e  ordinata, 
destinata  a  diventare  strumento  formativo  di  una  scuola  che  doveva 
produrre  tanti  uomini  insigni.  Primo  tra  tutti,  Pietro  di  Burgos,  l’al- 
lievo  prediletto,  che  nell’ufficio  di  abate  mise  in  atto  per  ben  trentaquat- 
tro  anni  le  norme  e  gli  insegnamenti  spirituali  dei  maestro.  Allievi  pro- 
fondamente  convinti  dei  valore  e  dell’efficacia  dei  metodo  cisneriano 
per  averlo  proficuamente  esperimentato,  diventati  a  loro  volta  maestri, 
riuscirono  a  compendiare  Y Exercitatorio  in  un  libro,  che  pur  servando 
con  tutta  fedelta  la  struttura,  la  sostanza  e  in  quanto  possibile  fino  le 
parole  dell’opera  originale,  rendeva  accessibile  la  pratica  deirorazione 
metodica  a  persone  devote  anche  fuori  dei  chiostro.  Mentre  YExercita- 
torio  rimaneva  a  Monserrato  il  libro  dei  maestro  e  si  diffondeva  larga- 
mente  in  numerose  edizioni  e  tradotto  in  diverse  lingue,  il  Compendio 
veniva  usato  come  valido  strumento  di  educazione  spirituale  per  i  nu¬ 
merosi  pellegrini  che  continuavano  ad  affluire  al  santuario  :  non  solo 
persone  di  alto  rango  che  vi  passavano  fino  una  settimana  e  piu  di  ritiro, 
ma  sopra  tutto  i  comuni  fedeli.  La  distribuzione  era  fatta  cosi  larga- 
mente  che  il  monastero  doveva  curare  con  frequenza  nuove  edizioni. 

Alia  scuola  dei  Cisneros  si  deve  se  la  pratica  deirorazione  metodica 
si  mantenne  viva  e  operante  moltissimi  anni  dopo  la  scomparsa  dei 
grandi  maestri  della  «  devotio  moderna  »,  mentre  le  opere  e  fino  la  me¬ 
moria  di  essi  erano  andate  dimenticate.  Il  suo  influsso  si  spinse  fino  a 
una  tarda  eta,  quando  il  mondo  cristiano  stimava  e  praticava  gia  un’al- 
tra  forma  orationis  :  nuova  e  originale  certamente,  ma  collegata  alia 
forma  cara  ai  vecchi  maestri  della  vita  spirituale. 

£  cosa  indiscussa  che  gli  Esercizi  spirituali  di  s.  Ignazio,  espressi  da 
una  personalita  robusta  come  frutto  di  una  lunga  e  profonda  esperienza 
personale,  creati  in  momenti  gravi  nella  storia  della  Chiesa,  ideati  con 
indirizzi  e  scopi  che  gli  antichi  autori  non  avevano  neppure  immaginato, 
sono  e  dovevano  necessariamente  riuscire  un’ opera  pienamente  originale. 
S.  Ignazio  tuttavia  non  ruppe  i  legami  con  le  antiche  tradizioni  spirituali. 
Nella  radice,  gli  Esercizi  ignaziani  si  collegano,  proprio  per  la  loro  forma 
metodica  e  per  altre  particolarita  alia  «  devotio  moderna ». 

Neirindagare  gli  antecedenti  della  formazione  spirituale  di  s.  Ignazio 
e  nel  ricercare  i  remoti  germi  dei  suoi  Esercizi  dovra  essere  studiato 
attentamente  il  contatto  dei  santo  di  recente  convertito  con  il  luogo 
dove  egli  trovo  in  pieno  fervore  lo  studio  e  la  pratica  deirorazione  me¬ 
todica.  Gli  storici  e  i  cultori  della  spiritualita  riconosceranno  forse  in 
Monserrato  e  nella  sua  Scuola  1’anello  di  congiunzione  tra  la  devotio 
moderna  antica  e  la  nuova  devotio  moderna. 
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APPENDICE 

LIBRI  SPIRITUALI  A  MONSERRATO  NELL'ANNO  1500* 

Cf.  pp.  282-283. 

Agostino,  S. 

1.  De  Civitate  Dei .  «  La  segunda  semana  despuas  dei  Espiritu  Sancto 
[si  ieggeva  alia  mensa]  el  libro  De  Civitate  de  sant  Agustln  ».  Cerim .,  c. 
47,  f.  50. 

2.  In  Ioannis  Evangelium  tractatus  CXX1V.  «En  Ia  Natividad .  .  . 
[si  Ieggeva  alia  mensa]  sant  Agustln  sobre  sant  Joh£n  ».  « El  lunes  des- 


*  Autori  e  abbreviat  ure  piii  adoperati  nel  presente  elenco. 

Alamo  =  Cisneros  :  Vie,  ceuvres,  caractiristique  spirituelle ,  in  Dictionnaire  de  spiri¬ 
tuali^,  II  (Parigi  1953)  c.  910-921,  che  completa  le  fonti  deirJExercz/a/ono  prima 
studiate  dal  P.  H.  Watrigant,  Quelques  promoteurs  de  la  mdditation  mithodique 
au  XVe  sticle  (Enghien  1920)  62-83. 

Albareda  =  A.  M.  Albareda,  La  impremta  de  Montserrat,  segles  XV-XVI,  in  Anal. 
Monts.,  II  (1919),  1-166. 

Anal.  Monts.  —  Analecta  Montserratensia.  Monserrato,  voll.  I-VIII  (1918-1955). 

Baraut  =  C.  Baraut,  Eis  manuscrits  de  Uantiga  biblioteca  de  Montserrat  ( segles 
XI-XVII1),  in  Anal.  Monts.,  VIII  (1955)  340-396. 

BM  =  Biblioteca  di  Monserrato. 

Cerim.  =  Cerimoniale  della  Congregazione  di  Valladolid  in  uso  a  Monserrato  nel  tempo 
di  Cisneros.  BM,  ms.  46,  in  lingua  castigliana;  Escur.  ms.  Q.III.3,  in  latino. 

Const.  =  Constitutiones  Monasterii  de  Monte  Serrato  redatte  da  Cisneros  in  Casti- 
gliano.  BM,  ms.  39. 

Direct .  =  Garslas  de  Cisneros,  Directorio  de  las  horas  candnicas  (Monserrato  1500). 

Exerc.  =  Garslas  de  Cisneros,  Exercitatorio  de  la  vida  spiritual.  Citiamo  dalPedi- 
zione  di  Barcellona  1912,  che  riproduce  il  testo  originale  ed  6  piu  facile  da  con¬ 
sultare. 

F.  Ant.  —  Fondo  antico  dei  libri  di  Monserrato. 

GW  =  Gesamtkatalog  der  Wiegendrucke,  voll.  I-VIII  (Lipsia  1925-1940). 

Haebler  =  C.  Haebler,  Bibliografia  ibfrica  dei  siglo  XV,  voll.  I-II  (L' Aia  -  Lipsia, 
1903,  1913). 

Hain  =  L.  Ha  in.  Repertorium  bibliographicum,  voll.  2  in  4  parti  (Stoccarda,  1826- 
1838).  In  casi  speciali,  citiamo  le  addizioni  dei  Copinger  e  dei  Reichling. 

Mombaer  =  G.  Mombaer,  Tabula  librorum  praecipue  legendorum ,  pubblicata  e  anno¬ 
tata  da  P.  Debongnie,  Jean  Mombaer  de  Bruxelles  (Lovanio  1927)  319-336.  Cre- 
diamo  opportuno  d'indicare  i  libri  della  nostra  lista  che  Mombaer  raccoman da va. 

Olivar  =  A.  Olivar,  Cathleg  deis  incunables  conservats  a  la  biblioteca  de  Montserrat. 
[Barcellona  1955],  in  procinto  di  stampa. 

Proven.  f.  Ant.  =  Codice  o  incunabulo  proveniente  dal  fondo  antico  dei  libri  di  Mon¬ 
serrato. 

Reg.  Puer.  —  Regula  puerorum,  scritta  dall’abate  Cisneros,  conservata  nel  ms.  Escur. 
Q.III.3,  e  pubblicata  da  H.  Plenkers,  in  Rev.  binedictine,  17  (1900)  362-378. 

Ribas-Caballero  =  R.  Diosdado  Caballero,  De  prima  typographiae  hispanicae 
aetate  specimen  (Roma  1793). 

Ribas-M£ndez  =  F.  M£ndez,  Tipografia  espahola  o  historia  de  la  introduccidn  .  .  . 
dei  arte  de  la  imprenta  en  Espaha  (Madrid  1796).  Citiamo  la  seconda  edizione, 
Madrid  1861,  dovuta  a  Dionisio  Hidalgo. 
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pu6s  de  la  Trinidad  .  .  .  sant  Agustfn  sobre  sant  Joh&n  des  deJ  principio 
de  la  omelia  sobre  ei  Evangelio:  Erat  homo  ex  fariseis».  Cerim .,  c.  47,  f.  50. 

3.  Explanatio  psalmorum.  I  monaci  debbono  studiare  « aquellos  li¬ 
bros  por  donde  sean  ensenados  en  el  entendimiento  de  los  salmos  .  .  .  ,  assi 
como  las  quiquagenas  de  sant  Agustln  sobre  el  psalterio  ».  Const.9  c.  6, 
f.  10v.  Raccomandato  da  Mombaer,  79. 

4.  Sermones.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  p.  364. 

5.  Tractatus  varii.  BM,  ms.  f.  ant.:  « Divi  Augustini  Hipponensis  epi¬ 
scopi  Tractatus  varii ».  Baraut  367. 

Pseudo-Agostino. 

6.  Speculum  peccatoris.  Versione  catalana :  Libre  apellat  miral  dei  pe- 
cador.  BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  f.  136,  proveniente  dal  f.  ant.  Testo,  attual- 
mente  incompleto,  pubblicato:  Anal.  Monts.,  I,  221-225.  Opera  attribuita 
pure  a  S.  Bernardo. 

Alerig,  Pietro. 

6. bls  [Libre  de  revelacions  o  profecies].  BM,  f.  ant.  II  17  febbraio  1393, 
Gio vanni  I  d'Aragona  domandava  questo  libro  al  priore  di  Monserrato. 
Rubi6,  Doc.9  I,  177-178. 

Alessandro  de  Villa  Dei. 

7.  Doctrinale.  (P.  i  e  ii)  :  Norimberga:  Koberger*,  1494.  Hain,  686, 
712;  GW,  1069,  1105.  BM,  incun.  8°  14,  15,  proven.  f.  ant.  Olivar,  11, 
12.  —  (P.  iii  e  iv):  cum  commento  valde  utili,  Norimberga:  Koberger, 
1494  c.  Hain,  731;  GW,  1197.  BM,  incun.  8°  16,  proven.  f.  ant.  Oli¬ 
var,  13.  —  Barcellona:  Preuss  e  Luschner,  1495.  Haebler,  684;  GW, 
1137. —  Barcellona:  Gumiel,  1499.  Haebler,  685;  GW,  1186.  —  Le ultime 
due  edizioni  sicuramente  a  Monserrato.  In  quella  di  Preuss-Luschner  che, 
come  la  prima  e  seconda  parte  di  Norimberga,  contiene  la  Glossa  notabilis 
di  Gerardo  de  Zutfen,  &  possibile  un  intervento  diretto  dei  Cisneros  nella 
stampa. 

♦Delio  stesso  editore  sono  gli  incunabuli  dei  nn.  (11,  66,  67)  89,  90, 
111,  123,  136,  149.  Cisneros  li  avrebbe  potuti  acquistare  a  Barcellona, 
nella  libreria  che  1'intraprendente  editore-libraio  di  Norimberga  Anton  Ko¬ 
berger  aveva  ivi  stabilito  fin  dal  1495.  Molto  fiorente  dei  resto  era  il 
commercio  dei  libri  nazionali  ed  esteri  in  quella  citt&  ai  tempi  di  quel- 
Tabate.  Cf.  la  recentissima  e  ponderosa  opera  :  Documentos  para  la  histo¬ 
ria  de  la  imprenta  y  libreria  en  Barcellona  (1474-1553),  Barcellona  1955, 
dovuta  alia  scrupolosa  e  accurata  ricerca  di  J.  M.  Madurell  e  alia  mi¬ 
rabile  erudizione  delTantico  direttore  e  quasi  creatore  della  Biblioteca  de 
Catalunya  Jordi  Rubi6. 

Alfonso  de  Espina. 

8.  Fortalicium  fidei .  Lione:  Balsarin,  1487.  Hain,  874;  GW,  1577.  BM 
incun.  4°  122,  proven.  f.  ant.  Olivar,  15. 
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Alfonso  de  Palencia. 

9.  De  synonimis  elegantibus.  Siviglia:  Ungut  e  Polonus,  1491.  Hae- 
bler,  513;  GW,  1266.  BM,  incun.  4°  74,  proven.  f.  ant.  Olivar,  14. 

Alfonso  de  Toledo. 

10.  Invincionario .  BM,  f.  ant.,  ms.  sec.  xv.  « EI  cddice  llega  hasta  el 
ultimo  capitulo  que  es  dei  Maestro  de  las  sentencias  .  .  .  pero  no  est&  com¬ 
pleto  ».  Villanueva,  Viage  liter.,  VII,  146-147.  Baraut,  358,  362. 

Ambrogio,  S. 

11.  Opera  (P.  i,  n,  m).  Basilea:  Amerbach,  1492.  Hain,  896;  GW, 
1599.  BM,  incun.  proven.  f.  ant.  Olivar,  17,  20.  Mombaer,  101,  racco- 
manda  le  opere  di  s.  Ambrogio. 

12.  De  officiis  ministrorum  libri  111.  Barcellona:  Miquel,  1493.  Hain, 
912  (edizione  non  accettata,  a  torto,  dal  GW).  BM,  incun.  f.  ant.  Ribas- 
C  ab  allero,  43,  n°  113. 

De  vitis  patriarcharum  .  .  .  BM,  ms.  861  (sec.  xiv).  Baraut,  p.  383. 
contiene: 

13.  De  Abraham  libri  II. 

14.  De  Isaac  et  anima. 

15.  De  Iacob  et  vita  beata  libri  II. 

16.  De  loseph  patriarcha. 

17.  De  benedictionibus  patriarcharum. 

18.  De  institutione  virginis  et  s .  Mariae  virginitate  perpetua. 

19.  De  virginibus  libri  III. 

20.  De  viduis. 

21.  De  testimonio  Salomonis. 

Anselmo,  S. 

22.  De  deploratione  virginitatis  male  amissae.  BM,  ms.  1  (sec.  xiv) 
proven.  f.  ant.,  f.  65-67.  Anal.  Monts.,  I,  6,  n°  20. 

Antonino,  S. 

23.  Confessionale  ( Defecerunt ).  I  monaci  debbono  studiare  « los  libros 
en  que  puedan  ser  ensenados  para  las  confessiones,  assi  como  la  Summa 
Anthonina,  dicha  Defecerunt  ».  Const.,  c.  6,  f.  11. 

24.  Summa  theologica  (P.  iv).  Venezia:  Jenson,  1480.  Hain,  1243; 
GW,  2185.  BM,  incun,  4°  93,  proven.  f.  ant.  Olivar,  31.  —  (P.  m)  Spira: 
Drach,  1488.  Hain,  1247;  GW,  2190.  BM,  incun.  4°  93,  proven.  f.  ant. 
Olivar,  32. 

Antonio  da  Bitonto. 

25.  Sermones  quadragesimales  de  vitiis.  Venezia:  Hamman,  1499.  Hain, 
3223;  GW,  2216.  BM,  incun.  8°  120,  proven.  f.  ant.  Olivar,  34. 
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Antonio  de  Nebrixa  [  =  Martinez  de  Cala  y  Jarava]. 

26.  [Introductiones  latinael].  Monserrato:  Rosenbach,  1522-1523.  « Asi- 
mismo  se  imprimieron  en  Monserrato  unas  Lebrixas  (que  entiendo  sea 
alguna  obra  dei  famoso  Antonio  de  Lebrixa  o  Nebrixa) ».  Ribas.  Cfr. 
Albareda,  162-163. 

Balbi,  Giovanni. 

27.  Catholicon.  BM,  f.  ant.,  ms.  donato  dairabate  Marco  de  Vilalba, 
anno  1430.  Ribas,  Anals  de  Montserrat,  ms.,  sotto  questo  anno.  Martino 
I  d’Aragona  nel  1404  pregava  Fabate  di  Poblet  di  prestare  a  Monserrato, 
per  copiare,  un  suo  esemplare.  Rubi6,  Documents  per  la  historia  de  la 
cultura  catalana  mig-eval ,  I,  p.  428.  Neiranno  1468,  Fabate  P.  A.  Ferrer 
acqu  st6  un  esemplare  a  Barcellona.  Cf.  Baraut,  348,  n.  26. 

Bandello  da  Gastelnuovo,  Vincenzo. 

28.  Disputatio  de  conceptione  b.  Mariae  Virginis .  Siviglia:  Villagusa, 
1498.  Edizione  sconosciuta  ad  Haebler  il  quale,  n°  385,  descrive  quella 
di  Siviglia:  P.  de  Colonia  et  socii,  1491.  In  questa  si  legge,  composta: 
«  ab  egregio  viro  magistro  Raymundo  Lull,  doctore  illuminato  ».  IFedizione 
che  possedeva  Monserrato :  Villagusa,  1498  (Ribas-M£ndez,  102,  n°  61) 
dk  come  autore:  «  Fr.  Vincentius  de  Castronovo,  ordinis  Praedicatorum». 
E  certamente  Vincenzo  Bandello  de  Castelnuovo. 

Beleth,  Giovanni. 

29.  Gemma  animae ,  de  divinis  officiis.  BM,  ms.  f.  antic.  Baraut,  363. 
I  monaci  debbono  studiare  « aquellos  libros  por  donde  sean  ensenados  en 
el  entendimiento  dei  .  .  .  officio  divino  ».  Const.,  c.  6,  f.  lOv. 

Benedetto,  S. 

30.  Regula  eximii  patris  nostri  Benedicti.  Monserrato:  Luschner,  1499. 
Edito  da  Cisneros.  Albareda,  87-90.  Sono  noti  molti  mss.  delFantica 
biblioteca  di  Monserrato  contenenti  il  testo  della  Regola  in  latino,  ca- 
talano  e  castigliano,  alcuni  di  essi  tuttora  esistenti.  Cfr.  nn.  31,  48. 

Bernardo,  abate  di  Montecassino. 

31.  In  regulam  s.  Benedicti  expositiones.  Escur.  ms.  R.  III.  3  (sec.  xv). 
probabilmente  proveniente  da  Monserrato.  AntolIn,  Catal.  codices  latinos 
.  .  .  Escorial,  III  (Madrid  1913)  489-490.  Baraut,  376. 

Bernardo,  S. 

32.  Opuscula.  «  Podran  tener  [i  monaci]  para  leer  en  sus  celdas  otros 
libros  como  .  .  .  Opuscula  Bernardi ».  Const.,  c.  6,  f.  11.  Con  il  titolo  Opu¬ 
scula  d.  Bernardi  non  esiste  altra  edizione  quattrocentesca  che  quella  dei 
benedettino  Teofilo  da  Brescia,  stampata  simultaneamente  nel  1495  a 
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Brescia:  A.  e  G.  Britannici  (GW,  3907)  e  Venezia:  Bevilacqua  (GW,  3908). 
Cosi  a  Monserrato,  oltre  a  numerose  opere  spurie,  era  assicurata  la  pre- 
senza  delle  opere  genuine: 

33.  De  consideratione . 

34.  De  conversione  ad  scolares . 

35.  De  diligendo  Deum . 

36.  De  praecepto  et  de  dispensatione . 

37.  De  gradibus  humilitatis  et  superbiae . 

38.  De  gratia  et  de  libero  arbitrio . 

39.  Homiliae  super  Euangelio :  Missus  est  angelus  Gabriel. 

40.  Sermones  super  Cantica  Canticorum.  Non  pubblicati  negli  Opu¬ 
scula ,  ma  citati  da  Gisneros  e  certamente  esistenti  nel  f.  ant.  di  Monserrato. 

41.  Sermo  in  vigilia  Nativitatis  Domini .  Escorial,  ms.  R.  III.  3,  sec.  xv, 
probabilmente  proveniente  da  Monserrato.  AntolIn,  loc.  cit.  Baraut  376. 

Pseudo-Bernardo. 

42.  Speculum  monachorum.  «En  la  collacidn  16anse  estos  libros...: 
Espejo  de  los  legos  ».  Cerim .,  c.  48,  f.  50 v.  —  « Ad  collationem  hi  libri 
legantur...:  Speculum  monachorum  seu  lay  eorum  ».  Cerim.  lat.  c.  49,  f. 
39v.  —  Probabilmente  esistevano  esemplari  in  latino  e  in  castigliano. 
Forse  si  tratta  dello  Speculum  Bernardi ,  attribuito  ad  Arnoldo  de  Bohe- 
ries.  Mombaer  raccomanda  lo  Speculum  Bernardi ,  7,  e  lo  Speculum  mo¬ 
nachorum,  10. 

43.  Meditationes  de  interiori  homine.  Barcellona:  Posa,  1499.  Hae- 
bler,  48;  GW.  4039.  Edizione  quasi  sicuramente  neirantica  biblioteca 
di  Monserrato,  per  il  soggetto  e  il  luogo  di  stampa.  Mombaer,  54,  racco¬ 
manda  va  le  Meditationes  Bernardi. 

Per  i  titoli  delle  numerose  opere  erroneamente  attribuite  a  s.  Bernardo 
edite  negli  Opuscula :  cf.  GW,  3907,  3908. 

Bibbia. 

44.  BM,  f.  ant.  ms.  (sec.  xiv).  Nel  1362,  il  priore  Giacomo  de  Vivers 
faceva  dono  a  Monserrato  di  una  bibbia.  Mund6,  Notes  cultura  monts., 
476-477.  —  Nel  1430,  Tabate  Marco  de  Vilalba  « deseando  con  grande 
afecto  que  sus  monges  se  instruiessen  en  las  sagradas  Escripturas, 
asignd  los  libros  siguientes .  .  .  una  Biblia  con  cubiertas  de  cuero 
amarillo  con  manecillas  de  piata ».  Ribas,  Anals  de  Montserrat ,  ms. 
sotto  la  data  1430.  —  Liber  Actum  Apostolorum,  Epistolae  canonicae. 
Epistolae  s.  Pauli,  Apocalypsis.  Escurial,  ms.  R.  II,  13  (fine  sec.  xm), 
probabilmente  proveniente  da  Monserrato.  AntolIn,  III,  473-474.  — 
Roma:  Sweynheym  e  Pannartz,  1471.  Hain,  3051.  BM,  incun.  Fol. 
5,  proveniente  f.  ant.  Nel  frontespizio :  « Es  de  la  libreria  comun  de  Mon- 
serrate  ».  Olivar,  74.  —  Napoli:  Moravo,  1476.  Hain,  3059.  BM,  f.  ant. 
Baraut,  357. 

45.  Expositiones  in  Bibliam .  Nel  Cerim .  c.  47,  f.  50,  fc  regolata  la 
lettura  della  Bibbia,  alia  mensa,  durante  tutto  Tanno.  Frequentemente, 
dopo  il  testo,  veniva  letto  il  commentario,  omelie,  ecc. :  « lean  el  libro  de 
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Ysayas  propheta,  primero  la  letra  dende  la  glossa  »;  «los  libros  de  los  Pro- 
verbios  de  Salomdn  .  .  .  y  el  Ecclesiastico,  y  las  Exposiciones  sobre  ellos  •; 
« los  Evangelios  con  sus  omellas  y  las  Epistolas  con  sus  sermones  »  ecc. 

46.  Concordantiae  super  Bibliam .  BM,  ms.  f.  ant.  donato  dalFabate 
Vilalba  nel  1430  :  « Otro  libro  Uamado  Concordantiae  super  Bibliam , 
escrito  en  pergamino.  Ribas,  Anals  de  Montserrat ,  ms.  sotto  la  data  1430. 

Boezio. 

47.  De  consolatione  philosophie .  Versione  catalana.  BM,  f.  ant.,  ms. 
(sec.  xiv).  Anal .  Monts.,  III,  198-199.  —  Un  altro  ms.,  versione  catalana  di 
P.  £aplana  O.  P.,  con  il  commento  dello  pseudo-Tommaso  d’ Aquino. 
Pubblicati  alcuni  frammenti  in  Anal.  Monts.  III,  198-200.  —  Nel  1420, 
una  copia  uscita  dallo  scriptorium  di  Monserrato  era  offerta  alia  regina 
Maria  d’Aragona.  Torres- Amat,  Diccionario  de  escritores  catalanes  (Bar- 
celona  1836)  527.  —  Opera  omnia.  Venezia:  Gio.  e  Gregorio  de  Gregoriis, 
1499.  Hain,  3352.  BM,  incun.  4°  2,  proven.  probabilmente  dal  f.  ant. 
Olivar,  89. 

[Boherio,  Pietro  ?] 

48.  Commentarium  in  Regulam  s.  Benedicti.  BM,  ms.  f.  ant.  L/autore 
non  fc  sicuro.  Baraut,  365. 

Boil,  Bernardo. 

49.  De  religione.  Versione  castigliana  delFopera  delFabate  Isaeo,  nini- 
vita.  Sant  Gugat  (Barcellona) :  Hurus,  1489.  Hain,  9268;  Haebler,  325. 
BM,  I.  ant.  Ribas-M£ndez,  154-155,  n°  2.  Stampato  mentre  Boii  era  ere¬ 
mita  in  Monserrato.  Gf.  nn.  113,  114. 

Bonaventura,  S. 

50.  Secunda  pars  opusculorum.  «  Podr£n  tener  para  leer  [i  monaci]  en 
sus  celdas  otros  libros  como  Secunda  pars  opusculorum  de  Buenaventura  » 
Const .,  c.  6,  f.  11.  Non  ci  sono  elementi  per  poter  precisare  quale  edizione 
•o  edizioni  degli  Opuscula  possedeva  Monserrato. 

51.  De  perfectione  vitae ,  ad  sorores .  Citato  e  adoperato  da  Cisneros  nel 
suo  Exerc.  Alamo,  916,  917. 

52.  Incendium  amoris  [o  De  triplice  via ,  o  Parvum  bonum  ecc.]  Mon¬ 
serrato:  Luschner,  1499.  Albareda,  85-87.  Edito  da  Cisneros  e  da  lui 
adoperato  nelFExerc.  Alamo,  916. 

53.  Lignum  vitae.  Versione  castigliana:  Arbol  de  la  vida.  Siviglia:  Ungut 
e  Polonus,  1497.  Pubblicato  insieme  alia  Forma  novitiorum.  Haebler,  63. 
Non  &  Y  Arbor  vitae  Crucifixi  Christi  di  Ubertino  de  Gasale,  ma  il  Lignum 
vitae  di  s.  Bonaventura.  Adoperato  nzWExerc.  Alamo,  916.  Cf.  n°  74. 

54.  Soliloquium.  Versione  castigliana  :  El  soliloquio .  Siviglia  :  Ungut  e 
Polonus,  1497.  Pubblicato  insieme  alia  Forma  novitiorum .  Haebler  63. 
Gf.  n°  74  ;  GW,  4704. 

55.  Commentarius  in  libros  Sententiarum  Petri  Lombardi.  Adoperato  da 
Cisneros  nel  Y  Exerc.  Alamo,  916. 
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Pseudo-Bonaventura. 

56.  De  instructione  novitiorum.  Monserrato :  Luschner,  1499.  Albareda, 
90-92;  GW,  4736.  Edito  dal  Cisneros.  Non  6  la  Regula  novitiorum ,  opera 
genuina  di  s.  Bonaventura,  qualche  volta  chiamata  pure  Instructio  novi¬ 
tiorum . 

Forma  novitiorum ,  vedi:  Davide  d'Ausburgo. 

57.  De  quatuor  virtutibus  cardinalibus.  Monserrato:  Luschner,  1499; 
pubblicato  insieme  al  n°  precedente. 

58.  Informatio  brevis.  Yersione  castigliana,  inc. :  « Porn6  tan  solamente 
en  este  tractado  ».  Siviglia :  Ungut  e  Polonus,  1497 ;  pubblicato  insieme 
alia  Forma  novitiorum ,  GW,  8161.  Cf.  n°  74. 

59.  Meditationes  vitae  domini  n.  Iesu  Christi.  Monserrato:  Luschner, 
1499.  Albareda,  80-82.  Edito  da  Cisneros. —  Barcellona:  Miquel,  1493. 
Hain,  3561.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez  52,  n°  23.  Adoperato  da  Cisneros. 
Alamo,  916.  Opera  attribuita  a  Gio vanni  de  Caulibus;  certamente  Tautore 
Iu  Irancescano. 

60.  Opus  contemplationis  ad  omnes  horas  canonicas.  Monserrato:  Lusch¬ 
ner,  1499.  Edito  da  Cisneros  insieme  a  Incendium  amoris ;  cf.  n°  52.  Non 
e  Ordinationes  divini  officii  ad  omnes  horas  canonicas  di  Aimone,  attribuito 
pure  a  s.  Bonaventura. 

61.  Stimulus  amoris.  Versione  castigliana:  Estimulo  dei  amor.  Tolosa: 
Mayer,  1488-1489.  GW,  4832.  Non  sappiamo  se  fu  precisamente  questa 
edizione  delLopera,  riassunto  dello  Stimulus  di  Giacomo  da  Milano,  quella 
adoperata  da  Cisneros.  Alamo,  916. 

Boteller,  Antonio. 

62.  Escala  dei  paradis.  Barcellona:  Rosenbach,  1495.  Haebler,  74; 
GW,  4962.  Sicuramente  a  Monserrato  per  il  soggetto  e  lo  stampatore. 

Brito,  Guglielmo. 

63.  Lexicon  dictionum  dificilium  Bibliae.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  362. 
Busti,  Bernardino  de\ 

64.  Mariale .  Strasburgo:  Flach,  1496.  Hain,  4161 ;  GW,  5805.  BM,  incun. 
4*  32,  proven.  f.  antic.  Olivar,  101. 

Capreolo,  Giovanni. 

65.  Liber  tertius  defensionum  theologiae  d.  doctoris  Thomae  de  Aquino 
in  tertio  Sententiarum.  Venezia:  Scoto,  1483.  Hain  4410;  GW,  6032.  BM, 
incun.  4°  99,  proven.  f.  ant.  Olivar,  104. 

Cassiano,  S.  Giovanni. 

66.  Collationes  Patrum.  « Podrdn  tener  [i  monaci]  en  sus  celdas  otros 
libros  como  .  . .  Collationes  Patrum  ».  Const.,  c.  6  f.  11.  « En  la  collacidn 


l’orazione  metodica  a  monserrato 


307 


16anse  estos  libros  las  Collationes  de  los  Padres  ».  Cerim.,  c.  48,  f.  50 v, 
—  Basilea :  Amerbach,  1497.  Hain  4565;  GW,  6162.  BM,  incun.  8°  87, 
proven.  f.  ant.  Olivar,  110. 

67.  De  institutis  coenobiorum .  Basilea:  Amerbach,  1497,  insieme  con 
Collationes  Patrum .  Cf.  n.  66. 

Cavalca,  Domenico. 

68.  Specchio  della  Croce .  Versione  catalana:  Spill  de  la  Creu .  Tradotto 
dal  benedettino  P.  Busquets  da  un  esemplare  portato  dair  Italia,  per  la 
regina  Maria,  dal  monaco  di  Monserrato  B.  Vilalta.  Baraut,  341-342. 

69.  Libro  della  pazienza.  Versione  catalana:  Libre  de  la  ira  e  de  la  pa- 
cikncia.  Traduttore  P.  Busquets.  Cf.  n.  68.  Vedere:  Bertini,  Studi  e  ri- 
cerche  ispaniche  (Milano  1942)  47-49.  Baraut,  341-342. 

Cisneros,  Garslas  Jim£nez  de. 

70.  Exercitatorio  de  la  vida  spiritual.  Monserrato:  Luschner,  1500.  Al- 
bareda,  112-114.  Edito  dal  Cisneros,  come  la  versione  latina  dovuta  al 
P.  F.  de  Torquemada :  Exercitatorium  vitae  spiritualis .  Monserrato :  Lusch¬ 
ner,  1500.  Albareda,  115-117. 

71.  Directorio  de  las  horas  candnicas.  Monserrato:  Luschner,  1500.  Al¬ 
bareda,  109-111.  Edito  dal  Cisneros,  come  la  versione  latina:  Directo¬ 
rium  horarum  canonicarum.  Monserrato:  Luschner,  1500.  Albareda, 
117-120. 

Climaco,  Giovanni. 

72.  Scala  Paradisi .  « Podr&n  tener  [i  monaci]  para  leer  en  sus  celdas 
otros  libros  como  .  .  .  Climaco  ».  Const.  c.  6,  f.  11.  Mombaer,  36,  racco- 
manda:  Climacus,  Scala  profectus . 

Colonna,  Egidio. 

73.  De  regimine  principum.  Versione  catalana:  Regiment  de  princeps . 
Barcellona:  Spindeler,  1480.  Hain,  110;  Haebler,  154.  BM,  f.  ant.  Ri- 
bas-Caballero,  11,  n°  18. 

Davide  d’Ausburgo. 

74.  Formula  novitiorum.  De  exterioris  et  interioris  hominis  compositione . 

« Podr&n  tener  [i  monaci]  para  leer  en  sus  celdas  otros  libros,  como  .  .  . 
Formula  novitiorum  ».  Const. ,  c.  6,  f.  11.  —  Versione  castigliana:  Siviglia, 
Ungut  e  Polonus,  1497.  Haebler,  63§,  GW,  8161.  BM,  incun.  4®  63, 
proven.  f.  ant.  Olivar,  124.  Frequentemente  stampato,  coi  nome  di  s. 
Bonaventura. 

DeguI,  Pietro. 

75.  Opus  divinum,  continens  methaphysicam,  physicam  .  .  .  Barcellona: 
Posa,  1489.  Hain,  8149;  Haebler,  196.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez, 
50-51. 
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76.  Tractatus  formalitatum  in  artem  magistri  Ragmundi  Lulli.  Barcel- 
lona  :  Posa  1489  c.  Haebler,  194.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  59,  s.n. 

77.  lanua  artis  Raimundi  Lulli.  Barcellona:  Posa,  1488.  Hain,  10323; 
Haebler,  191.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  50,  n°  16. 

Deli,  Andrea. 

78.  Thesoro  de  la  passion  ss.  de  nuestro  Redemptor .  Saragozza:  Hurus, 
1494.  Hain,  6088;  Haebler,  200.  BM.  f.  ant.  Ribas-Caballero,  46, 
n°  126. 

Durando,  Guglielmo. 

79.  Rationale  divinorum  officiorum.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  364. 
Probabilmente  una  delle  opere  raccomandata  da  Gisneros  ai  monaci :  « por 
donde  sean  ensenados  en  el  entendimiento  dei .  .  .  officio  divino  ».  Const., 
c.  6,  f.  lOv. 

Pseudo-Efrem. 

80.  [Tractatus  de  contemplatione  ?]  « El  sancto  abbad  Efr6n  en  su 
tractado  de  contemplacidn  ».  Gisneros,  Exerc.,  c.  25,  p.  100.  Mombaer ,  63, 
raccomanda  s.  Efrem,  Sermo  de  compuctione.  Alamo,  916,  propone  di 
identificarlo  con  il  trattato  deirabbate  Isaac  di  Siria  (?).  Dom.  A.  Mund6 
mi  comunica  che  forse  si  tratta  della  Admonitio  ad  monachos ,  detta  pure 
De  compunctione  cordis ,  di  cui  esiste  una  versione  catalana:  Contricio  de 
cor.  Escur.  ms.  N.  I.  16,  f.  81-101. 

Eiximenis,  Francesco. 

81.  Libre  deis  angels.  Barcellona:  Rosenbach,  1494,  Hain,  16233;  Hae¬ 
bler,  704.  BM,  incun.  4°  112,  proven.  ant.  Olivar,  134.  —  Esisteva  pure 
un  ms.  di  questa  opera.  Baraut,  361. 

82.  Scala  Dei.  Testo  catalano.  Barcellona:  Gumiel,  1494.  Haebler, 
710.  Sicuramente  a  Monserrato  per  il  contenuto  e  per  lo  stampatore. 

83.  Dotzbn  libre  dei  Crestia.  Regiment  de  princeps  Valencia:  Palmart, 
1484.  Hain,  16242;  Haebler,  701.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  34-35, 
n°  9. 

84.  Pastorale.  Barcellona:  Posa,  1495.  Hain,  16234;  Haebler,  707. 
BM,  f.  ant. 

85.  Vita  Christi.  Versione  castigliana.  Granata:  Ungut  e  Pegnitzer, 
1496.  Hain,  16239;  Haebler,  711.  BM.  «Benedictus  Ribas  in  coenobio 
Montis  Serrati  opus  vidit  inscriptum:  Primer  volumen  de  la  Vida  de  ChrP 
sto  escrita  originariamente  en  cathal&n  por  Fr.  Francesch  Eximenis,  in 
fol..  Granate  per  Meinardum  Ungut ».  Ribas-Caballero,  60,  n°  166. 

Enrico  o  Ugo  de  Balma. 

86.  Theologia  mystica .  Adoperata  ampiamente  neir Exerc.  (Alamo,  916) 
e  citata  pure  da  Gisneros:  Exerc. ,  c.  19,  p.  71. 
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Pseudo-Eusebio. 

87.  De  obitu  b.  Hieronymi .  «En  la  collacion  16anse  estos  libros...: 
De  la  muerte  de  sant  Hierdnimo  ».  Cerim .,  c.  48,  f.  50v. 

88.  La  vida  e  transit  de  sant  Jerdnim.9  Barcellona:  Posa,  1482.  BM 
I.  ant.  Ribas-Caballero,  14,  n°  28.  Haebler,  680,  suppone  erronea  la 
data  1482.  Noi  la  crediamo  esatta  per  essere  stata  vista  a  Monserrato  da 
Ribas  e  da  Garesmar.  Esistono  altre  edizioni  di  Barcellona:  Posa,  1492 
Miquel,  1493. 

Ferrer,  S.  Vincenzo. 

89.  Sermones  de  sanctis.  Norimberga:  Koberger,  1492.  Hain,  7008. 
BM,  incun.  4°  14,  proven.  f.  ant.  Olivar,  138. 

90.  Sermones  de  tempore :  Pars  hiemalis.  Norimberga,  1492,  Hain,  7008. 
BM,  incun.  4®  101,  proven.  f.  ant.  Olivar,  137.  —  Pars  aestiva :  Norimberga : 
Koberger,  1492.  Hain,  7008.  BM,  incun.  4°  14,  proven.  f.  ant.  Olivar, 
136.  —  Strasburgo  1493.  Hain,  7009.  BM,  incun.  4°  76,  proven.  f.  ant. 
Olivar,  139. 

Fieschi  Stefano  da  Soncino. 

91.  Synonima  seu  variationes  Sententiarum.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  365. 
Francesco  de  Sant  Gliment. 

92.  Suma  de  la  art  de  arism&tica.  Barcellona :  Posa,  1492.  Hain,  5471 ; 
Haebler,  602.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  50,  n°  11. 

Gerardo  Zerbolt  da  Zutfen. 

93.  Tractatus  de  spiritualibus  ascensionibus.  Monserrato:  Luschner, 
1499.  Albareda,  82-84.  Edito  e  continuamente  citato  e  raccomandato  da 
Gisneros.  « Esta  leccidn  principalmente  ha  de  ser .  .  .  De  spiritualibus 
ascensionibus  ».  Const .,  c.  6,  f.  10.  —  A  Monserrato  anche  il  De  reformatione 
virium  animae ,  dello  stesso  autore,  che  Cisneros  cita:  «Homo  quidam». 
Exerc.,  c.  3,  p.  8. 

Gerson,  Giovanni. 

94.  De  diversis  diaboli  tentationibus.  Citato  e  adoperato  da  Cisneros- 
Alamo,  916. 

95.  De  monte  contemplationis.  Adoperato  ampiamente  nelFExercita. 
torio.  Alamo,  915.  Raccomandato  da  Mombaer,  77. 

96.  De  mystica  theologia.  Citato  e  adoperato  da  Cisneros.  Alamo,  915. 

97.  Epistola  incitativa  ad  spiritualem  profectus.  Versione  castigliana: 
Epistola  excitativa  para  el  espiritual  aprovechiamiento.  Monserrato:  Lu¬ 
schner,  1500.  Edita  da  Cisneros.  Albareda,  96;  Polain,  Catalogue  des 
livres  imprimas  au  quinzUme  siicle  des  Biblioth.  de  Belgique .  Bruxelles,  II 
(1932)  252-253. 

98.  [De  imitatione  Christi].  Sotto  il  nome  di  Gerson  fu  stampata  sei 


310 


DOM  ANSELMO  M.  ALBAREDA 


volte  nella  Spagna,  in  catalano  e  in  castigliano,  durante  il  secolo  xv.  Cf. 
Haebler,  293-297.  Le  nostre  fonti  non  lo  indicano  a  Monserrato,  ma  non 
sembra  possibile  tale  mancanza. 

Giovanni  Grisostomo,  S. 

99.  Homiliae,  Tractatus  et  Epistolae.  Bibi,  de  Catailunya  (Barcellona), 
ms.  553  (sec.  xv).  Proveniente  probabilmente  da  Monserrato.  Baraut,  383. 

100.  Tractatus  et  homiliae.  Bibi,  de  Gatalunya,  ms.  563  (sec.  xv). 

101.  Commentarium  in  Euangelium  s.  Iohannis.  Bibi,  de  Gatalunya,  ms. 
554  (sec.  xv). 

Giovanni  da  Friburgo. 

102.  Commentaria  in  Summam  confessorum  s.  Raimundi  de  Penyafort. 
BM,  f.  ant.  Baraut,  365.  Cisneros  raccomandava  ai  monaci  a  libros  en 
que  puedan  ser  ensenados  para  las  confessiones  ».  Const.,  c.  6,  f.  11. 

Giovanni  de  Torquemada. 

103.  Quaestiones  Euangeliorum  tam  de  tempore  quam  de  sanctis.  Roma: 
Schurener  de  Bopardia,  1477.  Copinger,  5891.  BM,  incun.  4#  7,  proven. 
f.  ant.  Olivar,  303. 

Giovanni  de  Verdena. 

104.  Sermones  dormi  sicure.  Lione:  G.  de  Vingle,  1497.  Copinger, 
5974.  BM,  incun.  8°  104,  proven.  f.  ant.  Olivar,  191. 

Giovanni  Gallense. 

105.  Communiloquium,  siue  Summa  collationum.  Venezia:  G.  de  Arri- 
vabenis,  1496.  Hain,  7446.  BM,  incun.  12°  14,  proven.  f.  ant.  Olivar,  185. 

Giuliano  de  Toledo. 

106.  Antikeimenon  de  pluribus  tam  ueteris  quam  noui  Testamenti  quaes¬ 
tionibus.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  363.  Opera  gi&  attributa  airabate  Ber- 
tario  di  Montecassino. 

Gregorio  Magno,  S. 

107.  Moralium  libri  XXXV.  «  Podr£n  tener  [i  monaci]  para  leer  en 
sus  celdas  otros  libros  como  . . .  Morales  Gregorii ».  Const.,  c.  6,  f.  11.  — 

«  La  primera  semana  dei  mes  de  setiembre  [saranno  letti  alia  mensa]  .  .  . 
los  Morales  sobre  Job  ».  Cerim.,  c.  47,  f.  50.  Raccomandato  da  Mom- 
baer,  37. 

108.  Dialogorum  libri  IV.  Gertamente  nelPantica  biblioteca  di  Monser¬ 
rato.  Gfr.  A.  Mund6,  loc.  cit.,  480.  Raccomandato  da  Mombaer,  38. 

109.  Homiliae  XL  in  Euangelia.  Versione  castigliana.  « En  la  colla- 
ci6n  16anse  estos  libros  ...  las  Homelias  en  romance  de  sant  Gregorio 
Cerim.,  c.  48,  f.  50v. 
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Gritsch,  Giovanni. 

110.  Quadragesimale,  una  cum  registro  sermonum .  Venezia:  L.  de  Soar- 
dis,  1495.  Hain,  8079.  BM,  incun.  8°  134.  Olivar.  161. 

Guglielmo  Parisiense. 

111.  Postilla  super  epistolis  et  euangeliis.  Norimberga:  Koberger,  1496. 
Hain.  8290.  BM,  incun.  8°  77,  proven.  f.  aut.  Olivar,  166. 

Guido  de  Monte  Rocherii. 

112.  Manipulus  curatorum .  Barcellona:  Spindeler,  1479;  Tarragona 
1484.  Haebler,  453,  454.  Sicuramente  a  Monserrato. 

Isaac  da  Ninive,  Abate. 

De  religione.  Gf.  n°  49. 

113.  De  ordinatione  animae.  Barcellona:  Gumiel,  1497.  Hain,  9268; 
Haebler,  326.  Fatto  stampare  dairabate  Cisneros.  Nel  verso  dei  fronte- 
spizio,  xilografia  di  Monserrato,  marca  editoriale.  BM,  f.  ant.  Ribas- 
M£ndez,  86-87,  n*  38. 

114.  Libro  que  es  llamado  Isaac  de  Syria.  Siviglia:  Ungut  e  Polonus, 
1497.  Hain,  3509,  il  quale  cita  una  edizione  dei  1496  probabilmente  erro¬ 
nea.  Haebler,  63.  BM,  proven.  I.  ant.  Ribas-M£ndez,  154.  Risponde  alia 
stessa  opera  dei  n°  precedente  e  dei  n°  49,  ma  una  diversa  versione 
castigliana.  -  Frammenti  di  versione  castigliana  e  catalana  nella  biblio- 
teca  Colombina  di  Siviglia.  Due  versioni  catalane  tra  i  libri  della  regina 
Maria  d\Aragona. 

ISIDORO,  S. 

115.  Synonimorum  liber  secundus.  BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  I.  58-65,  pro¬ 
ven.  I.  ant.  Sotto  il  titolo:  Instrum  nta  spiritualis  artis  et  normae  vivendi . 

Kempf,  Niccold. 

116.  Alphabetum  divini  amoris.  Non  citato,  ma  ampiamente  adoperato 
da  Cisneros  nel YExerc.  Alamo,  915-916. 

Llull,  Raimondo. 

117.  Arbor  scientiae.  Barcellona:  Posa,  1482.  Hain,  10318 ;  Haebler, 
381.  Edito  neirambiente  lulliano  di  Barcellona,  in  relazione  con  Bernardo 
Boii. 

118.  Ars  brevis.  Barcellona:  Posa  e  Brun,  1481.  Hain,  10321;  Haebler, 
378.  BM,  I.  ant.  Ribas-MSndez,  49,  n°  4.  —  Barcellona:  Posa,  1489.  Hain, 
10322;  Haebler,  679.  BM,  f.  ant.  Ribas-MSndez,  50,  n°  17. 

119.  Liber  proverbiorum.  Barcellona:  Miquel,  1493.  Hain,  10325;  Hae¬ 
bler,  383.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  52,  n°  24. 

120.  Logica  abbreviata.  Barcellona:  Posa,  1489  c.  Reichling,  V,  p.  178. 
BM,  t.  ant.  Ribas-MSndez,  58. 
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121.  Theologia  Raymundi  Lulli.  Barcellona:  Bard,  1493.  Hain,  10319. 
Haebler,  384,  non  &  sicuro  delFesistenza  di  questa  edizione;  ma  ne  esi- 
steva  una  copia  nel  fondo  antico  di  Monserrato.  Ribas-Caballero,  43, 
n°  115.  Hain  Fattribuisce  a  P.  Miquel. 

Pseudo-Llull. 

122.  Tractatus  de  decem  precepti  legis ,  de  quatordecim  fidei  articulis  et 
de  septem  ecclesiae  sacramentis.  Inc. :  «Ad  adorandum  et  invocandum  te 
Deum  meum  agreditur  servus  tuus  hoc  opusculum  ».  BM,  ms.  1  (sec. 
xiv),  f.  93-118.  Nella  sottoscrizione  si  legge  che  fu  scritto  nella  citth  di 
Valencia  durante  i  mesi  di  marzo  e  aprile  delFanno  1327.  Dom.  A. 
Mundd  mi  comunica  Fesistenza  di  un  simile  trattato,  con  lo  stesso  incipit 
e  la  stessa  sottoscrizione,  nella  biblioteca  privata  M.  Perdigd  di  Barcellona. 

Forse  Fautore  e  il  franccscano  P.  J.  de  la  Rochelle.. 

Ludolfo  di  Sassonia. 

123.  Vita  Christi .  BM,  ms.,  testo  latino,  f.  ant.  sicuramente  —  No- 
rimberga:  Koberger,  1495.  Hain,  10296.  BM,  incun.  4°  69.  Olivar,  203. 
—  In  volgare :  «  Sunt  autem  legendi  [alia  mensa  degli  scolari]  isti  libri 
vulgariter .  . .  Cartusiensis,  De  vita  Christi ».  Reg.  puer.,  c.  4,  f.  86r.  In 
catalano:  Lo  quart.  dei  Cartoxa.  Valencia:  L.  de  la  Roca,  1495.  Haebler, 
377.  —  BM,  f.  ant.  Ribas-Caballero,  53,  n°  144.  Sicuramente  esisteva 
anche  in  versione  castigliana.  Adoperato  da  Cisneros.  Alamo,  919. 

Mombaer,  Giovanni. 

124.  Rosetum  exercitiorum  spiritualium,  s.  L,  e  s.  t.,  1494.  Hain,  13995. 
Non  citato  ma  ampiamente  adoperato  nel YExerc.  Alamo,  1915.  Per  il 
Directorio,  Cisneros  adopero  anche  il  Chiropsalterium  dei  Mombaer.  Wa- 
trigant,  p.  69. 

NiccolO  di  Lira. 

125.  Biblia  cum  postillis.  BM,  ms.  2  (sec.  xiv-xv).  Anal.  Monts.,  I, 
10-11.  Probabilmente  formava  parte  dei  Commento  di  Niccolo  che  Fabate 
Vilalba  dond  al  monastero  nel  1430  in  tre  volumi,  in  pergamena.  Ribas, 
Anals  de  Montserrat,  ms.,  sotto  questa  data. — Venezia:  Locatello,  1489. 
Hain,  3168.  BM,  incun.  Fol.  15,  proven.  f.  antico.  Olivar,  84. 

126.  Tabula  super  Nicholaum  de  Lyra.  BM,  f.  ant.  offerto  dalFabate 
Vilalba  come  il  numero  precedente:  « otro  libro  escrito  en  papel  llamado 
Tabula  super  Nicolaum  de  Lira  ».  Ribas,  loc.  cit. 

Nider,  Giovanni. 

127.  Praeceptorium  divinae  legis,  seu  expositio  decalogi.  I  monaci  deb- 
bono  avere  « libros  en  que  puedan  ser  enseiiados  para  las  confessiones 
como  .  .  .  el  Preceptorio  lohannis  Nider.  Const.,  c.  6  f.  11. 
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Niger,  Francesco. 

128.  De  modo  epistolandi.  Barcellona:  Rosenbach,  1493.  Hain,  11869; 
Haebler,  483.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  52-53,  n°  25. 

P£rault,  Guglielmo. 

129.  Eruditio  religiosorum.  «  Podr&n  tener  [i  monaci]  para  leer  en  sus 
celdas  otros  libros  como...  Eruditio  religiosorum ».  Const.,  c.  6,  f.  11. 
Non  siamo  certi  se  Cisneros  si  riferisce  alFopera  dei  P6rault.  Mombaer, 
120,  raccomanda:  Humbertus,  De  eruditione  religiosorum. 

130.  Ensehamiento  de  religiosos.  Pamplona:  A.  G.  de  Brocar,  1499. 
Hain,  12578.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  166-167.  Haebler,  533,  chiama 
Fautore  Perauldus  e  anche,  come  Ribas,  de  Peralta. 

131.  Summa  de  vitiis ,  summa  de  virtutibus.  BM,  ms.  I.  ant.  Baraut, 
362.  —  «  En  la  collacidn  16anse  estos  libros:  De  los  vicios  y  de  las  virtudes  ». 
Cerim.,  c.  48,  f.  50v.  Nemmeno  in  questo  caso  siamo  certi  che  Cisneros 
alluda  alPopera  dei  Perault,  d'altra  parte  molto  letta  dai  cultori  della 
Devotio  moderna.  Mombaer,  34,  raccomanda :  Summa  vitiorum  et  virtutum. 

132.  De  vicis  e  de  virtuts.  BM,  f.  ant.  Nel  1420  la  regina  Maria  d\Ara- 
gona  domanda va  insistentemente  a  Monserrato  la  copia  di  un  ms.  di 
questo  titolo.  Torres-Amat,  526.  In  questo  caso  h  ancora  pift  difficile 
identificare  Fautore,  fi  sempre  possibile  che  sia  dei  Perault. 

P£rez  de  Valencia,  Giacomo. 

133 . Expositio  in  Cantica  canticorum.  Valencia:  Palmart,  1486.  Hain, 
12592.  Haebler,  537.  BM,  f.  ant.  Ribas-Caballlero,  19-20,  n°  48. 

Pietro  Lombardo. 

134.  Sententiarum  libri  IV.  BM,  ms.  f.  ant.  Baraut,  363.  Cfr.  n°  55. 
Pietro  de  Monte. 

135.  De  dignoscendis  hominibus,  interprete  G.  Ayora  Cordubensi.  Mi- 
lano:  Zaroto,  1492.  Hain,  11608.  BM,  incun.  4°  84,  proven.  f.  ant.  Oli- 
var,  225. 

Pietro  de  Palude. 

136.  Sermones  thesauri  novi  de  sanctis.  Norimberga:  Koberger,  1487. 
Copinger,  5509.  BM,  incun.  4°  108,  proven.  f.  ant.  Olivar,  239. 

Pontano,  Gioviano. 

137.  De  divinis  laudibus .  Barcellona:  Luschner,  1498.  Reichling, 
Suppi.  IV,  n°  1324.  Probabilmente  a  Monserrato  per  il  soggetto  e  lo 
stampatore. 

Riccardo  di  San  Vittore. 

138.  De  gratia  contemplationis  libri  quinque.  Frequentemente  adoperato 
da  Cisneros  nel VExerc. 
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139.  Benjamin  major .  Adoperato  da  Cisneros.  Alamo,  916. 

[Rolando  de  Comitibus  ?] 

140.  Viridarium  consolationis :  de  viciis  et  virtutibus.  BM,  ms.  1  (sec. 
xiv)  f.  80-93,  proven.  f.  ant.  Anal.  Monts.  I,  8,  31.  Opera  attribuita  anche 
a  Giacomo  di  Benevento  eas.  Bonaventura. 

San  Juan,  Giovanni  de. 

141.  Tractatus  de  Spiritu  Sancto.  Escur.  ms.  M.  II.  8.  (sec.  xv),  pro¬ 
ven.  da  Monserrato,  dove  fu  scritto.  AntolIn,  Catal.  cddices  latinos .  .  . 
Escorial  (Madrid  1913),  p.  411.  Plenkers,  Un  manuscrit  de  Montserrat9 
in  Revue  binid.,  17  (1900)  362. 

Smeraldo,  Abate. 

142.  Diadema  monachorum.  BM,  f.  ant.  Baraut,  363. 

Sulpizio,  Giovanni. 

143.  Opusculum  grammatices .  Barcellona:  MiqueI,  1491.  Hain,  15148. 
BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  51,  n°  20. 

Tommaso  d'Aquino,  S. 

144.  In  Secundum  Sententiarum.  Bologna  :  G.  Bentivoglio,  1494.  Hain, 
1477.  BM,  f.  ant.  Olivar,  298.  Numerose  le  opere  di  s.  Tommaso  a  Mon¬ 
serrato.  «  EI  total  de  mss.  [di  Monserrato]  monta  a  322,  pero  los  que  no 
van  especificados  a  continuaci6n,  versan  sobre  Santo  Tom&s  o  son  asun- 
tos  predicables  ».  Baraut,  357. 

Pseudo-Tommaso. 

145.  Glossa  de  s.  Tomds  al  De  consolatione  di  Boezio.  BM,  ms.  f.  ant. 
Anal.  Monts. ,  III,  192-200.  Cf.  n®  47.  Baraut,  361. 

Tommaso  da  Kempis. 

146.  Hortulus  rosarum.  Non  citato  ma  adoperato  da  Cisneros  nello 
Exerc.  Alamo,  915. 

Ubertino  da  Casale. 

147.  Arbor  vitae  crucifixi  Christi,  a  Podr&n  tener  [i  monaci]  para  leer 
en  sus  celdas  otros  libros  morales  y  que  muevan  a  devocidn  como  Vita 
Christi  Ubertino  ».  Const.,  c.  6,  f.  17v.  Raccomandato  da  Mombaer,  47. 

[Uoo  di  San  Vittore] 

148.  Expositio  in  Regulam  b.  Augustini,  a  En  la  collacidn  16anse  estos 
libros:  . .  .  La  exposicidn  sobre  la  Regia  de  sant  Agusttn  ».  Cerim.9  c .  48, 
f.  50v.  Dei  commenti  alia  Regola  di  s.  Agostino  (Lamberto  di  s.  Ruffo, 
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Eustachio  di  Vittoria  o  di  Leus,  Umberto  de  Romanis)  quello  di  Ugo  di 
s.  Vittore  era  il  piti  noto.  —  Esiste  una  edizione  Salamanca:  Giesser  c.  1500. 
Haebler,  37  (8).  —  Una  Expositio  nel  f.  ant.  di  Monserrato,  Baraut  363; 
non  possiamo,  per6,  precisarne  Fautore. 

Ugo  di  Santo  Caro. 

149.  Biblia  cum  postillis .  Basilea:  Amerbach  pro  Koberger,  c.  1500.  Hain, 
3175.  BM,  incun.  4°  126,  proven.  f.  ant.  Olivar,  82. 

150.  Expositio  Missae.  BM,  ms.  sec.  xm,  proven.  f.  ant.  Anal .  Monts ., 
III,  197-198. 

Opere  Anonime. 

151.  Breu  tractat  de  confessio.  Inc.  :  « Com  vendr^s  a  confessio,  si 
vols  que  haie  perfeccid  ».  BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  f.  27-29,  proven.  f.  ant. 
Pubblicato  in  Anal .  Monts.,  I,  204-210. 

152.  Confessio  valde  utilis  pro  vere  confitentibus.  Inc.:  «Ego  reus  ac 
miserabilis  peccator  ».  BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  f.  47-49,  proven.  f.  ant.  II 
compilatore  ha  molto  utilizzato  lo  pseudo-Bernardo :  Meditationes  ad  hu¬ 
manae  conditionis  cognitionem  e  De  interiori  domo  in  conscientia  aedifi¬ 
canda.  Baraut,  344. 

153.  Confessionarios.  « Para  que  puedan  [i  novizi]  ordenar  bien  sus 
confessiones,  les  d6  il  maestro  Confessionarios  por  donde  lo  studien  ». 
Const .,  c.  13,  f.  140. 

154.  Exortatio  ad  sermocinandum.  Inc.  :  « Exortandi  sunt  peregrini ». 
BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  f.  77-80.  Titolo  in  latino  ma  il  testo  prevalentemente 
in  catalano.  Pubblicata  in:  Anal.  Monts.,  I,  213-217. 

155.  Flors  de  virtuts  e  de  costums.  Barcellona:  Gumiel,  1495.  Hae¬ 
bler,  275.  Sicuramente  a  Monserrato  per  il  soggetto  e  lo  stampatore. 

156.  Flors  sanctorum .  «  Sunt  autem  legendi  [dagli  scolari  alia  mensa] 
isti  libri  vulgariter  .  .  .  Historiae  sanctorum.  «  Reg.  puer.,  c.  4,  f.  86.  «  En 
las  fiestas  de  los  sanctos  [saranno  lette  alia  mensa]  las  vidas  y  passiones 
de  ellos  ».  Cerim.,  c.  47,  f.  50.  Cisneros  si  riferisce  non  solo  al  Flos  sancto¬ 
rum,  ma  ad  altre  vite  di  santi.  Del  Flos  sanctorum  esisteva  una  edizione 
catalana:  Barcellona,  Rosenbach,  1494.  Haebler,  277.  In  castigliano: 
Burgos,  J.  de  Burgos,  c.  1500.  Haebler,  698.  Molte  furono  le  stampe 
quattrocentesche  di  vite  particolari  di  santi  in  castigliano  e  in  catalano : 
ss.  Girolamo,  Paolo  primo  eremita,  Onorato,  Cristoforo,  Caterina;  ma  vera- 
mente  presenti  a  Monserrato  non  conosciamo  altre  che  quelle  dei  nn.  97,  98, 
163,  164. 

157.  Horae  secundum  Ordinem  s.  Benedicti  [Barcellona:  Luschner,  c. 
1498]  Edito  da  Cisneros.  Albareda,  Un  incunabulo  sconociuto,  loc.  cit. 
Alia  fine  contiene  delle  istruzioni  catechetiche. 

158.  [Istruzioni  catechetiche ].  Inc.  «  En  poques  paraules  6s  complida 
tota  nostra  ley  ».  BM,  ms.  1  (sec.  xiv),  f.  56-58,  proven.  f.  ant.  Pubblicate 
in  Anal.  Monts.,  I,  210-212.  Cf.  n°  119. 

159.  Liber  miraculorum  B.  M.  V.  de  Monteserrato .  Barcellona,  Arch. 
Coron.  d’Aragona,  ms.  Ripoll  193,  scritto  a  Monserrato  alia  fine  dei  se- 
colo  xii.  —  Altri  miracoli  della  Madonna,  BM,  ms.  1  (sec.  xiv)  f.  4-16. 
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160.  Libre  de  confessio .  BM,  ms.  sec.  xv,  f.  ant.  Neiranno  1420  la 
regina  Maria  (TAragona  premeva  per  avere  un  Libre  de  confessid  che  per 
essa  si  scriveva  nello  scriptorium  di  Monserrato.  Torres-Amat,  n°  46. 

161.  Regule  decem  apud  eos  qui  secundum  spiritum  ambulant  memo¬ 
ratu  dignissime ,  a  nescio  quo  edite .  Inc.:  «Primo  studeat  servus  Dei».  Escur. 
ms.  Q.  III.  3,  f.  102-104,  proven.  da  Monserrato.  AntolIn,  CataL  codices 
latinos  Escorial  (Madrid  1913)  p.  411.  Regole  trascritte  probabilmente  da 
Gio.  di  San  Juan.  Gf.  n°  150. 

162.  Tractado  de  la  vida  y  estado  de  perfeccidn .  Salamanca  1499.  Hae- 
bler,  650.  BM,  f.  ant.  Ribas-M£ndez,  122,  n°  25.  Si  spiega  la  sua  pre- 
senza  a  Monserrato ;  Topera  &  dedicata  «  al  devoto  hermano  frey  Juan  de 
P[eiiaflor  ?]  en  la  casa  de  san  Benito  de  Valladolid  ». 

163.  [Vita  di  s.  Luigi  re  di  Francia ].  BM,  f.  ant.  Citato  nel  « Prdlogo  » 
della  versione  di  Boii,  cf.  n.  49,  il  quale  difficilmente  avrebbe  potuto  leg- 
gerlo  altrove. 

164.  [Vita  di  s.  Elisabetta  d’Ongria\.  BM,  f.  ant.  Citato  dal  medesimo 
Boii,  come  nel  n.  precedente. 

165.  Vitae  Patrum .  a  En  la  collacidn  16anse  . . ,  y  el  libro  de  las  vidas 
y  dichos  de  los  padres  ».  Cerim.,  c.  48,  f.  50v.  « Podr£n  tener  [i  monaci] 
para  leer  en  sus  celdas  otros  libros  .  .  .  como  Vitae  Patrum  ».  Const.9  c. 
6,  f.  llv.  « Sunt  autem  legendi  [alia  mensa  degli  scolari]  isti  libri  vul¬ 
gariter  ...  De  vitis  Patrum  ».  Reg.  puer.  c.  4,  I.  86.  Dovevano  essere  nu¬ 
merosi  gli  esemplari  delle  Vitae  a  Monserrato,  in  latino,  castigliano  e  ca- 
talano.  Molti  mss.  esistono  ancora  in  questa  ultima  lingua.  L/unico  com¬ 
pleto,  pero,  &  il  ms.  810  di  Monserrato. 

Nota.  —  Quando  il  presente  articolo  era  gi&  sotto  stampa  e  apparsa  1’opera  : 
Un  reformador  benedictino  en  tiempo  de  los  Reyes  Catolicos.  Garcia  Jimtnez  de  Cisne- 
rosy  abad  de  Montserrat.  (Scripta  et  documenta,  5).  Monserrato  1955.  Il  suo  giovane 
autore,  Dom  Garcia  M.  Colomb&s,  sottoponendo  quanto  6  stato  scritto  su  Cisneros 
a  una  serrata  critica,  aggiungendo  nuovi  ed  interessanti  documenti,  mettendo  lar- 
gamente  a  profitto  le  sue  vaste  conoscenze  sulla  Gongregazione  di  Valladolid,  pre- 
senta  in  una  esuberante  cornice  una  eccellente  ed  esauriente  biografia  dei  grande 
abate  di  Monserrato. 

Alia  nota  1,  p.  254,  dei  presente  articolo,  occorre  aggiungere  il  titolo  di  questa 
opera.  Alia  nota  3,  p.  256,  rilevare  che  Dom  Colomb&s  cita  frequentemente  le  Co- 
stituzioni  dei  monaci  di  Monserrato  dei  Cisneros  e  ne  trascrive  inoltre  alcuni  fram- 
menti,  specie  nelle  pp.  184-199.  Partendo  da  nuove  congetture  degne  di  nota,  Tautore, 
pp.  127-133,  ritiene  possibile  un  incontro  di  Cisneros  con  Standonck  e  con  Mombaer 
a  Parigi  nel  1496,  neiroccasione  di  una  missione  diplomatica  presso  Carlo  VIII. 
Purtroppo  di  questa  missione  ignoriamo  tutto,  perfino  quando  incomincib  e  quanti 
giorni  durd ;  n6  sappiamo  se  Cisneros  visitasse  mai  Parigi.  Tali  colloqui  diventano 
quindi  alquanto  incerti ;  piu  incerto  ancora  rimane  che  Tabate  di  Monserrato  sco- 
prisse  in  questa  circostanza  la  devotio  moderna. 


NOTAS  SOBRE  LOS  LIBROS  DE  LECTURA  ESPIRITUAL 
EN  BARCELONA  ENTRE  1500  Y  1530 

Jordi  Rubio,  de  1’Institut  d’Estudis  Catalans,  Barcelona. 

Summarium.  —  E  volumine  de  arte  typographica  in  urbe  Barcinone, 
quod  auctor,  collaborante  Iosepho  M.  Madurell,  iam  iam  editurus  est, 
atque  ex  aliis  documentis  Archivi  scribarum  barcinonensium,  colleguntur 
quae  aliquid  luminis  afferre  possunt  altiori  cognitioni  spiritualitatis  quae 
Barcinone  vigebat  temporis  circiter  spatio,  quo  sanctus  Ignatius  ibi  vel 
in  Palaestinam  transiturus  degit  (1523)  vel  diutius  studiis  humanioribus  va¬ 
cavit  (1524-1526).  Libri  precum  et  Sacri  recensentur,  vitae  Christi  et  sanc¬ 
torum,  aliaque  opera  spiritualia,  quae  certo  tunc  Barcinone  pervulga¬ 
bantur. 

No  por  propio  impulso,  sino  accediendo  a  ruegos  de  una  amistad 
que  mucho  aprecio,  y  con  gran  timidez,  escribo  estas  lineas.  No  tengo  la 
pretension  de  querer  aclarar  el  misterio  sobrenatural  de  la  formacioii 
de  san  Ignacio,  durante  el  periodo  de  sus  estudios  en  Barcelona,  ni  pre- 
tendo  asegurar  que  necesariamente  exista  un  nexo  entre  aquella  forma- 
cion  y  los  libros  espirituales  que  en  Barcelona  pudieron  pasar  por  sus 
manos  y  por  las  de  aquellas  personas  espirituales  con  quienes  trato. 
Pero  es  innegable  que  Barcelona,  despues  de  Manresa,  aunque  a  gran 
distanda  de  ella  en  la  vida  espiritual  de  san  Ignacio,  es  la  ciudad  cata- 
lana  que  resalta  con  mayor  relieve  en  su  Autobiografia ,  no  solo  por  lo 
que  alii  se  dice,  sino  por  lo  que  en  ella  se  deja  entrever  y  viene  compro- 
bado  por  su  mismo  epistolario.  Solo  tres  semanas  residid  en  ella 
la  primera  vez,  en  1523,  y  ya  hallo  inmediatamente  amistades  y  com- 
prension.  Tan  firmes  fueron  esas  amistades,  que  anos  mas  tarde  pon- 
deraba  una  de  ellas  en  terminos  impresionantes  por  venir  de  quien  ve^ 
nian.  Cuando  san  Ignacio  estaba  en  la  Tierra  Santa,  la  Autobiografia 
no  habla  de  otras  cartas  escritas  por  el,  comunicando  sus  emociones, 
sino  las  que  dirige  a  Barcelona  a  personas  espirituales .  AI  regresar  a 
Venecia  ya  se  le  ocurrio  volver  a  ella  para  comenzar  sus  estudios,  y  es 
bien  sabido  que  aqui  estudio  el  latin  desde  febrero  de  1524  hasta  media- 
dos  de  1526.  Todavia  residio  aqui  tres  meses,  en  el  otono  de  1527,  y  desde 
Barcelona  precisamente  emprendio  su  viaje  a  la  Universidad  de  Paris, 
Ningun  episodio,  hijo  o  de  la  suspicacia  o  de  la  desconfianza,  enturbio, 
que  sepamos,  su  demora  en  Barcelona,  y  esta  ciudad,  como  Montser- 
rat  y  Manresa,  se  nos  presentan  como  lugares  de  paz  externa,  aptos 
para  entregarse  de  lleno  al  andlisis  y  al  robustecimiento  de  su  espiritu. 

£  Cudi  era  el  tono  de  la  vida  barcelonesa  que  conocio  san  Ignacio  ? 
Bien  pudo  darse  cuenta,  en  junio  de  1525,  de  la  llegada  de  Francisco  I 
de  Francia  como  prisionero  dei  Emperador.  £  Que  habia  por  debajo. 
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o  por  encima,  de  la  mercaderia  ciudadana  y  de  la  rutinaria  actuacion 
de  sus  magistrados?  £  Interrogaremos  al  Dietari  de  Vantic  Consell  bar - 
celonU  que  tanto  habla  de  procesiones  y  de  autos  de  fe,  o  al  Llibre  de 
les  Solemnitats ,  para  detectarlo?  ^Por  que  caminos  se  encontraron  el 
futuro  fundador  de  la  Compania  y  las  gentes  de  rica  vida  interior  que  se 
sintieron  atraidas  por  aquel  peregrino?  Ese  es  el  gran  secreto  de  las 
vias  de  comunicacion  entre  las  almas,  orientadas  individualmente  hacia 
un  centro  de  convergenda  en  forma  que  hemos  de  calificar  de  provi- 
dencial,  si  no  queremos  confinarla  al  mundo  de  los  misterios. 

Los  archivos  podran,  en  su  dia,  esclarecernos  la  biografia  de  aquellas 
gentes  oscuras.  Pero  creo  que  mas  valen  los  grupos  sociales  que  las  in- 
dividualidades.  No  me  pondre  a  improvisar  su  caracterizacion.  Antes 
hay  que  estudiar  los  nucleos  en  torno  a  los  cuales  se  concentraba  la  re- 
ligiosidad  popular,  y  el  peso  especifico  de  las  diversas  comunidades  de 
Barcelona,  desde  las  de  antigua  fundacion,  hasta  las  cuatrocentistas, 
como  los  jeronimos  de  Vall  d’Hebron  0  los  observantes  de  Santa  Maria 
de  Jesus.  Habria  que  conocer  las  grandes  figuras  de  la  predicacion  en 
el  primer  tercio  dei  siglo  xvi ;  la  influencia  de  la  inmigracion  de  fuera, 
tan  importante  numericamente,  y  que  no  vivia  al  margen  de  la  pobla- 
ci6n  indigena,  antes  muchas  veces  entroncaba  con  ella  por  medio  dei 
matrimonio;  y,  finalmente,  el  cambio  inevitable  de  las  costumbres  que 
trajo  a  toda  Espana  el  reinado  dei  Emperador.  Semejante  transforma- 
cion  habia  de  notarse  mas  en  Cataluna,  convertida  en  virreinato,  con 
aduanas  todavia,  es  verdad,  para  las  mercaderias,  pero  tambien  en 
centro  de  nuevas  empresas  militares,  que  las  hacia  franqueables  a  toda 
suerte  de  influencias,  antes  apenas  experimentadas.  £  Cu&les  eran  los 
nucleos  universitarios  de  mayor  prestigio  ?  £  Cuanto  pesaban  Lerida 
o  Valencia,  o  el  incipiente  Estudi  general  de  Barcelona,  frente  a  los 
de  Salamanca  o  Alcate  ?  Como  reaccionaba  la  ciudad  ante  las  noti- 
cias  de  la  rebelion  de  Lutero  ?  £  Y  la  Inquisicion  ?  £  Que  sincronismo 
habia  entre  las  disposiciones  dei  Consejo  General  y  las  de  sus  ejecutores 
en  Barcelona  ?  Uno  llega  a  adivinar  toda  una  serie  de  matices,  que  sin 
duda  habian  de  ser  perceptibles  a  un  forastero  como  el  Peregrino,  que 
tanto  sabia  penetrar  en  el  corazon  de  los  hombres. 

Un  factor  que  hay  que  tener  en  cuenta  cuando  se  intenta  conocer 
un  poco  las  fuerzas  que  actuaban  en  los  grupos  sociales  son  las  lecturas. 
Es  un  buen  terna,  pero  no  es  mio:  me  lo  sugiere  el  amigo  a  quien  debo 
el  honor  de  colaborar  en  esta  miscelanea  ignaciana.  Falto  de  cualidades 
y  de  tiempo  para  trabajarlo  a  fondo,  s61o  conjuminare  algunas  noti- 
cias  que  a  el  se  refieren1. 


*  *  * 


1  Provienen,  en  gran  parte,  dei  libro  Documentos  para  la  historia  de  la  impren- 
ta  y  de  la  libreria  en  Barcellona  (1474-1553)  que,  en  colaboracidn  con  don  J.  M.  Ma- 
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EI  estudio  de  las  lecturas  en  un  periodo  determinado  no  puede  ha- 
cerse  document£ndose  s61o  en  los  libros  resenados  en  las  bibliografias 
relativas  a  la  epoca.  Por  razones  obvias:  a)  muchas  obras,  publicadas 
con  anterioridad,  no  habian  caducado  en  el  gusto  dei  publico,  y  seguian 
leyendose;  b)  una  buena  parte  de  la  produccidn  libraria  se  ha  perdido 
sin  dejar  rastro,  por  la  incuria  y  el  estrago  de  los  tiempos  — mas 
sensibles  cuanto  mayor  era  la  popularidad  de  un  libro — -,  y  tambien 
por  la  severidad  de  los  Indices  inquisitoriales,  especialmente  con  las 
obras  devotas*. 

Los  libros  viajaban.  No  hemos  de  tener,  pues,  en  cuenta  solo  los 
datos  de  la  bibliografia  local,  ni  aun  de  toda  la  espaiiola.  Las  librerias 
de  Barcelona  encargaban  muchos  libros  de  fuera.  Aunque  hasta  el  pre- 
sente  los  documentos  no  hablen  de  ello,  de  seguro  que  llegaban  a  Bar¬ 
celona  desde  Valencia  y  Zaragoza,  y  tambien  de  las  imprentas  de  Se- 
villa  y  de  otras  ciudades  de  la  corona  castellana.  De  Lion  y  de  Venecia 
sabemos  con  certeza  que  llegaban  libros  a  los  libreros  de  Barcelona. 
Miquel  Riera  iba  a  la  feria  de  Lion  a  comprar  y  a  vender  libros  de  estampa, 
y  en  abril  de  1501  Pere  Miquel  Carbonell  le  pas6  una  lista  de  desiderata 
en  la  que  la  mayoria  de  los  libros  era  de  caracter  religioso  s.  No  s61o 
hacian  venir  libros  de  fuera,  sino  que  editores  de  nuestra  ciudad  man- 
daban  imprimir  libros  a  su  cuenta  en  Italia  y  en  Francia.  Hacia  el  ano 
1513  se  contrataba  en  Barcelona,  por  encargo  dei  librero  Joan  Trinxer, 
una  edicion  dei  Speculum  morale  totius  sacrae  Scripturae  de  fray  Joannes 
Vitalis  e  Furno  O.M.,  que  se  publico  en  Lion.  La  encabeza  un  gran 
elogio  de  la  obra,  dirigido  pio  lectori ,  por  el  ya  citado  Carbonell.  Ni 
era  el  el  unico  interesado  en  esa  publicacion,  sino  que  tambien  aporto 
capital  el  boticario  Joan  Dalmau,  y  los  franciscanos  dei  convento  de 
Santa  Maria  de  Jesus,  de  Barcelona,  habian  de  ser  los  depositarios  de 
los  ejemplares. 

Los  inventarios  de  las  tiendas  de  los  libreros  y  de  las  librerias  parti¬ 
culares  iluminan  las  predilecciones  en  las  lecturas.  Los  primeros  nos 
dan  la  actualidad,  los  titulos  que  podriamos  llamar  dei  dia.  Los  segun- 


durell  y  Marimon,  tenemos  ya  pr6ximo  a  la  publicacidn  (Barcelona,  Gremio  de  Edi¬ 
tores,  de  Libreros  y  de  Maestros  Impresores,  1955).  Me  han  sido  tambidn  muy  dtiles 
los  inventarios  ineditos  de  libreria,  procedentes  dei  Archivo  Histdrico  de  Protocolos 
de  Barcelona  (=AHPB),  que  el  Sr.  Madurell  ha  puesto  a  mi  disposicidn.  Precisard 
las  noticias  que  de  ellos  derivan,  senalando  la  fuente.  Los  que  no  lleven  otra  indica- 
cidn,  proceden  de  la  obra  mencionada. 

*  El  Indice  de  Valladolid  de  1559  fue  especialmente  taxativo  en  la  prohibicidn 
de  esos  libros:  «porque  algunos  de  ellos  no  conviene  que  anden  en  romance  »,  o  bien 
« porque  contienen  cosas  vanas,  curiosas  y  apdcrifas  y  supersticiosas  ».  La  prohibi- 
cion  se  referia  principalmente  a  los  libros  de  Horas.  Tres  indices  expurgatorios  de  la 
Inquisicidn  espahola  (Madrid,  Real  Academia  Espanola,  1952). 

*  Documentos,  n°  195. 
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dos  ya  no  nos  revelan  tanto  los  gustos  predominantes  en  la  fecha  en  que 
fueron  redactados,  pues  toda  biblioteca  contiene  un  fondo  de  aluvion. 
Pero  aun  asi,  ciertas  constantes  que  manifiestan  son  indicios  que  hay 
que  tener  en  cuenta. 

Queda  todavia  otra  fuente  a  la  que  habria  que  acudir  si  quisiesemos 
dar  el  indice  de  los  libros  ofrecidos  a  la  lectura  de  los  barceloneses  dei 
primer  tercio  dei  siglo  xvi,  y  son  las  bibliotecas  publicas  de  la  ciudad. 
La  que  la  Catedral  abrio  en  sus  claustros,  tan  ponderada  en  1443 4,  no 
sabemos  que  subsistiese  al  cabo  de  pocos  anos.  Miinzer  ya  no  la  cita  en 
su  Itinerarium 5.  SI  cita,  en  cambio,  la  de  los  observantes  de  Santa  Maria 
de  Jesus,  si  bien  no  tengo  ninguna  noticia  sobre  ella  durante  los  anos 
en  que  san  Ignacio  vivio  en  Barcelona.  Pero  durante  su  primera  demora 
entre  nosotros,  la  iglesia  de  Santa  Maria  dei  Mar,  que  el  bien  conocia 
y  frecuentaba,  sabemos  que  tenia  una  biblioteca,  y  precisamente  en 
marzo  de  1523  entro  en  posesion  de  un  legado  de  libros  que  le  dejo  en 
testamento  el  presbitero  Joan  Busquets,  arcediano  dei  Mar  en  la  Seo 
de  Barcelona6.  Otra  biblioteca  eclesiastica  funcionaba  en  Barcelona, 
y  era  la  que  el  maestro  de  gramatica  Pere  Joan  Matoses  fundo  en  la 
parroquia  de  Santa  Maria  dei  Pino  y  que  se  abrio  hacia  1512.  En  1576, 
aunque  en  plena  decadencia,  todavia  existia.  Pero  de  ninguna  de  estas 
bibliotecas  tenemos  el  catalogo. 

Me  hubiera  gustado  poder  presentar  alguna  biblioteca  en  que  predo- 
minasen  los  libros  religiosos  y  cuyo  propietario  hubiese  podido  conocer 
a  san  Ignacio.  La  reunion  de  ambas  circunstancias  es  dificil  de  hallar 
en  el  material  de  que  dispongo.  Con  todo,  senalare  una  biblioteca:  la 
dei  beneficiado  de  la  Seo  Antoni  Fonoll,  fallecido  en  mayo  de  1530 7. 
Dejo  unos  setenta  volumenes,  de  teologia  y  filosofia  principalmente ; 
entre  ellos,  la  Biblia,  con  las  postillas  de  Nicolas  de  Lira,  y  el  Nuevo 
Testamento  de  Erasmo,  obras  de  los  santos  Gregorio,  Jerdnimo,  Agus- 
tin,  Cipriano  y  Tornas;  los  Comentarios  de  Escoto  al  Liber  sententiarum , 
Biel,  Joannes  de  Magistris  y  Vorilongus;  obras  de  filosofia  de  Escoto, 
Buridan,  Burleigh,  Tartaretus,  Dorp,  Joannes  Maior;  entre  los  predi- 
cadores,  Herolt,  Michael  Carcano  y  Robertus  de  Licio.  No  es  cierta- 
mente  la  libreria  de  un  asceta. 

Me  referire  tambien  a  la  biblioteca  de  un  ciutada  honrat  de  Barcelona 
que  Ueva  el  nombre  de  una  familia  que  estuvo  relacionada  con  san  Ig- 


4  Cf.  Ainaud,  en  Barcelona.  Divulgacidn  histdrica,  II  (Barcelona,  Instituto  mu- 
nicipal  de  historia  de  la  ciudad,  1946)  118;  Comes,  Libre  de  coses  asanyalades  (Bar¬ 
celona  1878)  209. 

*  Ed.  L.  Pfandl  en  Revue  hispanique ,  48  (1920)  7. 

•  Consistia  en  una  Biblia  con  la  glosa  de  Nicol&s  de  Lira,  y  las  Antonines  (la 
Summa  de  san  Antonino  de  Florencia)  impresas,  cuatro  voliimenes  en  total.  Docu - 
mentos,  n°  366. 

7  Ibid.,  n°  406. 
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nacio:  Antoni  Jaume  £a-Pila,  muerto  en  1492 8.  Junto  a  obras  literarias 
en  verso  y  en  prosa,  aparecen  libros  de  lectura  piadosa  de  Eiximenis, 
Juan  de  Gales,  Domenico  Cavalca,  fray  Joan  Romeu  (el  comentario 
de  Inocencio  III),  Milagros  de  la  Virgen,  Di&logos  de  san  Gregorio, 
unas  Visions  de  santa  Constanga ,  los  Dialogi  de  Pedro  Alfonso,  un  Libre 
deis  sancts  Pares ,  el  Flos  sanctorum ,  los  Soliloquia  de  san  Agustln  y  de 
san  Bernardo  en  latin,  la  Ammonitio  de  san  Bruno  en  la  misma  lengua. 
No  faltaban  en  ella  libros  de  horas  y  de  oraciones.  Tambien  habia  un  vo¬ 
lumen  de  la  Biblia  en  catalan,  que  fue  entregado  a  los  Inquisidores.  Los 
documentos  hablan  de  otros  miembros  de  la  familia  £a-Pila:  Mare, 
fallecido  en  1507,  y  Miquel  Mare,  que  dejo  una  veintena  de  libros,  todos 
teologicos  9.  A  este  linaje  debia  de  pertenecer  Elionor  £a-Pila,  protectora 
de  san  Ignacio  durante  su  primera  estancia  en  Barcelona. 

*  *  * 

Dentro  de  las  limitaciones  en  que  forzosamente  he  de  moverme, 
intentare  ahora  agrupar  los  titulos  de  las  lecturas  espirituales  que  me 
son  conocidos.  Las  que  para  mi  tendran  m&s  importancia  son  las  que, 
por  estar  escritas  en  catalan,  podian  llegar  a  sectores  mas  amplios  de 
la  poblacion.  Los  circulos  eclesiasticos,  la  gente  de  carrera  y  las  clases 
de  categoria  social,  como  diriamos  hoy  dia,  podian  leer  en  latin,  y  por 
eso  hallamos  tantos  libros  en  esa  lengua  en  sus  bibliotecas,  al  lado  de 
muchos  otros  en  vernaculo.  Por  supuesto  que  la  formacion  teologica  y 
moral  de  los  sacerdotes  habia  de  influir  mucho,  en  el  confesonario  o 
desde  el  pulpito,  en  el  modo  como  la  gran  masa  de  los  ciudadanos  orientaba 
su  vida  piadosa,  pero  no  tengo  dedos  bastante  finos  para  poder  dar 
con  los  hilos  que  movian  la  espiritualidad  de  nuestra  ciudad.  Mi  tarea 
es  solo  ensayar  una  enumeracidn  de  lecturas  espirituales.  Ahora,  escri- 
biendo  estas  palabras,  me  doy  cuenta  de  euan  poco  sabemos  sobre  el 
nivei  de  la  ensenanza  popular  en  Barcelona  en  aquellos  tiempos,  y  sobre 
los  hombres,  y  sobre  todo  las  mujeres,  que  podian  recibirla  con  algun 
provecho  en  el  mundo  menestral  y  en  el  de  la  pequeha  burguesia,  que 
son  las  clases  sociales,  aparte  de  la  burguesia  enriquecida,  que  acudian  a 
casa  de  los  notarios  y  nos  han  dejado  asi  estos  testimonios  que  utilizo. 

Casi  todas  las  bibliotecas  particulares  tenian  un  anaquel  de  libros  devo¬ 
tos.  Lo  llenaban,  en  primer  lugar,  los  libros  de  Horas,  a  veces  manuscritos, 
en  pergamino  y  en  ejemplares  de  lujo;  pero  de  ordinario  en  ediciones  impre- 
sas.  En  catal&n  habian  sido  ya  estampadas  en  1483  y  en  1489  las  Hores  de 
Nostra  Dona,  por  m&s  que  no  haya  llegado  hasta  nosotros  ningun  ejemplar. 
Unas  Ores  en  pia  fueron  impresas  por  Rosenbach,  y  en  1503  vendid  una  gran 


8  Ibid.,  n°  81. 

•  AHPB,  Jaume  Sastre,  mayor,  leg.  7,  lib.  1°;  y  leg.  8,  lib.  10,  test.  1504-1529, 
f.  14  (documentos  copiados  por  el  Sr.  Madurell). 
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partida  de  ellas  al  librero  de  Barcelona  Joan  Trinxer.  Ei  mismo  Rosen- 
bach  vendid  en  1521  a  otro  librero  barcelon^s,  Jacoml  Lacera,  400  ejem- 
plares  de  unas  Hores  romanes  10.  Eran  libros  de  surtido,  que  constante- 
mente  se  lanzaban  al  mercado.  EI  ano  1524,  en  el  mes  de  enero,  el  ya  citado 
Joan  Trinxer  entregb,  para  vender  en  comisidn,  a  Joan  Bages  una  gran 
partida  de  libros  de  la  tienda  de  su  hijo  Francisco,  que  habla  fallecido11.  La 
cifra  de  los  libros  de  Horas  es  muy  alta,  y  los  hay  de  muchas  clases:  ro¬ 
manes  (en  castellano),  s aragossanes,  deLid  a  modo  de  Saragossa,  dei  Bis- 
bat  (es  decir,  de  Barcelona),  de  VaUncia ,  dei  Carme ,  de  Cistels  (dei  Cister). 

La  Biblia  no  falta  nunca,  generalmente  impresa,  en  las  bibliotecas  de 
los  eclesidsticos,  a  veces  con  los  comentarios  corrientes.  De  la  edicidn  con 
los  dei  cardenal  Hugo  de  Sancto  Caro,  que  Koberger  hizo  publicar  en  Ba- 
silea  en  siete  voltimenes  (1489-1502),  se  enviaron  300  ejemplares  a  Espana  ia, 
y  es  posible  que  una  buena  parte  de  ellos  llegasen  a  Barcelona,  donde  el 
sobrino  de  aquel  librero  tuvo  una  libreria,  que  fue  traspasada  a  un  franc^s, 
el  cual  la  regentd  hasta  su  muerte,  acaecida  en  1531.  No  eran  esos  libros 
los  que  leia  la  gente  sencilla,  pero  no  conozco  mencidn  alguna  de  libros 
sagrados  en  vulgar  en  el  primer  cuarto  dei  siglo  xvi.  Corrla,  con  todo, 
alguna  edicidn  impresa  de  los  Evangelios  y  Epistolas,  en  forma  de  lecciones 
para  las  dominicas  dei  ano  liturgico;  aparece  ya  documentada  en  1490, 
y  todavla  la  hallamos  en  1514  entre  los  libros  dei  jurista  Cristdfor  Faner. 
El  lulista  Joan  Comte,  que  murid  en  1519  ia,  dej6  entre  sus  libros  unos 
Evangelis  ab  addicions  e  glosses,  de  los  que  no  se  dice  claro  si  eran  impresos 
o  manuscritos ;  ni  tampoco  es  seguro  que  estuviesen  en  catal&n,  pues  con 
frecuencia  los  notarios  catalanizaban  los  titulos  al  redactar  esps  inventa- 
rios. 

Salen  tambi£n  frecuentemente  ediciones  populares  de  las  cuatro  Pasio- 
nes  dei  Senor  segun  los  Evangelios,  con  los  titulos  de  Pacies  de  Ihesu  Christ , 
Passies  o  Quatre  Pacies ,  tanto  en  manuscrito  como  impresas.  Pere  Posa 
las  habla  publicado  en  1498,  y  todavla  aparecen  el  ano  1506  en  el  inventa¬ 
rio  de  su  tienda  14.  Se  hallan  en  copia  manuscrita  sobre  pergamino  en  el 
dei  caballero  Benet  Jeroni  Luques,  muerto  en  julio  de  1519.  Otra  referenda 
puedo  dar,  aunque  sin  precisar  si  el  texto  era  cataldn  o  no,  sacada  de  la 
larga  lista  de  libros  dejados  al  morir  por  el  noble  Sim6  Benet  de  Clariana 
y  de  Seva,  fechada  el  16  de  octubre  de  1520  15 :  en  ella  consta  una  Passio 
cum  figuris  de  stampa .  Todavla  en  el  inventario  de  la  testamentaria  dei 
notario  Jaume  Planes,  dei  13  de  junio  1530,  entre  una  multitud  de  libros 
propios  de  la  biblioteca  de  un  hombre  culto,  al  lado  de  un  Petrarca  y 
de  onze  libres  de  poesia  impresos,  sale  un  pequeno  volumen  de  devocidn 
popular:  los  Fasos  y  les  quatre  Pasies  18. 

De  los  apdcrifos  sobre  la  Pasidn  el  libro  m&s  citado,  y  que  ya  fue  im- 


10  Documentos ,  nn.  207  y  360. 

11  Ibid.,  n°  394  bis. 

12  Kapp,  Geschichte  des  deutschen  Buchhandelsf  I  (Leipzig  1886)  353. 

18  Documentos ,  nn.  315bis  y  342. 

14  Ibid.,  n°  235. 

15  AHPB,  Antoni  Angtes,  leg.  19  (copia  facilitada  por  el  Sr.  Madurell). 
18  AHPB  (noticia  comunicada  por  el  Sr.  Madurell). 
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preso  en  el  siglo  xv,  es  el  Gamaliel ,  que  todavfa  aparece,  en  manuscrito, 
el  ano  1519,  en  el  citado  inventario  de  Luques.  En  la  librerla  de  Posa, 
en  1506,  fue  consignado  tambidn  un  libro  con  el  titulo  Testament  de  Jhesu 
Christ  e  transpas ;  y  en  setiembre  de  1521,  en  la  sucesidn  de  Elionor,  viuda 
dei  mercader  de  Barcelona  Joan  Esteve,  un  manuscrito  Del  adveniment 
de  Nostre  Senyor 17 . 

Los  Salmos  fueron  impresos  en  catal&n  en  el  siglo  xv,  en  Barcelona 
(1480),  segtin  la  versidn  de  la  Biblia  valenciana,  y  en  Venecia  en  la  de  Co- 
rella.  Todavla  en  1506,  en  la  librerla  de  Posa,  se  cita  un  Psaltiri,  sin  otra 
indicacidn.  No  mucho  despuds,  entre  los  libros  que  el  escribano  real  Nico- 
lau  Pere  18,  comenzados  a  inventariar  el  mes  de  marzo,  se  menciona  un  ma¬ 
nuscrito  « en  qud  ha  molts  Salms  dei  Saltiri  en  pia,  compost  a  offici  de  tots 
dies  ».  Un  Psaltiri  de  la  flor  de  lis,  aludiendo  a  la  marca  dei  impresor  (tal 
vez  de  los  Giunta),  se  vendia  en  Barcelona  por  tres  sueldos  y  medio  en  la 
librerla  de  Joan  Bages  entre  1524  y  1527.  Era  muy  popular  la  de- 
vocidn  de  los  Set  Salms  penitenciales,  que  ya  fueron  impresos  tanto  en 
Barcelona  como  en  Valencia  en  el  siglo  xV  y  eran  llamados  popularmente 
Los  Set  Sams  (a  veces  escrito  Setsans).  En  el  siglo  xvi  hubo  ediciones  de 
Rosenbach  en  latln,  de  letra  grossa ;  las  hubo  tambidn  de  Amords;  y  Pere 
Posa  los  vendia  de  tres  clases:  en  cobles ,  en  letra  pequena  y  en  letra  grande; 
y  tenla  centenares  de  ejemplares  almacenados,  lo  cual  indica  el  gran  consumo 
que  de  ellos  se  hacla,  a  pesar  de  que  habla  tiradas  sobre  pergamino  para 
que  fuesen  de  m&s  larga  duracidn.  En  las  procesiones  dei  jubileo  iban 
unos  muchachos  que  cantaban  las  letanlas  leydndolas  en  un  librito  de 
los  Set  Salms.  En  1544  los  comprd  la  Clavaria  o  tesorerla  de  la  Giudad 
a  dos  dineros  la  pieza,  para  distribuirlos  entre  los  cantores,  y  es  probable 
que  tal  costumbre  viniese  ya  de  antiguo  19. 

Aunque  tltulada  Psaltiri ,  no  era  una  versidn  ni  un  comentario  de 
los  Salmos  la  obra  de  fray  Francesc  Eiximenis  que  lleva  ese  titulo  en  la 
versidn  catalana  y  el  de  Psalterium  laudatorium  en  el  original  latino.  El 
ano  1495  se  imprimieron  2000  ejemplares  de  dl  en  Gerona ao,  y  todavla 
lo  tenla  en  venta  Pere  Posa,  si  bien  no  he  hallado  ninguna  otra  mencidn 
de  dl  despuds  de  su  muerte  en  1506.  Los  comentarios  latinos  dei  Salterio 
son  frecuentes  en  las  librerlas  dei  periodo  que  aqul  nos  interesa:  de  Ni- 
colas  de  Lira,  de  santo  Tornas,  de  Hugo  de  Sancto  Caro  y  diversas  expo- 
siciones  y  glosas  andnimas,  con  titulo  en  latln  o  en  catalan  (que,  repito, 
no  es  suficiente  indicio  de  que  el  libro  estuviese  escrito  en  esta  ultima  Ien- 
gua),  Flors  de  Saltiri  y  la  glosa  de  fray  Jaume  Pdre$  de  Valdncia,  tan 
reimpresa  en  el  siglo  xvi  en  Espana  y  en  el  extranjero. 

Son  muy  abundantes,  relativamente,  los  libros  llamados,  en  general, 
d’oracions,  predominantemente  manuscritos.  Asl  Posa  tenla  en  venta  Re - 
comendacions  dei  alma,  Preparacions  de  confessar  y  libritos  De  la  Missa 
A  veces  las  oraciones  van  anadidas  a  un  escrito  de  piedad.  Alguna  que 
otra  vez  se  expresa  de  qud  oraciones  se  trata,  y  con  frecuencia  serlan 


17  AHPB,  Andreu  Miquel  Mir,  mayor,  leg.  10. 

18  Documentos,  n°  236. 

19  Ibid.,  n°  483. 

29  Ibid.,  p£g.  199. 
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pr&cticas  supersticiosas,  algunas  de  las  cuales  fueron  prohibidas  en  el 
Cathalogus  de  Vald6s  de  1559,  como  las  Oracions  de  ly emparedada,  que 
ya  figuraban  en  la  biblioteca  de  la  reina  dona  Maria  de  Aragdn,  esposa 
de  Alfonso  el  Magnanimo  (aun  las  vendia  Pere  Posa,  y  todavla  las  ha- 
llamos  en  buen  numero  de  ejemplares  el  ano  1524  en  la  libreria  de  la  viuda 
de  Riera);  o  las  Oracions  de  sant  Cebria,  que  tambien  eran  de  surtido  en 
las  librerias  de  los  siglos  xv  y  xvi,  y  todavia  se  reeditaban  a  principios 
dei  siglo  pasado.  La  Oracid  de  sant  Le6  papa  tambien  corria  por  Barce- 
lona  a  principios  dei  quinientos,  y  las  Oracions  de  sant  Agustt  aparecen 
en  inventarios  de  librerias  tanto  dei  ano  1506  como  de  1538,  y  en  no 
pequena  cantidad. 

Una  obra  devota  sobre  la  Eucaristia,  en  catal&n,  que  me  era  dei  todo 
desconocida,  aparece  en  la  libreria  dei  ciudadano  Joan  Vicenc  de  Ter- 
rades  21,  muerto  hacia  diciembre  de  1518  y  perteneciente  a  una  conocida 
familia  barcelonesa  de  la  6poca.  Se  intitula  Obra  tractant  dei  Sagrament 
de  la  Eucharistia .  Su  autor  era  el  maestro  Bartomeu  Oller,  candnigo  de 
la  Catedral  desde  1476,  probablemente  ya  difunto  cuando  se  redactd  el 
citado  inventario.  El  libro  seria  impreso,  sin  duda,  en  la  6poca  incunable, 
pero  ignoro  que  se  conserve  algun  ejemplar.  Su  presencia  en  aquel  inven¬ 
tario  prueba  que  su  popularidad  no  se  habia  extinguido  dei  todo.  Lo  mismo 
se  diga  dei  Art  de  ben  morir  ab  lo  breu  confessionari ,  traducido  al  catal&n 
per  instruccio  y  doctrina  de  los  no  sabens  lati,  citado  en  la  misma  biblioteca, 
obrita  de  la  que  s61o  se  conserva  una  edicidn  incunable.  El  Sacramental 
de  S&nchez  de  Yercial,  en  su  versidn  catalana,  y  la  Lum  de  la  uida  xris- 
tiana  de  Ximenez  de  Prexano,  libros  que  publicd  Posa  en  el  siglo  xv, 
no  salen  sino  en  su  propio  inventario. 

Son  muy  raros  los  libros  de  piedad  en  castellano  publicados  en  Bar- 
celona  durante  este  periodo.  Uno  aparecid,  de  las  prensas  de  Amords,  en 
enero  de  1513  ?  o  1523  ?  22,  que  no  he  hallado  en  ninguno  de  los  inventa¬ 
rios  y  noticias  de  libros  que  he  podido  estudiar.  No  quiero  omitirlo,  porque 
la  obrita  debid  de  circular  ciertamente  y  es  un  breviario  de  contemplacidn. 
Indico  su  existencia  a  los  que  puedan  aclarar  su  filiacidn.  Se  conserva 
en  la  Biblioteca  de  Catalunya  y  lleva  el  titulo :  Brevissimo  atajo  e  arte  de 
amar  a  Dios ,  con  otro  arte  de  contemplar  e  algunas  otras  regias  breves  para 
ordenar  la  piensa  en  el  amor  de  Dios. 

Es  sorprendente  que  sdlo  pueda  presentar  dos  citas  dei  Kempis.  La 
primera,  en  la  ya  mencionada  biblioteca  de  Sim6  de  Clariana,  dei  ano 
1520,  donde  aparece  juntamente,  en  un  mismo  volumen,  con  los  Opuscula 
Beati  Augustini ;  estaba  impreso  y  llevaba  la  indicacidn  :  Jarson,  De  con¬ 
temptu  mundi  de  stampa ;  vermell.  La  otra  sale  en  el  inventario  de  Joan 
Morell  dei  8  agosto  1528:  De  imitatione  Christi,  sin  otra  alguna  indicacidn; 
su  titulo  latino  permite  suponer  que  tambidn  lo  era  el  texto  2S.  En  catal&n 


21  Ibid.,  n°  341. 

22  Butlleti  de  la  Biblioteca  de  Catalunya ,  6  (1923)  410.  Se  da  un  facsimil  de  la  por- 
tada.  Es  un  librito  de  36  ff,  en  gdtico,  12°.  El  colofdn  lleva  la  fecha  equivocada  de 
m.d.v.xiii.  En  la  portada,  pequeno  grabado  de  san  Bernardo,  que  figura  en  otras 
ediciones  de  la  £poca. 

23  AHPB,  Joan  Jeroni  Canyelles,  leg.  25  (1519-1539).  Noticia  dei  Sr.  Madurell. 
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habla  sido  ya  impreso  en  Barcelona  el  ano  de  1482  y  en  Valencia  el  de 
1491,  pero  diez  anos  antes  dei  mencionado  inventario  habia  sido  reeditado 
por  Caries  Amords. 

Cuanto  a  vidas  de  Jesucristo,  no  puedo  ofrecer  muchas  noticias  pro¬ 
cedentes  de  inventarios.  En  Barcelona  fue  impresa,  en  1522,  la  attribulda 
a  san  Buenaventura,  en  catal&n.  La  Vita  Christi  de  sor  Isabel  de  Villena 
tenla  tambiSn  su  publico  en  Barcelona,  donde  fue  reeditada  en  1527  24. 
En  1550  se  proyectd  una  nueva  edicidn,  hoy  perdida  25,  y  ese  propdsito 
indica  que  la  obra  seguia  teniendo  lectores.  La  Vita  de  Ludolfo  de  Sajo- 
nia,  el  Cartujano  por  antonomasia,  tan  divulgada  en  las  tierras  de  lengua 
catalana  en  la  version  de  Roi?  de  Corella,  habla  sido  parcialmente  reim- 
presa  en  Barcelona  en  1513  y  1518.  En  los  inventarios  dei  mercader  Joan 
Esteve,  de  1509,  y  dei  ciudadano  Joan  Sorts,  de  1516,  se  menciona  Lo 
Cartoxa  2#.  No  seria  ciertamente  la  edicidn  catalana,  que  era  en  folio,  lo 
Cartoxa  de  stampa  petit  que  pertenecla  a  la  biblioteca  de  Clariana.  Hubo 
de  existir  una  Vida  de  Nostra  Dona  salida  dei  taller  de  Pere  Posa,  por- 
que  en  un  inventario  de  su  librerla,  dei  ano  1507,  se  consignan  varios 
ejemplares  en  existencia;  pero  la  edicidn  no  se  nos  ha  conservado  (tal 
vez  seria  una  reimpresion  de  la  de  Miquel  Pere?).  Despuas  la  he  visto 
citada  en  tres  ejemplares  (a  dos  sueldos)  en  la  librerla  de  Bages  el  ano 
de  1524.  De  los  Miracles  de  la  Verge  Maria  tambien  he  hallado  referen¬ 
das,  pero  se  trata  siempre  de  manuscritos,  hasta  1525. 

El  libro  hagiogrdfico  m&s  comun  era,  naturalmente,  el  Flos  sanctorum . 
En  latln  y  en  cataldn  fue  impreso  con  frecuencia  en  Barcelona  por  lo  me- 
nos  desde  1494  hasta  1575.  Dentro  de  nuestro  periodo,  Amords  lo  impri- 
mio  en  1519  27  y  en  1524  en  catalan,  y  hacia  1508  unos  libreros  barcelo- 
neses  hablan  adquirido  en  Li6n  una  gran  partida  de  una  edicion,  que 
seria  en  latln  28.  Las  noticias  de  los  inventarios,  casi  siempre  referentes  a 
manuscritos,  no  est&n  en  relacidn  con  la  difusidn  que  aquellas  impresio- 
nes  presuponen;  pero  en  la  biblioteca  de  Clariana  el  libro  esta  citado  en 
las  dos  lenguas:  Flos  sanctorum  de  Voragine  de  stampa  y  Flos  sanctorum 
de  stampa  en  pia.  El  manuscrito  que  tenla  Elionor  Esteve  al  morir  en 
1521  lleva  el  titulo  de  Vida  de  tots  los  sants  de  Ddu.  Su  marido  Joan  po- 
sela  un  manuscrito  cataldn  dei  Flos  sanctorum ,  y  otro  « apellat  Vida  de 
sanet  Jordi  e  la  vida  de  alguns  sants  »,  aparte  de  unas  ediciones  latinas  de 
las  Colaciones  de  Casiano  y  dei  libro  De  vitis  patrum ,  que  tambien  era 
frecuente,  y  se  vendla  en  Barcelona  entre  1524  y  1527  2fl.  No  hallamos 
citadas  tantas  vidas  de  santos  individuales  como  en  los  siglos  anteriores. 
La  librerla  de  Riera  tenla  en  existencia  la  Vida  de  Sanet  Vincent  Ferrer 


24  Cf.  la  ed.  de  la  obra  por  R.  Miquel  i  Planas,  3  vols.  (Barcelona,  Biblioteca 
Catalana,  1915). 

25  Documentos,  n°  501. 

24  AHPB,  Lluls  Caries  Mir,  leg.  9;  ibid.,  Onofre  Bou,  leg.  12.  Joan  Sorts  tenla 
Lo  segon  dei  Cartoixd. ;  Esteve  tendrla  el  quart ,  pues  lo  hallamos  en  el  inventario  de 
su  viuda. 

27  Documentos ,  n°  349. 

28  Ibid.,  n°  265. 

28  Ibid.,  p4g.  688. 
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en  tres  ejemplares.  Las  demas  citas  son  esporddicas,  y  en  manuscrito: 
una  de  santa  Gatalina,  la  de  san  Onofre  y  las  leyendas  de  santa  Margarita. 
Eran  restos  de  bibliotecas  antiguas. 

Es  posible  que  tengan  ese  cardcter  algunas  de  las  obras  de  Francesc 
Eiximenis  que  con  relativa  abundancia  van  saliendo  en  las  bibliotecas 
particulares  de  estos  anos,  en  manuscritos,  especialmente  el  Libre  deis 
angels ,  que  aun  aparece  en  una  herencia  de  1520.  El  mismo  ano,  y  en 
la  biblioteca  de  Miquel  Benet  Jeroni  Luques,  que  seria  aficionado  a  ese 
autor,  se  mencionan  la  Doctrina  compendiosa  (que  Amords  publicd  en 
1509)  y  las  dos  partes  dei  Dotz&.  Es  curioso  que  no  encontremos  citadas 
las  ediciones  de  estos  libros  (s61o  el  Libre  deis  angels  una  vez  en  1507)  ni 
la  de  la  Scala  Dei ,  con  haber  sido  reeditada  en  nuestra  ciudad  el  ano  1523  *°. 
Del  Pastorale  la  ultima  cita  que  conozco  es  la  dei  inventario  de  la  libreria 
de  Posa,  que  la  saco  a  luz.  El  Llibre  de  les  dones  no  lo  he  hallado  registrado. 

No  se  si  tendria  algun  interes  el  dar  aqui  una  lista  de  las  obras  de  teo- 
logla  y  de  santos  padres  que  se  podrian  espigar  en  los  documentos  que 
utilizo.  Cuando  se  hayan  publicado  integros  los  inventarios  de  la  nieta 
de  Trinxer  (vease  la  nota  11)  y  sobre  todo  de  la  viuda  de  Riera  #1,  sera 
el  momento  de  entresacar  informaciones  sobre  el  utillaje  bibliografico 
que  se  ofrecia  al  clero  de  Barcelona.  San  Agustin  y  san  Jerdnimo  son  los 
autores  mas  citados  en  bibliotecas  particulares.  Les  sigue  san  Buenaven- 
tura,  con  los  escritos  a  £1  atribuidos.  La  serie  mas  numerosa,  tanto  en  las 
bibliotecas  privadas  como  en  las  tiendas  de  los  libreros,  eran  los  sermona- 
rios.  Lo  mas  frecuente  es  que  no  se  citen  los  autores,  pero  los  que  apare- 
cen  mas  veces  son  los  de  Roberto  de  Licio  y  los  Sermones  discipuli  (Joan- 
nes  Herolt  ?).  En  la  libreria  de  la  nieta  de  Trinxer  se  vendieron  los  de 
Barleta,  Dormi  secure  (Joannes  Werden  ?)  y  el  Rosarium  de  Bernardino 
de  Bustis.  De  los  predicadores  de  la  tierra,  s61o  una  vez  he  hallado  el  nom- 
bre  de  san  Vicente  Ferrer  y,  alguna  que  otra  vez,  el  de  fray  B.  Sorid.  Sus 
Homiliae  las  publico  Rosenbach  en  Barcelona  el  ano  1522. 

Pongo  punto  final  a  estas  divagaciones  bibliograficas,  ofrecidas  a 
quienes  tal  vez  podran  sacar  conclusiones  que  yo  no  estoy  preparado 
para  deducir.  Solo  una  observacion,  para  excusar  su  escasa  consistencia. 
Las  notas  de  los  inventarios  y  de  los  documentos  son  insuficientes,  porque 
no  reflejan  toda  la  realidad.  £  Como  se  explica,  si  no,  que  callen  sobre 
tantos  libros  impresos  de  esa  epoca,  que  no  podemos  creer  que  fraca- 
sasen,  por  no  encontrar  lectores,  en  los  estantes  de  los  libreros  ?  No 
podemos  creerlo,  por  ejemplo,  dei  Blanquerna ,  dei  Llibre  de  oracions 
y  de  las  Contemplacions  dei  enteniment  en  Deu ,  de  Ramon  Llull,  impresos 
en  Valencia  por  Joan  Jofre  en  1521,  con  el  texto  modernizado  por  el 
sacerdote  catalan  Joan  Bonllabi  (pseudonimo  de  su  verdadero  nombre, 
Joan  Malbech). 


30  Cf.  Mass6  i  Torrents,  Les  obres  de  fra  Francesc  Eximenig,  en  Anuari  de  Vlns- 
iitut  dyestudis  catalansf  1909-1910;  MartI  de  Barcelona,  Fra  Francesc  Eiximenis , 
en  Collectanea  Sarrianensia,  1929. 

31  Documentos ,  n°  384. 
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Esta  notas,  pues,  solo  iluminan  una  pequena  comente  de  las  muchas 
que  converglan  a  formar  el  espiritu  religioso  de  la  vida  barcelonesa  en 
los  anos  en  que  san  Ignacio  hizo  sentir  su  fuerza  de  atraccion.  Algo  adi- 
vinamos  de  lo  que  el  comunico  a  los  barceloneses  de  su  tiempo.  Pero, 
^que  le  dio,  en  cambio,  la  ciudad  ?  £  Que  matices  espirituales  detecto  en 
ella  aquel  forastero  que  tanto  sabia  penetrar  en  la  esencia  de  las  cosas, 
pero  que  llegaba  tal  vez  insuficientemente  informado  sobre  el  caracter 
de  Barcelona  ?  Aquella  ciudad  en  la  que  vigia  la  costumbre  de  poner, 
sobre  los  portones  de  las  casas,  unas  estampas  de  santos,  de  forma  grari, 
como  las  que  Pere  Posa  vendia  en  su  libreria,  y  en  la  que  se  pegaban 
por  las  paredes  unos  titols  de  la  Creu  de  Roma ,  que  hacia  1524  todavla 
estaban  en  existencia,  y  en  gran  numero,  en  las  tiendas  de  los  papeleros 
y  libreros. 

Traducido  dei  catalan  por  M.  B. 
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Summarium.  -  Sanctum  Ignatium  Angliam  anno  1530  visitasse,  certo 
constat.  Adiuncta  vero  huius  visitationis  in  fontibus  historicis  minime 
reperiuntur.  Gonicitur  hic  sanctum  Ignatium  in  monasterio  Sionis  (Syon) 
prope  Londinum  degisse,  ibique  virum  religiosum  Richardum  Whitford, 
qui  olim  in  Universitate  Parisiensi  et  ipse  studiis  incubuerat,  cognovisse. 
Cuius  scripta  si  cum  Exercitiis  spiritualibus  comparantur,  huiusmodi 
suspicioni  fundamentum  praebent  :  complura  enim  similia  reperiuntur 
quae  vix  explicari  possent,  nisi  consuetudo  quaedam  Richardum  inter 
et  Ignatium  supponeretur. 

In  three  successive  years,  1528,  1529  and  1530  Ignatius  travelled 
to  Flandres.  This  is  mentioned  in  his  Acta,  which  he  dictated  to  Lu- 
dovico  Gongalves,  and  is  confirmed  from  other  sources 1.  The  purpose 
of  these  journeys  was  to  collect  alms  so  that  he  might  continue  his  stud- 
ies  at  the  Paris  University  without  losing  time  in  earning  a  living2 *. 
On  his  third  journey  he  crossed  the  English  Channel  and  met  in  London 
with  such  generosity  that  there  does  not  seem  to  have  been  any  fur- 
ther  need  for  begging  ;  gifts  from  Spain  appear  to  have  alleviated  his 
poverty  as  well 8. 

Next  to  nothing  is  known  about  this  visit  by  Ignatius  to  England. 
The  recognized  authors  on  the  life  of  Ignatius  give  no  information4 ; 
Stewart  Rose  has  recourse  to  some  wistful  conjectures  in  trying  to  fili 
up  this  gap  : 

«  No  record  has  been  bequeathed  to  us  of  what  befell  the  Saint  during 
the  short  journey  he  made  in  this  island  :  we  are  left  therefore  to  our  con¬ 
jectures.  That  he  would  visit  the  famous  and  not  yet  desecrated  shrine 
of  St.  Thomas  of  Canterbury,  either  on  his  way  to  London  or  on  his  re- 
turn  to  France,  we  may  regard  as  wellnigh  certain  ;  and  as  more  certain 
stili  that  he  would  go  sometimes  to  pray  at  the  tomb  of  St.  Edward  the  Con¬ 
fessor  in  the  abbey  church  of  Westminster.  It  is  probable,  too,  that  he  was 
hospitably  received  at  the  Charterhouse  by  the  Carthusian  monks  .  .  .  His 


1  Acta  P.  Ignatii  ut  primum  scripsit  P.  Ludovicus  Gonzales  excipiens  ex  ore 
ipsius  Patris,  n.  76.  MI,  Fontes ,  I,  pp.  466-467.  Cfr.  also  I,  pp.  98,  179,  790  and  II, 
pp.  76,  251,  556. 

*  Ibid.,  I,  pp.  466-467  (Acta  n.  74). 

*  Ibid.,  I,  pp.  466-467  (Acta  n.  76,  98) ;  II,  pp.  251,  76. 

4  Cfr.  e.  g.  Dudon  and  Huonder,  to  mention  two  recent  authors. 
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chief  haunts  would  be  the  houses  of  the  Spanish  merchants,  who  at  that 
time  clustered  together  near  the  river,  in  the  neighbourhood  of  Old  Bond 
Street,  where  the  Spanish  Ambassador  occupied  a  portion  of  the  religious 
house  of  the  Austin  Friars  » 6. 

Although  we  are  well  aware  that  our  evidence  is  not  conclusive, 
we  think  that  it  is  at  least  very  probable  that  Ignatius  spent  most  of 
his  visit  at  the  Syon  Monastery,  near  Isleworth,  not  so  far  from 
Richmond,  at  that  time  a  village  on  the  South  Bank  of  the  Thames,  not 
quite  two  hours’  walk  from  the  City  of  London.  Very  likely  too  that 
here  he  came  into  contact  with,  and,  in  our  opinion,  under  the  influence 
of  Richard  Whitford,  outstanding  as  monk  and  writer,  who  lived  in 
this  monastery. 

The  link  between  Ignatius  and  both  Flandres  and  England  were 
the  Spanish  merchants,  as  is  ciear  from  the  writings  of  Polanco,  the  sec- 
retary  of  St.  Ignatius  as  General  of  the  Society  of  Jesus.  He  mentions 
Bruges,  Antwerp  and  also  as  London  as  visited  by  Ignatius,  but 
we  look  in  vain  for  names  of  persons  who  helped  Ignatius  in  his  needs. 
Neither  is  there  any  concrete  evidence  who  it  was  that  gave  Ignatius 
introductions  to  his  fellow-countrymen  living  in  England®. 

We  know,  however,  of  one  merchant  —  although  his  name  is  hardly 
ever  associated  with  trade  —  who  had  his  connections  in  England,  and 
these  most  influential  ones.  His  name  is  Juan  Luis  Vives,  of  whom  we 
read  that  in  1526  he  received  a  licence  to  import  three  hundred  tons 
of  Gascoign  wine  and  a  hundred  quarters  of  cora7.  Vives  was,  of  course, 
first  and  foremost  a  scholar,  a  professor  at  Louvain,  but  made  a  fellow 
of  Corpus  Christi,  Oxford  in  1517,  where  he  started  teaching  some  six 
years  afterwards8.  He  was  in  touch  with  Erasmus,  Thomas  More  and 
Lord  Mountjoy  and,  certainly  afterwards,  with  John  Fisher.  King  Henry 
and  Queen  Catherine  esteemed  him  highly  (Erasmus  comments  on 
this  in  one  of  his  letters)9 ;  it  appears  that  he  was  in  close  contact  with 
the  royal  family,  reading  to  them  at  times,  writing  to  Henry  in  rather 
familiar  ternis  to  be  magnanimous  towards  Francis  the  First,  some  time 
later  thanking  him  for  the  generosity  shown.  After  he  had  been  commis- 
sioned  by  the  Queen  to  write  about  the  education  of  women  — a  task 
that  resulted  in  his  Institutio  feminae  Christianae  — ,  he  was  asked  to 
teach  the  princess,  the  only  surviving  child  of  the  marriage  between 
Henry  and  Catherine  10.  When  what  is  called  the  King’s  Matter  came 


•  Saint  Ignatius  Loyola  and  the  Early  Jesuits  (London  1891),  pp.  153-4. 

•  MI,  Fontes ,  II,  p.  556  ;  I,  p.  179. 

7  Letters  and  Papers ,  Foreign  and  Domestic ,  of  the  Reign  of  Henry  VII,  IV,  i, 
p.  556  ;  this  Work  will  be  referred  to  as  Letters  and  Papers. 

•  Cfr.  Athenae  Oxonienses  by  A.  A.  Wood  (London  1813),  vol  I,  p.  142  ;  Mat- 
tingly,  p.  193.  (see  note  12). 

•  Letters  and  Papers,  IV,  i,  pp.  290-1,  408. 

10  Ibid.,  pp.  371,  518,  752;  part  ii,  pp.  2166-7. 
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up,  he  was  requested  to  be  the  Queen’s  adviser  in  1528  u.  As  such  he 
must  have  been  in  touch  with  John  Fisher,  as  well  as  with  Richard 
Whitford  12.  That  he,  now  no  longer  at  Oxford,  made  frequent  visits 
to  England,  is  certain.  He  went  there  in  1528,  and  again  in  1530,  at 
which  visit  he  accompanied  the  Queen  to  Syon  Monastery,  where  in 
her  troubles  she  would  often  go  and  pray  ls. 

That  Ignatius  met  this  merchant-scholar  and  semi-courtier  is  be- 
yond  doubt.  The  meeting  is  mentioned  by  Polanco  in  the  Latin  ver- 
sion  of  his  history  of  the  beginnings  of  the  Society  of  Jesus  : 

« Non  omittam  quod,  cum  Brugis  a  Ludovico  Vives  ad  prandium  fuis¬ 
set  invitatus,  cui  convivio  et  alii  intererant,  cum  esset  quadragesimae 
tempus,  illata  est  disputatio  de  delectu  ciborum  in  ieiunio  quadragesimali. 
Et  cum  Ludovicus  sentire  videretur  cibos  illos,  partim  quod  illis  non  desint 
suae  deliciae,  et  libenter  eis  homines  vescantur,  partim  propter  aromata, 
quae  illis  in  locis  in  frequenti  usu  habentur,  et  alias  ob  causas,  non  servire 
multum  corporis  castigationis  aut  temperantiae  ;  cum  observaret  Ignatius 
dicta  illa  ecclesiasticae  traditioni  non  favere,  serio  dicta  Ludovici  Vives  im¬ 
pugnavit  :  « Tu  —  inquit  —  et  alii  qui  lautius  epulari  possunt,  forte  magnum 
ex  hac  abstinentia  auxilium  ad  finem,  quem  Ecclesia  intendit,  non  inve¬ 
nies  ;  sed  hominum  multitudo,  cui  Ecclesia  debet  consulere,  nec  tam  laute 
reficitur,  habet  corporis  castigandi  et  subeundae  poenitentiae  occa¬ 
sionem  — ;  et  alia  non  pauca  ad  rem  eandem  opportune  dixit.  Et  ipse  qui¬ 
dem  Ludovicus  Vives  Ignatium  sanctum  hominem  sibi  videri,  et  alicuius 
religionis  auctorem  fore  postea  dixit,  ut  Dr.  Maluenda  ei  familiaris  postea 
retulit » 14. 

This  passage  places  contact  between  Ignatius  and  Vives  outside  any 
doubt ;  but  one  might  well  ask  whether  Vives  was  likely  to  introduce  Igna¬ 
tius  to  his  friends  in  London,  having  been  publicly  reproved  by  this  stu¬ 
dent  from  Paris  for  his  good  table.  It  does  not  seem  necessary  to  take  such 
an  objection  too  seriously,  the  reason  being  that  we  are  somewhat  appre- 


11  Ibid.t  part  ii,  p.  2109. 

12  Both  Whitford  and  Fisher  were  confessors  to  the  Queen.  Cfr.  Catherine  of 
Aragon,  by  Garrett  Mattingly  (London  1942). 

18  Letters  and  Papers ,  III,  ii,  pp.  2416,  3073  ;  Mattingly,  p.  171.  -  It  may 
be  of  some  use  to  append  the  following  summary  of  ‘  the  King’s  Matter'  :  In  1528 
Henry  mentions  his  conflict  of  conscience  concerning  his  marriage  to  the  Queen. 
The  King  and  the  papal  Legate  Correggio  tried  to  induce  her  to  enter  a  convent. 
John  Fisher,  the  Queen’s  confessor,  defends  the  marriage  as  valid.  Catherine  makes 
her  appeal  to  Rome  on  the  eighteenth  of  June  1529.  Five  years  afterwards,  on  the 
24th  of  March  1534  Rome  decides  in  the  Queen’s  favour.  Henry  married  Ann  Bol- 
eyn  in  January  1533.  Up  till  February  1530  Henry  had  more  or  less  treated  Cather¬ 
ine  as  Queen  ;  after  that  date  she  lives  by  herself  at  Richmond.  In  January  1533, 
some  weeks  before  the  marriage  took  place,  Vives  writes  Henry  not  to  remarry.  Cfr. 
Mattingly,  passim. 

14  De  Vita  S.  Ignatii  et  de  Societatis  initiis,  auctore  I.  de  Polanco.  MI,  Fontes , 
II,  p.  557.  -  Cfr.  MHSI,  Polanco  Chronicony  I,  p.  43  ;  P.  Dudon,  Le  rencontre  d’Ignace 
de  Loyola  avec  Louis  Vives  d  Bruges  ( 1528-1530 )  in  Homenafe  a  Bonilla  y  San  Martin: 
II  (Madrid  1930),  152-161. 
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hensive  about  this  passage  giving  an  accurate  description  of  the  facts.  Po- 
lanco  States  the  dinner  took  place  during  Lent :  not  a  time  to  invite  peo- 
ple  to  dinner  and  hardly  a  time  for  Ignatius  to  accept  such  an  invitation. 
If  some  one  were  to  suggest  that  the  dinner  might  have  taken  place  on  a 
Sunday,  we  would  question  it  having  taken  place  in  Lent  at  ali.  Why  was 
Ignatius  at  Bruges  in  Lent  ?  He  used  to  stay  away  for  a  few  months,  but 
in  summer  16 ;  he  could  hardly  afford  to  miss  lectures  at  a  time  when  the 
term  was  in  full  swing.  We  better  leave  the  possibility  of  an  estrangement 
between  Ignatius  and  Vives  alone,  although  we  do  like  to  record  that  one 
of  the  first  followers  outside  the  original  ten,  namely  the  Englishman  John 
Helyar,  was  a  disciple  of  Vives  18.  It  is  decidedly  possible,  to  say  no  more, 
that  Vives  sent  Ignatius  to  England,  knowing  that  he  would  be  helped  there 
more  generously  than  in  Flandres.  Might  he  not  have  speculated  on  the 
kindness  of  Ignatius’  own  country-woman,  the  Queen  herself,  of  whom 
it  is  known  that  she  always  maintained  a  number  of  poor  scholars  at  Ox¬ 
ford  and  Cambridge,  and,  in  general,  strongly  supported  the  new  human- 
ism  ? 17.  Such  an  introduction  into  court-circles  would  give  an  easily 
acceptable  explanation  why  the  alms  collected  in  London  were  more  co- 
pious  than  those  of  Antwerp  and  Bruges  in  the  preceding  years. 

If  the  above  conjectures  hold  good,  there  will  be  no  great  difficulty 
in  taking  almost  for  granted  that  Ignatius  went  to  Syon  Monastery, 
a  place,  as  we  have  said,  often  visited  by  the  Queen,  known  also  to 
Vives.  Personally  we  cannot  doubt  but  Ignatius  would  have  preferred 
staying  in  a  monastery  to  being  a  guest  in  the  house  of  Spanish  mer- 
chants  (with  the  risk  of  meals  too  good  for  Ignatius’  love  of  abstinence). 
Richard  Whitford,  one  time  a  Paris  student,  friend  to  Erasmus  and 
More,  and  at  least  known  to  Vives,  lived  at  Syon.  It  is  with  the  possi¬ 
ble  relations  between  Whitford  and  Ignatius  that  the  rest  of  this  essay 
is  concerned. 

In  1530  Whitford  was  a  man  of  about  fifty,  by  the  standards  of  his 
times  a  learned  and  a  travelled  man.  He  had  visited  both  Universities, 
Oxford  and  Cambridge,  and  moreover,  as  we  said  just  now,  had  spent 
some  time  at  the  University  of  Paris.  He  had  been  chaplain  to  the  bish- 
op  of  Winchester  and  in  this  position  he  was  Wolsey’s  successor.  By 
becoming  a  monk  he  said  farewell  to  promotion  and  a  certain  worldly 
prosperity,  and  he  embraced  a  life  strictly  regulated,  sober,  even  poor. 
For  we  know  that  he  was  not  a  monk  in  name  only ;  he  was  greatly  distress- 
ed  at  the  state  of  monastic  life,  worried  about  the  many  abuses  within 
the  Church  and  he  was  sorely  grieved  at  the  decay  within  religion  ; 
he  bravely  handled  his  pen  against  Luther  and  Tyndale  and  to  his  ever- 


18  MI,  Fontes ,  I,  p.  790. 

18  H.  Thurston,  in  The  Month ,  N.  510,  pp.  336-417  ;  Dictionary  of  National 
Biography ,  XXV,  p.  381. 

17  Cfr.  Mattingly,  p.  139. 
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lasting  credit  be  it  mentioned  that  he  never  faltered  in  the  matter  of 
the  King’s  divorce  and  what  was  connected  with  it ;  and  though  he 
was  not  martyred,  he  knew  persecution  at  the  hands  of  Cromwell  and 
his  men  18. 

The  monastery  to  which  he  belonged  was  founded  in  1415  by  Henry  V. 
It  was  laid  down  that  there  were  not  to  be  more  than  85  persons, 
a  number  reminding  us  of  the  72  disciples  and  the  13  apostles  with  St. 
Paul  added  to  make  up  the  85.  Of  these  85  persons  60  were  to  be  nuns, 
13  priests,  4  deacons  (in  honour  of  St.  Ambrose,  St.  Augustine,  St.  Greg- 
ory  and  St.  Jerome)  and  8  lay-brothers.  When  Whitford  joined,  the 
community  seems  to  ha  ve  been  fairly  complete  as  can  be  judged  from 
a  list  dated  the  first  of  August  1518.  In  thi  slist  Whitford  is  not  mention¬ 
ed,  but  it  seems  likely  that  he  must  have  joined  fairly  soon  after- 
wards  19.  The  monastery  feli  a  victim  to  Henry*s  laws  of  suppression 
in  1539  ;  the  suppression-list  mentions  Whitford.  By  the  time  of  Igna- 
tius’  visit  to  England  Whitford  had  published'  a  translation  of  the  rule 
of  St.  Augustine  as  observed  at  Syon  Monastery  (a  much  needed  trans¬ 
lation  as  the  greater  part  of  the  monks  and  nuns  could  not  understand 
the  Latin  rule),  had  also  published  a  commentary  on  the  same  rule 
(both  dated  1525)  and  had  actually  in  his  desk  the  greater  part  if  not 
ali,  of  a  thorough  exposition  of  the  three  vows  and  of  religious  life  in  gen- 
eral :  a  work  published  in  1532  under  the  title  The  Pype  or  Tonne  of 
Perfectiori ,  the  introduction  to  which  embodies  his  refutation  of  the 
arguments  brought  against  the  religious  life  by  Luther.  For  some  time 
he  had  been  engaged  upon  a  translation  of  the  Imitation  of  Christ , 
which  he  saw  to  an  end  in  this  same  year  1530  20. 

Ignatius  was  now  almost  forty,  a  man  whose  life  so  far  looked  more 
a  failure  than  a  success.  He  was  an  ex-soldier,  stili  limping  as  a  resuit  of 
his  fighting  days,  a  man  who  had  travelled  to  Jerusalem,  had  been  more 
thano  nce  in  conflict  with  the  Inquisition  and  had  known  imprisonment ; 
was  now,  after  a  long  and  uncertain  start  in  life,  a  student  at  the  Paris 
University.  He  was  poor,  none  too  strong,  being  often  troubled  by  stomach 
agues,  and,  as  in  Spain,  of  doubtful  reputation  ;  for  his  first  efforts  to  win 
some  followers  had  met  with  failure,  the  upshot  of  which  was  something 
rather  like  persecution  at  the  hands  of  University  authorities  21.  He  had 
now  come  to  England  to  beg  money  in  order  to  finance  his  stay  and  his 


18  The  reader  is  referred  to  An  English  Monastic  Reformer  of  the  Sixteenth  Cen- 
tnryy  an  article  in  the  Clergy  Review  of  July  1947  ;  its  author,  the  Rev.  Ph.  Caraman 
S.  I.  gave  invaluable  help  in  the  writing  of  the  present  article. 

19  G.  J.  Augier,  The  History  and  Antiquities  of  Syon  Monastery  (London  1840) 

pp.  80-1. 

20  The  Imitation  of  Christ ,  from  the  first  Edition  of  an  English  Translation  made 
c.  1530  by  Richard  Whitford ,  edited  by  J.  Klein  (New  York  and  London  1941). 
See  note  31. 

21  MI,  Fontes ,  I,  p.  466  (Acta  n.  74  ss),  p.  46  8  (Acta  n.  77  ss). 
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studies  in  Paris.  For  all  his  wonderful  experiences,  at  Manresa  and  after, 
Ignatius  must  have  known  himself  to  be  a  belated  schoolboy  more  than 
anything  else  and  it  would  be  preposterous  to  maintain  thad  he  could  have 
viewed  Whitford  with  anything  but  the  greatest  respect :  a  good  priest, 
a  zealous  monk,  very  much  a  man  after  his  own  heart. 

But  when  we  say  that  Ignatius  discovered  in  Whitford  a  kindred 
soul,  we  do  not  for  a  moment  imply  that  they  met  —  if  they  met  —  on 
the  same  level.  It  is  our  conviction  that  Ignatius  was  the  student, 
and  Whitford  was  to  him  the  theologian,  the  ascetical  writer,  the  much- 
sought  spiritual  director.  In  other  words,  we  think  it  highly  improb- 
able  that  Whitford  was  given  the  Spiritual  Exercises  by  Ignatius. 
Apart  from  this  a  priori  argument  we  set  aside  this  possibility  for  others 
reasons  as  well : 

Ignatius  could  not  afford  the  time,  for  one  thing  ;  he  does  not  seem 
to  have  begun  giving  the  exercises  in  full  till  some  four  years  later,  when 
he  gave  them  to  Xavier  and  Faber  after  their  vows  at  Montmartre  ;  if  he 
gave  them  to  his  first  followers  (although  Ignatius  seems  to  stress  spirit¬ 
ual  conversations  more  than  the  exercises),  his  comparative  failure  must 
have  have  put  him  on  his  guard  ;  besides,  Ignatius  seems  to  have  been 
spiritually  unsettled,  at  any  rate  not  sufficiently  at  rest  himself  to  under- 
take  such  a  responsible  task  as  giving  the  exercises  to  others  2a.  On  the 
other  hand  we  take  Ignatius  to  have  been  the  eager  listener,  the  spiritual 
child  gratefully  accepting  the  wisdom  and  direction  of  such  an  excellent 
and  experienced  priest.  That  gradually  Ignatius  gave  as  well  as  received 
is  only  to  be  expected  as  their  conversations  must  naturally  have  turned 
more  and  more  to  subjects  of  common  interest,  common  experience  and 
common  aspirations.  But  here  we  have  reached  the  point  at  which  we  must 
confront  the  writings  of  Whitford  with  the  Spiritual  Exercises,  as  these 
were  about  the  year  1530,  with  the  hope  that  parallel  ideas  and  their  ex- 
pressions  will  give  a  solid  foundation  to  the  probability  of  these  two  men 
having  indeed  been  in  close  contact. 

*  *  * 

The  book  containing  the  pith  and  marrow  of  Whitford’s  ascetical 
writings,  seems  to  us  to  be  A  Dayly  Exercise  and  Experyence  of  Dethe. 
It  was  published  in  1537,  but  Whitford  himself  States  that  it  was  writ- 
ten  more  than  twenty  years  before  at  the  request  of  the  Reverend  Mother 
Elisabeth  Gybs,  abbess  of  Syon  Monastery 28.  The  use  of  the  word 
daily  in  the  title  of  the  treatise  appears  to  guarantee  that  this  exercise 


22  Ibid.,  p.  468  (Acta  n.  77),  p.  474  (Acta  n.  82). 

23  A  Dayly  Exercise  and  Experyence  of  Dethe ,  gathered  and  set  forth  by  a  Brothere 
of  Syon ,  Richarde  Whytford ,  printed  by  John  Wayland  MDXXXvii ;  the  booklet 
consists  of  41  folios,  which  however  are  unnumbered.  In  quoting  from  this  and  other 
Works  by  Whitford,  we  have  slightly  modernized  the  spelling. 
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and  experience  of  death  was  part  and  parcel  of  Whitford’s  own  spirit- 
ual  life  of  every  day  and  consequently  one  of  the  first  subjects  to  con¬ 
verse  about  with  any  one  wanting  or  needing  spiritual  direction. 

The  booklet  consists  of  two  parts.  The  first  part  deals  with  that 
fear  of  death  that  should  be  «  excluded,  exiled  and  put  utterly  away  », 
namely  fear  of  death  considered  solely  as  punishment,  pain  and  suffering. 
The  second  part  is  based  upon  the  consideration  of  death  as  containing 
a  great  good  and  comfort  and  therefore  to  be  desired.  But,  Whitford 
continues, 

« yet  followeth  not  thereof  that  we  should  desire  long  life  nor  short, 
but  as  He  [i.e.  God]  would.  For  to  give  unto  God  freely,  fully  and  wholly 
our  will  so  that  we  have  no  will  but  his,  is  the  greatest  gift  that  we  can 
give  unto  God  and  the  thing  that  he  chiefly  requireth  and  desireth  of  us 
for  he  does  not  desire  our  affliction  nor  peneance,  but  give  me,  he  saith, 
thine  heart  and  that  sufficethme.  Then  so  to  give  unto  him  that  thing 
that  he  first  gave  freely  unto  us,  that  is,  free  will,  is  the  thing  that  may 
best  avoid  or  make  less  that  pain  (of  death)  ». 

We  have  here  the  ciear  teaching  of  the  third  class  of  men  of  Ignatius, 
with  echoes  of  the  Foundation  and  Principle  and  even  of  the  prayer 
Sume  et  Suscipe ,  which  concludes  the  contemplation  to  obtain  divine 
love.  An  obvious  difference  is  that  Whitford’s  words  have  not  that 
wide  application  found  in  the  Spiritual  Exercises,  where  the  matter 
of  life  and  death  is  only  one  of  the  cases  mentioned  in  which  we  have 
to  lay  down  our  own  will  to  embrace  the  divine. 

This  second  part  opens  by  drawing  the  reader’s  attention  to  the 
title  of  the  treatise  itself  and  the  difference  between  exercise  and  expe¬ 
rience  : 

«  First  ye  must  know  what  is  exercise  and  what  experience  of  death  and 
how  by  them  ye  may  come  unto  the  knowledge  of  death.  For  an  exercise 
then  is  an  acted  deed  and  an  use  of  working  and  labouring.  Then  do  you 
exercise  virtue  when  ye  put  it  unto  use  and  working  thereof  and  the 
exercise  of  death  is  the  act  and  use  of  the  working  thereof.  Experience  is 
a  knowledge  that  without  any  master  or  teacher  is  found  out  and  gotten, 
by  exercises  and  use  ». 

It  is  not  so  much  the  use  of  the  word  exercise  and  its  description 
as  an  acted  deed  and  working  (recalling  St.  Ignatius’  operatio  in  his 
first  annotation)  that  strikes  us  here,  as  the  connection  that  is  laid 
between  exercise  and  experience.  This  seems  to  us  to  be  a  subject  that 
has  not  yet  received  sufficient  attention  in  the  studies  on  the  Spiritual 
Exercises ;  but  if  we  remember  how  Ignatius  uses  the  word  experience 
at  one  of  the  most  critical  and  crucial  points  of  his  exercises  where  in 
the  second  time  the  election  is  made  on  ground  of  the  experience  as 
regards  consolation  and  desolation,  by  which  much  knowledge  is  gained, 
we  taste  in  Whitford’s  words  the  same  preoccupation  with  the  inner 
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experience,  the  ‘  intime  sentire  et  gustare  ’  (annotatio  2)  which  is  a  knowl- 
edge  ‘  found  out  and  gotten  without  any  master  or  teacher  Whit- 
ford  evidently  moves  from  exercise  to  experience,  a  mo vernent  made 
by  Ignatius  throughout  his  exercises,  as  is  already  made  ciear  by  the  jux- 
taposition  of  the  first  annotation  with  its  stress  on  exercise  and  the 
second  annotation  which  accentuates  the  inner  experience. 

Whitford  gives  two  exercises  of  death.  The  first  exercise  he  calls 
a  meditation  and  it  is  described  as  follows : 

«  Put  yourself  in  place  of  man  condemned  by  judgement  unto  bodily 
death  :  as  to  be  burnt,  hanged  or  headed  or  such  other  thing.  Then  say 
you  to  yourself,  what  and  if  I  were  in  such  a  case.  Then  say  or  think  unto 
yourself,  what  and  if  I  were  in  such  a  case  as  that  person  was  I  know  well, 
and  knowledge  unto  our  Lord  that  I  have  deserved  more  cruel  death  (for 
every  deadly  sin  is  worth  more  pain  than  any  worldly  pain)  or  else  if  you 
were  in  such  a  case  as  you  have  dreamed  in  your  sleep  or  heard  of  dreaming, 
that  you  should  go  forthwith  unto  the  execution  of  death,  how  then  would 
I  do  or  how  should  I  then,  or  were  bound  to  for  the  salvation  of  my  soul ». 

If  we  strip  Whitford’s  text  from  its  trimmings  of  sustained  paral- 
lelism  of  thought  and  expression,  this  passage  might  almost  have  been 
taken  from  the  Exercises.  The  third  rule  for  making  a  sound  election 
in  what  Ignatius  calls  the  third  time  reads  as  follows  :  « The  third 
rule  is  to  consider  as  if  I  were  at  the  point  of  death,  what  would  be  the 
form  and  measure  which  I  should  then  desire  to  have  observed  in  the 
proceeding  of  the  present  election  ;  and  regulating  my  conduct  accord- 
ing  to  this,  I  must  make  my  decision  in  ali  things  ».  The  method  is 
Whitford’s,  though  circumstances  in  which  this  method  is  applied  by 
Ignatius  are  far  more  numerous.  We  even  think  to  hear  reminiscences 
of  St.  Ignatius’  third  point  of  the  first  exercise  where  the  exercitant 
meditates  upon  the  punishment  due  to  sin,  and  where,  as  here  in 
Whitford,  we  come  across  the  a  fortiori  argument  that  he,  i.  e. 
the  exercitant,  has  deserved  greater  punishment  because  he  has  com- 
mitted  more  sins,  a  thought  te  be  recalled  by  the  retreatant  on  getting 
up  « by  considering  myself  as  a  great  sinner,  and  in  chains,  imagining 
namely,  that  bound  in  fetters  I  am  about  to  appear  before  the  Supreme 
Judge,  taking  an  example  from  how  prisoners  bound  in  chains,  and 
deserving  of  death,  appear  before  their  temporal  judge ».  This  first 
exercise  of  Whitford  is  an  exercise  of  deep  humility  and  contrition  ; 
it  is  only  natural  that  it  should  end  with  a  prayer  of  mercy  and  of  in- 
tercession.  A  ‘  colloquium  misericordiae  ’  concludes  Ignatius’  second 
exercise  and  a  colloquy  of  intercession  ends  the  third  and  fourth  exer¬ 
cises,  where  the  exercitant  calls  upon  the  Blessed  Virgin  and  her  Di¬ 
vine  Son  to  intercede  for  him  with  the  Heavenly  Father.  This  first  ex¬ 
ercise  of  death,  Whitford  says,  « is  not  to  be  despised,  for  by  daily  use 
and  custom  it  should  engender  and  build  in  you  great  holiness  and 


336 


WILLEM  A.  M.  PETERS  S.  1. 


hardiness  ».  Now  as  the  formal  element  of  this  exercise  is  contrition 
and  sorrow  for  one’s  sins,  we  accept  these  words  as  Ignatian  as  well : 
no  exercises  are  possible  unless  the  foundation  of  the  first  week,  that 
is  of  contrition  and  sorrow,  is  well  laid. 

Whitford’s  second  exercise  is  of  higher  perfection. 

It  serves  « to  engender  an  assiduous  and  greedy  appetite  to  thirst  and 
wish  for  death,  that  with  a  fervent  mind  and  flaming  desire  you  shall  lan¬ 
guor,  mourn  and  long  for  death,  saying  with  St.  Paul :  cupio  dissolvi  et 
esse  cum  Christo  ».  Whitford  fastens  upon  this  saying  of  St.  Paul  and 
concludes  that  in  and  through  death  the  human  soul  is  «  as  a  prisoner  newly 
losed  and  put  at  liberty  ».  The  exercise  itself  consists  in  «  putting  body  and 
soul  each  in  its  proper  place,  soul  in  heaven,  and  the  natural  place  of  the 
body  is  earth  from  whence  it  came  ».  Now  this  is  brought  about  by  con- 
templation,  for  through  contemplation  «  no  soul  nor  spirit  be  left  or  bide  in 
your  body,  but  ali  for  the  time  so  far  departed  from  all  things  of  the  world, 
but  also  from  the  self  body  that  there  lying  as  a  lump  of  clay  be  left  with- 
out  any  senses  or  wyttes  of  hearing,  seeing,  smelling,  tasting  or  touch- 
ing  ». 

Before  entering  upon  a  further  examination  of  contemplation  we 
wish  to  point  out  that  St.  Ignatius  speaks  of  the  soul  as  imprisoned 
in  the  body  (composition  of  the  first  exercise),  that  the  lump  of  clay 
recalls  the  third  point  of  the  second  exercise  where  the  exercitant  is 
bidden  to  consider  his  corruption  and  foulness  of  body,  but  above  all, 
that  this  description  of  contemplation  as  given  so  far  has  great  affin- 
ity  to  what  is  essential  in  all  Ignatian  contemplations,  viz.  to  place 
the  soul  outside  place  and  time  in  such  a  way  that  it  can  be  present  at 
and  witness  the  various  incidents  of  Chrisfs  life  (cfr.  expressions  as 
‘  Verbum  Aeternum  nuper  incarnatum  *,  ‘  making  myself  a  poor  un- 
worthy  servant,  looking  at  and  contemplating  them  in  their  necessities 
as  though  I  were  present  there  . . .  ‘  to  kiss  and  embrace  the  spots  where 

such  persons  tread  and  sit  *  etc.  :  colloquy  of  the  contemplation  on 
the  Incarnation,  first  point  of  the  contemplation  of  the  Nativity,  fourth 
point  of  the  application  of  the  senses  resp).  Marking  the  difference  be- 
tween  Ignatius  and  Whitford,  we  notice  that  the  latter  is  rather  nega¬ 
tive  in  his  vision  and  in  the  way  of  expressing  himself :  it  is  getting 
away  from  the  body ;  Ignatius  is  positive  :  it  is  the  soul  going  away 
to  look  at  Christ.  It  is  as  if  Ignatius  has  given  a  wider  setting  to  Whit- 
ford’s  practice. 


★  *  * 

At  this  point  it  is  indispensable  to  make  a  long  excursion  into  Whit- 
ford’s  other  writings,  as  will  be  seen,  intimately  bound  up  with  his  exer¬ 
cise  and  experience  of  death.  For  when  he  touches  upon  contemplation 
he  refers  the  reader  to  his  work  about  houselinge ,  i.  e.  Holy  Communion, 
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the  full  title  of  which  is  :  A  Dialogue  of  Communication  between  the  Cu¬ 
rate  or  Ghostly  Father  and  the  Parochaine  or  Ghostly  Child ,  for  a  due  Pre - 
paration  unto  Houselinge.  But  in  this  dialogue  Whitford  presupposes 
the  reading  and  putting  into  practice  of  another  work  of  his,  viz.  The 
Werke  for  Householders.  Both  these  works  were  conceived  and  very  proba- 
bly  written  before  1530  a\ 

In  The  Werke  for  Householders  we  find  the  instructions  given  by  the 
householder  to  his  household. 

Although  it  is  called  a  dialogue,  there  is  very  little  of  a  dialogue  about 
it,  the  householder  speaking  throughout,  leaving  room  for  no  more  than 
one  remark  by  the  household.  His  instructions  are  very  practical ;  he 
deals  with  the  househokTs  morning  prayers,  in  which  they  ask  that  they 
may  apply  their  wills  wholly  unto  God's  will «  so  that  I  have  no  will  propre 
unto  myself,  but  that  my  will  be  all  thy  will,  and  both  as  much  as  may 
be  possible  one  will »,  words  that  well  befit  one  who  belongs  to  Ignatius’ 
third  class  of  men  who  «only  desire  to  wish  for  it  or  not  according  as  God 
our  Lord  shall  give  them  to  wish  .  . .  and  they  wish  to  consider  that  they 
have  in  desire  left  all,  striving  to  wish  neither  for  this  nor  for  any  other 
thing,  unless  it  be  only  the  Service  of  God  Our  Lord  that  move  them  to 
this  wish  .  .  .  m  He  ad  vices  to  make  an  examination  of  conscience  at  night, 
and  here  the  householder  draws  his  household’s  attention  to  idle  words,  false 
swearing,  faulty  works  ;  to  help  them  in  this  examination  of  conscience 
he  teaches  them  to  make  the  division  of  place,  time  and  company  in  which 
they  have  moved,  and  in  each  of  these  circumstances  to  pay  attention 
to  their  thoughts,  their  words  and  their  works.  Besides  they  are  told  to 
thank  Almighty  God  for  all  the  good  received  and  the  good  they  have 
been  privileged  to  do,  to  excite  themselves  to  true  contrition,  for  « none 
offence  can  be  little  that  does  offend  God  »  and  finally  to  call  upon  the 
Saints  to  whom  one  is  specially  devoted  to  help  them  next  day. 

It  appears  superfluous  to  point  out  how  here  all  the  points  as  well 
as  the  method  of  Ignatius'  examination  of  conscience  are  found  ;  of 
interest  it  is  to  notice  that  Ignatius  as  a  rule  began  teaching  people 


24  We  have  made  use  of  the  edition  ‘  imprinted  by  me,  John  Wayland  at  Lon- 
don  within  the  Temple  barre  at  the  sign  of  the  blewe  Garlande.  Anno  MDXXXvii’ ; 
pages  unnumbered.  Bound  with  this  is  The  Werke  for  Householders  now  newly  cor - 
rected  and  set  forth  unto  a  Dialogue  between  the  Householder  and  his  Householdy  by  a 
Professed  Brother  of  Syony  Richarde  Whitford ,  with  the  Addition  of  a  Pollecye  for  House- 
holding  set  forth  also  by  the  same  Brother.  Imprinted  etc.  as  above.  There  also  exists 
an  earlier  edition  of  this  work  bearing  exactly  the  same  title,  but  printed  by  Wynkyn 
de  Worde  in  London,  1530,  the  main  treatise  taking  27  unnumbered  folios,  the  Pol¬ 
lecye  an  additional  three.  There  must  have  been  a  copy  dated  before  the  year  of 
Ignatius'  visit  to  England,  for  Whitford  writes  in  his  preface  that  he  ‘  had  sent  forth 
this  lesson  unto  a  special  and  private  friend  and  person  :  the  copy  therof  came  unto 
the  sight  of  certain  devout  persons  that  were  (as  they  said)  well  contented  there- 
with  and  edified  therby,  so  that  they  instantly  required  me  to  put  it  newly  forth 
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this  practice  of  examination  25.  Prayers  before  and  after  meals  are  dealt 
with  next ;  these  should  not  be  merely  said  —  taking  as  examples  the 
Our  Father,  the  Hail  Mary  and  the  Creed  the  householder  shows  in 
what  way  the  members  of  his  household  should  linger  on  the  words  : 
here  we  find  nothing  else  but  Ignatius’  third  method  of  prayer.  Whit- 
ford  then  gives  his  views  on  the  way  in  which  the  householder  should 
explain  to  his  household  the  ten  commandments,  the  seven  deadly 
sins  and  the  seven  works  of  mercy.  On  this  follows  an  instruction  on 
how  to  go  to  confession  and  because  «  some  do  not  know  what  to  say  » 
he  once  again  goes  through  the  seven  « principle  sins  »  and  the  works 
of  mercy  not  fulfilled.  Now  all  this  makes  us  think  of  the  exercises  of 
St.  Ignatius  as  he  confines  them  to  that  very  special  group  mentioned 
in  the  eighteenth  annotation  : 

« And  thus  to  him  who  only  desires  to  be  helped  in  order  to  get  instruc¬ 
tion  and  to  arrive  at  a  certain  degree  of  contentment  of  soul  there  ought 
to  be  given  the  particular  and  the  general  examination  of  conscience,  and 
likewise  the  method  of  prayer  on  the  commandments,  on  the  deadly  sins, 
etc.,  for  half  an  hour  in  the  morning,  recommending  him  to  confess  his 
sins  every  eight  days  ;  and,  if  he  can,  to  receive  Communion  every  fif- 
teen  days,  and  better  stili,  if  so  disposed,  every  eight  days.  This  method  of 
procedure  is  more  appropriate  for  untutored  and  illiterate  persons,  explain- 
ing  to  them  each  Commandment,  the  deadly  sins,  the  Commandments  of 
the  Church,  the  five  senses,  and  the  works  of  mercy  ». 

Finally  there  follows  a  religious  practice  of  somewhat  curious  char¬ 
acter.  Brief  synopses  of  Our  Lord*s  life  have  to  be  learnt  by  heart  and 
to  be  used  against  temptation  : 

« the  incarnation,  that  is  when  after  the  salutation  and  greeting  of  the 
angel  our  Saviour  was  conceived  perfect  man  and  very  God,  in  the  womb 
of  our  Blessed  Lady,  ever  Virgin  ;  the  Nativity,  thas  is  the  blessed  birth 
of  our  saviour  when  he  was  born  in  Bethlehem  of  the  same  blessed  Virgin 
Mary  without  any  pains,  she  ever  remaining  virgin  ». 

Whitford  in  this  fashion  mentions  the  circumcision,  the  epiphany, 
the  presentation  in  the  temple,  the  flight  into  Egypt,  the  disputation  with 
the  scribes  when  Christ  was  twelve  years  of  age,  his  humiliation  and  meek 
behaviour  in  Nazareth,  his  education  there,  his  baptism,  his  stay  in  the 
wilderness,  his  fasting,  temptation  and  victory  in  the  desert,  his  labours 
and  miracles  ;  he  then  goes  on  to  the  events  taking  place  in  Holy  Week, 
and  finally  to  the  apparitions  of  Our  Lord  after  his  resurrection,  where 
he  makes  mention  first  and  foremost  of  a  special  apparition  to  Our  Lady 


a*  Cfr.  MI,  Fontes ,  I,  pp.  33,  593  ;  II,  pp.  543,  558  ;  annotation  18  of  the  Spir- 
itual  Exercises.  Rightly  to  appreciate  the  striking  similarity  between  the  exami¬ 
nation  of  conscience  of  Whitford  and  that  of  St.  Ignatius,  the  article  entitled  De 
examinatione  conscientiae  juxta  Ecclesiae  Patres ,  sanctum  Thomam  et  Fratres  Vitae 
Communis  by  H.  Watrigant  should  be  read  ( Biblioth&que  des  Exercisest  No.  23,  1909). 


RICHARD  WHITFORD  AND  ST.  IGNATIUS 


339 


(cfr.  Ignatius  :  « He  appeared  to  the  Virgin  Mary  ;  and  although  this  is 
not  mentioned  in  Scripture,  stili  it  is  considered  as  mentioned  when  it 
says  that  He  appeared  to  many  others,  for  the  Scripture  supposes  us  to 
have  understanding,  according  as  it  is  written,  « Are  ye  also  without  un- 
derstanding » ;  cfr.  the  Mysteries  of  the  Life  of  Christ,  and  also  the  first 
exercise  of  the  fourth  week). 

We  may  supplement  the  above  with  a  passage,  which  sounds  very 
Ignatian,  taken  from  another  work  entitled  Diverse  Holy  Instructioris 
and  Teachings* ,  bound  with  and  immediately  following  upon  The  Werke 
for  Householders ,  a  short  treatise  of  which  Whitford  again  says  that  it  was 
written  many  years  ago.  Speaking  of  Chrisfs  patience  he  writes  :  «  Forth- 
with  after  that  blessed  incarnation  ali  his  other  acts  and  deeds  were 
accompanied  and  garnished  with  patience  ;  he  suffered  in  his  most  glo- 
rious  birth  great  incommodities,  the  king’s  son  and  he  a  king  himself, 
borne  in  a  coyshe  (?),  in  bitter  cold  .  .  .  » ;  Ignatius  asks  the  exercitant  to 
consider  the  journey  and  labour  that  they  undergo  in  order  that  Our  Lord 
may  be  born  in  extreme  poverty  ;  and  in  order  that  after  such  toils,  after 
hunger,  thirst,  heat,  cold,  insults,  and  affronts  He  may  die  on  the  Cross, 
and  all  this  for  me.  (third  point  of  the  second  contemplation  of  the  second 
week). 

It  is  fairly  ciear  that  with  the  practice  of  these  very  short  medita- 
tions  —  a  more  intelligible  practice  if  we  remind  ourselves  how  scarce 
books  were  at  the  time,  and  how  relatively  few  of  a  normal  household 
could  read  —  Whitford  realised  that  he  was  at  the  end  of  his  short 
treatise  on  confession,  as  he  called  this  Dialogue ,  and  logically  he  now 
refers  his  reader  to  his  work  on  the  preparation  for  H.  Communion, 
the  dialogue  between  the  ghostly  father  and  the  ghostly  child  about 
‘  houselinge  *  (it  will  be  noticed  how  the  references  to  these  two  trea- 
tises  are  mutual :  proof  that  they  must  have  been  written  and  publish- 
ed  at  the  same  time).  This  dialogue  between  the  ghostly  father  and 
ghostly  child,  presumably  suggesting  some  higher  perfection  where  the 
householder  would  be  somewhat  out  of  his  depths,  contains  a  fair 
amount  of  practical  advice,  as  e.  g.  how  we  should  attend  Mass,  receive 
the  sacred  Host,  make  our  thanksgivings,  etc.  The  main  part  concerns, 
however,  the  preparation  for  H.  Communion,  or,  better,  the  way  in 
which  one  should  keep  oneself  in  a  continual  state  of  preparedness  to 
receive  H.  Communion.  Here,  with  another  reference  to  the  Werke  for 
Householders ,  he  speaks  in  favour  of  frequent  confession ;  after  which 
he  takeslip  where  he  left  off  in  this  work,  speaking  at  some  lenght  about 
meditation  and  contemplation,  subjects  of  obvious  importance  for  our 
present  examination  : 

« For  the  second  part,  that  is  meditation,  much  necessary  for  you  at 
this  time  I  would  councel  you  that  of  destinate  heart,  appointed  and  wil- 
ful  purpose  you  should  first  gender  yourself  unto  yourself,  that  is  to  say, 
your  soul,  heart,  mind  and  will,  in  as  much  as  you  may  with  all  force 
and  diligence,  wholly  and  clearly  :  from  all  cares,  charges  and  bysinesse  of 
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the  world  and  from  all  bodily  matters  and  ali  cogitations  and  thoughts, 
that  by  any  means  might  let  you  and  hinder  you  in  this  exercise  and  so  to 
compel  your  spirit  to  labour  alone  therein.  And  then  to  commend  yourself 
wholly  unto  Our  Lord  ».  Whitford  then  commends  a  Veni  Sancte  Spiritus , 
Deus  cui  omne  cor  patet ,  Actiones  nostras ,  and  some  other  prayers. 

The  advice  given  here  is  to  our  mind  none  other  than  that  contained 
in  the  twentieth  annotation  of  the  Spiritual  Exercises.  The  exercitant 
is  bidden  «to  separate  himself  from  all  friends  and  relations  and  all 
earthy  cares  ».  Ignatius  uses  the  expressions  :  ‘  to  disengage  oneself  from 
many  ill-ordered  concerns  and  speaks  of  a  person  ‘  thus  withdrawn 
within  himself  whose  ‘  understanding  is  not  divided  on  many  sub- 
jects,  whose  solicitude  is  placed  in  one  thing  only  \  The  interesting 
phrase  of  Whitford  :  ‘  to  gender  yourself  unto  yourself  *  is  in  our  opi- 
nion  one  of  the  best  possibile  paraphrases  of  Ignatius,  ‘  compositio  *  26. 

Follows  Whitford’s  description  of  meditation  : 

« This  term  meditation  is  as  much  to  say  or  mean  as  a  busy  and  much- 
used  cogitation  or  thought,  when  the  mind  is  applied  and  doth  labour 
curiously,  wisely,  diligently  and  groundly  to  search  and  bring  to  light  those 
things  that  be  obscure,  dark  and  hard  to  perceive  or  understand  and  so  to 
bring  unto  knowledge  or  remembrance  such  things  as  be  hid,  out  of  knowl- 
edge  and  out  of  mind.  If  we  then  will  obtain  and  have  grace  worthily  to 
accede  and  approach  unto  this  holy  mystery  of  communion,  let  us  first 
exercise  our  hearts  and  minds  in  good  and  fruitful  ‘meditation'  ».  He  meets 
the  objection  that  such  a  meditation  is  only  or  mostly  ‘just  think- 
ing’  by  appealing  to  St.  Augustine’s  authority  ( De  spiritu  et  anima ,  cap.  i), 
thus  continuing  :  « meditation  doth  engender  and  bring  forth  Science  or 
knowledge  and  Science  doth  bring  forth  compunction  and  compunction 
bringeth  forth  devotion  and  devotion  doth  make  prayer  perfect ». 

Throughout  all  this  we  seem  to  hear  quite  clearly  St.  Ignatius’  teach- 
ing  of  the  second  annotation.  Whitford  by  mouth  of  the  ghostly  fa- 
ther  of  the  dialogue  then  gives  a  number  of  meditations,  but  has  these 
preceded  by  an  advice  which  again  is  that  of  Ignatius :  suggesting  that 
fit  subjects  for  meditation  may  be  found  in  The  Werke  for  Household - 
ers,  he  ‘  makes  protestation  that  we  do  not  thereby  persuade  any 
person  to  leave  or  forsake  their  own  used  exercises  (taken  on  any  good 
and  sufficient  authority)  approved  by  their  ghostly  father  or  by  any 
other  person  famous  of  authorised  learning,  except  the  spirit  of  God 


2#  On  purpose  we  do  not  use  the  fairly  generally  accepted  term  ‘  compositio 
loci which  does  not  occur  in  the  Spiritual  Exercises.  Ignatius  speaks  either  of  *  com- 
posicion  ’  or  ‘composicidn  viendo  el  lugar  \  Composition  by  seeing  the  place  is  only 
one  way  of  achieving  Ignatius  ’  composition,  although  it  has  come  to  be  looked  upon 
as  the  only  way.  We  hope  to  enter  into  a  discussion  of  what  Ignatius  meant  by  com¬ 
position  elsewhere. 
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move  them  thereunto  ’  (cfr.  the  fifteenth  and  seventeenth  annotations 
of  the  Spiritual  Exercises). 

Whitford’s  meditation  itself  is  divided  into  seven  considerations.  We 
can  do  no  more  than  touch  upon  those  points  where  affinity  with  Igna- 
tius  appears  to  be  evident,  and  there  can  be  only  question  of  points 
as  the  structure  of  Whitford’s  treatise  shows  no  likeness  to  Ignatius’ 
exercises. 

The  seven  considerations  have  for  their  subjects  the  work  of  crea- 
tion,  in  which  Gods  greatness  comes  to  the  fore,  the  work  of  governance, 
the  work  of  God’s  wisdom,  bounty  and  goodness  (these  three  considera¬ 
tions  are  really  meditations  on  the  Father,  the  Son  and  the  H.  Ghost  re- 
spectively).  The  four  final  considerations  deal  with  the  work  of  justifica- 
tion,  remuneration,  glorification,  and  fruition  and  perseverance.  Of  in- 
terest  to  us  is  Whitford^  reference  to  the  heavens  :  «  see  and  behold  the 
height  of  heaven,  the  deepness  of  hell,  the  great  moles  and  rocks  and  heaps 
of  mountains,  the  breadth  and  length  of  the  sea  and  the  flows,  the  space 
and  largeness  of  fields  .  .  .  Consider  the  heavens,  the  planets  and  the  stars, 
how  they  be  set  in  order  and  to  keep  continually  their  own  proper  place 
and  their  perpetual  course  and  movings  without  change  or  stoppage  .  .  . 
Consider  the  beauty  of  them  and  of  ali  creatures  under  them  ».  Ignatius' 
love  for  the  heavens  is  well  known.  From  Whitford’s  third  consideration 
we  just  take  his  concluding  sentence  :  «  For  ali  he  made  for  man  and  man 
for  himself,  to  laud,  praise  and  thank  him  therefore  and  to  be  unto  him 
in  all  things  obedient  ».  Commentary  seems  superfluous  here. 

We  come  across  another  remarkable  passage  in  the  fourth  consideration. 
Having  told  the  story  of  Adam's  sin  and  its  most  lamentable  results, 
Whitford  writes  :  as  man  « might  by  no  means  of  himself  recover  the  same 
[privileges]  again,  the  whole  Trinity,  father,  son  and  holy  ghost,  one  God, 
by  one  consent  feli  to  counsell  and  of  very  love  of  mankind  decreed, 
determined  and  appointed  that  the  son  of  God,  second  person  in 
the  said  Trinity  .  .  .  should  enterprise  and  undertake  to  justify  again  and 
to  bring  him  unto  his  first  estate  and  above  that,  that  is  to  say,  to  be  again 
in  as  goodcase  andbetter,  both  in  ease  andpleasure,  dignity  and  degree  than 
he  was  before  his  fall,  and  than  ever  he  should  have  been  if  he  had  never 
fallen  or  trespassed  ».  And  so  God's  Son  «  came  down  from  his  father’s  bos- 
om  into  this  vale  of  misery  to  suffer  for  my  sake  ».  St.  Ignatius  mentions  a 
similar  council  within  the  Blessed  Trinity  (contemplation  on  the  incarna- 
tion),  and,  perhaps  even  more  striking,  he  asks  the  exercitant  to  consider  all 
the  toil,  the  hunger,  thirst  etc.  of  Christ  ’in  order  that  he  may  die  on  the 
cross,  and  all  this  for  me  \  Exacter  parallelism  is  not  possible. 

This  same  consideration,  being  of  the  Work  of  justification,  contains 
a  reference  to  the  brief  meditations  contained  in  the  Werke  for  Household - 
ers,  of  which  we  spoke  above.  The  consideration  of  the  Work  of  justifi¬ 
cation  contains  in  other  words  a  fairly  complete  meditation  of  the  inci- 
dents  of  Chrisfs  life.  Yet  Whitford  is  delightfully  modest,  writing:  «Here, 
now  in  this  place,  you  may  bring  conveniently  into  your  head,  all  the  life 
of  Our  Lordand  Saviour  Jesu  after  the  manner  of  our  said  book  for  house- 
holders  or  in  some  other  form  of  notable  authors,  you  have  many  ». 
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He  then  concludes  :  « When  you  come  unto  the  end  of  that  holy  and  most 
profitable  exercise  [notice  incidentally  how  often  the  word  exercise  re- 
curs  in  Whitford's  writings]  and  also  unto  the  end  of  this  enterprise 
and  most  convenient  meditation,  and  that  you  have  seen  and  beholded 
well  in  your  soul  all  the  process  of  his  passion  and  death  and  burial,  then 
look  again  who  he  was  who  did  all  this  and  for  whom  he  did  so  great  and 
wonderful  things.  Remember  well  he  was  a  great  Lord  and  thine  own 
proper  Lord,  and  for  whom  suffered  he  all  this  ?  For  thee,  his  servant 
and  bond  captive.  He  was  not  only  a  Lord,  but  also  a  King,  an  Emperor, 
King  of  Kings  and  Lord  of  Lords  and  of  all  that  have  domination  and 
governance.  And  for  whom  did  he  suffer  ?  For  the  man,  his  own  vile  sub- 
ject.  And  yet  further  he  was  not  only  a  king  and  lord,  but  also  very  God, 
creator  and  maker  of  all.  And  for  whom  did  he  thus  ?  For  a  stinking  lump 
of  dirty  and  slimy  earth.  And  yet  see  that  above  all  this  he  was  a  special 
friend  and  most  true  lover  that  for  faithful  friendship  and  very  fervent 
love  and  therein  exceeding  and  passing  all  love  did  all  this.  And  for  whom 
did  he  so  ?  for  a  false  traitor,  a  most  unkind  wretch,  his  enemy  and  foe. 
And  yet  he  most  innocent  for  thee  most  guilty  .  .  .  ».  ‘The  stinking  lump 
of  earth  ’  recalls  the  self-abasement  in  Ignatius'  second  exercise.  In  his 
colloquy  of  the  first  meditation  he  writes  :  «  Imagining  Christ  our  Lord 
before  us  and  placed  on  the  cross,  to  make  a  colloquy  with  Him,  asking 
Him,  how,  being  our  creator,  He  had  come  to  this,  that  He  has  made  Him- 
self  man,  and  from  eternal  life  has  come  to  temporal  death,  thus  to  die 
for  my  sins  ».  The  climax  of  all  the  contemplations  in  the  third  week  of  the 
exercises  is  reached  when  the  exercitant  is  asked  to  consider  that  «  He 
suffers  all  these  things  for  my  sins  » ;  we  should  not  forget  that  in  the 
first  week  a  comparison  was  made  between  God  and  the  sinner,  placing 
God’s  wisdom,  omnipotence,  justice  and  goodness  over  against  man’s 
ignorance,  weakness,  iniquity  and  malice  ;  we  remember  too  that  in  all 
the  contemplations  preceding  the  third  week  Christ  the  King,  calling  the 
exercitant  to  a  loving  intimacy,  was  placed  before  him. 

This  fourth  consideration  occupies  about  half  the  space  devoted  to 
the  seven  considerations  taken  together,  sufficient  proof  of  the  importance 
attached  to  this  exercise  by  Whitford.  He  concludes  this  section  as  follows  : 
« This  have  we  shewed  not  only  for  the  order  of  your  meditation,  but  also 
for  the  singular  comfort  of  all  sinful  souls,  that  as  our  Lord  Jesu  died  for 
our  sins  and  arose  again  for  our  justification  so  every  sinful  soul  willing 
to  forsake  sin  and  have  the  faith  of  Christ  may  die  and  be  buried  with 
our  saviour  in  his  holy  sacraments,  baptism  and  confession,  and  so  leav- 
ing  all  deformity  of  sin,  the  soul  may  arise  unto  a  new  manner  and  form 
of  living  and  be  more  specious,  beauteous  and  goodly  in  the  sight  of 
God  ».  The  passage  reminds  us  of  the  third  week  where  the  exercitant 
prays  to  suffer  sorrow  with  Christ  sorrowful,  anguish  with  Christ  in  an- 
guish  etc. 

Next  Whitford  deals  with  the  work  of  remuneration,  giving  a  summary 
of  what  Christ  has  done  for  man.  Its  contents  as  well  as  its  placing,  viz, 
after  the  resurrection  and  ascension,  reminds  us  strongly  of  the  contem- 
plation  to  obtain  divine  love,  similarly  containing  an  enumeration  of  all 
the  gifts  bestowed  upon  man  by  Almighty  God.  And  St.  Ignatius'  «to 
obtain  divine  love  »  is  well  covered  by  Whitford's  accompanying  note : 
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« all  this  to  move  and  stir  your  affections,  your  love  and  devotion  unto 
Our  Lord  ». 

Although  several  surprising  parallelisms  occur  in  the  other  considera- 
tions  as  well  as  in  a  set  oi  meditations  on  the  eight  beatitudes  and  six  days 
of  creation,  we  better  move  on  towards  a  concluding  remark  of  Whitford 
concerning  these  meditations;  not  being  in  favour  of  a  great  and  ever  chang- 
ing  variety  of  subjects,  he  writes  :  « for  as  the  mother  doth  travail  and 
bring  forth  a  child  so  (in  a  manner)  doth  meditation  after  St.  Augustine 
child  and  bring  forth  the  Science,  cunning  and  knowledge  whereof  we  prom- 
ised  somewhat  to  speak  .  .  .  If  you  would  know  how  this  Science  doth  come 
out  of  meditation  you  must  (as  they  say)  chowe  or  chewe  your  cud  again, 
that  is,  you  must  have  resort  again  unto  your  considerations  ».  Here  we 
have  St.  Ignatius'  predilection  for  repetitions  and  we  do  well  to  recall  the 
famous  words  of  the  second  annotation  that  « it  is  not  to  know  much,  but 
to  understand  and  savour  the  matter  interiorly,  that  filis  and  satisfies 
the  soul ». 

We  should  not  lose  sight  of  Whitford’s  purpose  in  proposing  these 
meditations  :  they  are  meant  to  prepare  a  person  for  Holy  Communion. 
It  is  then  not  surprising  to  notice  that  one  of  the  most  signal  fruits  of 
these  meditations  should  be  self-knowledge  and  compunction,  indis- 
pensable  to  a  worthy  reception  of  H.  Communion.  We  mention  this 
again  because  this  insistence  on  compunction  is  typical  of  the  ascet- 
ical  doctrine  underlying  the  whole  of  the  Spiritual  Exercises,  and  more- 
over  in  Whitford’s  dealing  with  this  question  of  self-knowledge  we 
again  come  across  some  lines  that  call  up  a  passage  from  the  Exerxises. 
In  order  to  arrive  at  real  self-knowledge  and  true  compunction  Whitford 
gives  the  device  to  compare  oneself  with  God  whom  through  sin  we 
have  offended,  and  this  according  to  some  qualities  :  « his  might  and 
power  with  my  weakness,  his  wisdom  with  my  foolishness,  his  good- 
ness  and  bounty  with  my  wickedness  »  :  incidentally  the  same  qualities 
mentioned  by  Ignatius  in  a  similar  exercise  which  we  made  mention 
of  above.  When  through  meditation  we  have  gained  self-knowedge 
and  compunction  and  through  these  have  come  to  real  devotion,  then, 
Whitford  writes  « fall  unto  prayer,  vocal  or  mental  or  both  at  your 
pleasure  ».  He  adds  a  selection  of  prayers  which  «  you  may  at  will  speak 
and  read  or  only  think  them  in  your  heart  and  mind,  or  both  say  and 
think  them ».  And  to  the  ghostly  child  asking  one  of  his  very  few  ques- 
tions,  namely  which  way  is  best,  the  ghostly  father  replies  :  «  Surely 
to  say  or  read  them  alone  without  thought  is  little  worth.  To  think 
alone  is  very  good,  but  both  is  best ».  We  find  it  difficult  not  be  remind- 
ed  here  strongly  of  St.  Ignatius’  second  method  of  prayer. 

The  prayers  themselves,  full  of  unction  and  devotion,  take  the  ghost¬ 
ly  child  through  the  various  parts  of  H.  Mass.  Of  interest  for  our  pur¬ 
pose  is  that  the  ghostly  child,  when  saying  the  Confiteor,  is  asked  to 
call  to  mind  the  ten  commandments,  the  commandments  of  the  church, 
the  seven  deadly  sins,  the  five  senses  and  the  seven  works  of  mercy  : 
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here  we  have,  with  the  exception  of  the  three  powers  of  the  soul,  the 
matter  that  Ignatius  proposes  as  subjects  for  his  first  method  of  prayer. 
We  do  not  enter  further  into  these  prayers,  but  we  shall  be  forgiven 
quoting  the  following  that  again  in  many  ways  reminds  us  of  St.  Igna¬ 
tius,  if  not  in  the  exact  wording  of  it,  certainly  in  the  spirit  that  per¬ 
vades  it : 

« Take  from  me,  sweet  Lord,  this  hard  and  stony  heart,  and  give  me, 
Lord,  for  it  a  new  heart,  full  of  compunction  and  true  contrition.  And 
give  me  a  stomach  kind  and  loving  that  may  dreadfully  love  thee  and 
lovingly  dread  thee  and  that  may  delight  and  take  pleasure  in  thee,  Lord, 
alone,  and  wilfully  follow  thee.  And  at  the  last  may  catch  and  overtake 
thee,  fast  hold  thee,  fully  possede  thee.  And  finally  in  eternal  bliss  to  see 
thee  and  fully  enjoy  thee.  Arnen  ». 

We  know  how  Ignatius  is  full  of  ‘reverentia  amorosa*  2\  The  note 
on  which  Whitford  ends  his  ‘dialogue  unto  houselinge*  is  to  our  minds 
exactly  the  same  as  that  on  which  St.  Ignatius  ends  his  Spiritual  Exer- 
cises,  laid  down  in  his  prayer :  Sume  et  suscipe. 

*  *  * 

We  now  return  to  The  Daily  Exercise  and  Experience  of  Death.  It 
will  be  remembered  that  we  interrupted  our  examination  of  this  trea- 
tise  in  its  second  part  where  through  contemplation  the  soul  departs 
as  it  were  from  the  body  and  thus  experiences  death ;  mentioning  con¬ 
templati  n  Whitford  referred  to  his  work  on  H.  Communion,  which 
as  we  saw  is  mainly  a  b  ok  of  meditation.  He  then  continues  by  « mak- 
ing  a  brief  and  shor';  remembrance  of  these  things  [i.  e.  the  medita- 
tions  contained  in  the  Dialogue ]  that  there  be  said  in  effect,  though 
not  in  the  same  order  ».  The  first  contemplation  given  is  one  on  ‘  crea- 
tureliness  ’,  which  in  substance  is  Ignatius’  second  exercise  of  the  first 
week  because  the  heart  (f  this  exercise  is  the  distance  there  exisfs  be- 
tween  the  Creator  and  His  creature  :  «  how  great  and  mighty  he  is  and 
I  infirm  and  feeble ;  he  wise  and  learned  and  I  without  wisdom  and 
knowledge ;  He  rich  and  I  poor,  he  noble  and  excellent  and  I  a  villain, 
he  kind  and  loving  and  I  churlish  ».  We  should  « ponder  and  weigh 
what  and  how  much  he  did  for  us ».  And  then  as  in  his  Dialogue  Whit¬ 
ford  takes  us  again  through  the  Life  of  Our  Lord,  making  mention  of : 

the  incarnation,  the  joyful  birth,  the  painful  circumcision,  the  honor- 
ouble  epiphany,  the  legal  presentation,  the  sorrowful  flight  into  Egypt, 
his  comfortable  return  into  his  country,  the  marvellous  disputing  with 


37  Cfr.  Ephemeris  S.P.M.  Ignatii.  MI,  Const.,  I,  pp.  127-133  passim.  We  hold 
that  this  '  reverentia  amorosa  '  pervades  the  whole  of  the  Spiritual  Exercises. 
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the  doctors  at  twelve  years  of  age,  his  loving  obedience  unto  his  parents, 
his  education  and  bringing  up  unto  the  age  of  nearly  thirty  years  ;  —  his 
baptism,  his  fast  in  the  wilderness,  the  temptation  there  of  the  wicked 
spirit  and  his  victory  :  the  calling,  election  and  chosing  of  his  apostles  and 
disciples  ;  his  preaching,  teaching,  labours  and  his  many  wrong  reprieves, 
rebukes  of  the  Jews  and  their  malicious  awaites  ;  —  his  solemn  soper,  his 
most  meek  ministry  and  Service  in  the  washing  of  feet  and  worthy  conse- 
cration  of  his  blessed  body  and  blood,  his  most  sweet  sermon,  the  agony 
where  he  sweat  water  and  blood,  the  false  betrayinge,  his  presenting  unto 
Pilate  and  by  him  unto  Herod  .  .  .  (and  so  through  the  various  scenes  of 
the  passion,  the  resurrection  and  the  risen  life). 

The  reason  why  we  insert  this  list  is  that  it  fits  Ignatius*  choice  of 
subjects  for  contempla tion  so  well.  The  mysteries  of  the  first  three 
days  of  the  second  week,  with  the  exception  of  our  Lady’s  visit  to  Eli- 
sabeth,  are  ali  there.  Of  Chrisfs  public  life  the  first  five  mysteries  men- 
tioned  are  found  in  the  Spiritual  Exercises  and  in  the  same  order.  Where 
Ignatius  proposes  a  contemplation  of  the  sermon  on  the  Mount,  Whit- 
ford  mentions  Chrisfs  preaching,  and  this  preaching  is  linked  up  with 
Chrisfs  labours  and  failure  :  a  subject  very  similar  to  the  final  contem¬ 
plation  of  the  second  week  of  St.  Ignatius  ;  we  mean  the  contempla¬ 
tion  «  on  the  teaching  in  the  temple  »  containing  the  words  :  «  as  He 
had  no  one  te  receive  Him  in  Jerusalem,  He  returned  to  Bethany » ; 
indeed,  this  contemplation  is  given  for  the  tenth  day  of  the  second 
week,  but  where  the  mysteries  are  dealt  with  Ignatius  places  this  con¬ 
templation  last  (after  the  raising  of  Lazarus  and  after  Palm  Sunday). 
Ignati  s  inserts  two  contemplations  on  miracles  (the  storm  calmed 
and  Lazarus  raised  to  life),  while  Whitford  makes  no  mention  of  any 
miracles.  As  soon  as  the  third  week  starts,  there  is  no  choice  of  myster¬ 
ies  left,  and,  as  in  the  Spiritual  Exercises,  all  the  incidents  of  Chrisfs 
passion  should  be  contemplated. 

In  and  through  this  remembrance  of  what  God  did  for  us,  contem¬ 
plation  has  reached  its  climax  : 

«  So  now  I  say,  take  care  where  and  with  whom  you  be.  And  here  kneel- 
ing  or  rather  lying  down  prostrate  upon  your  face,  remain,  bide  and  dwell 
here  stili,  here  expire  and  die  stark  dead  and  utterly  that  no  soul  or  spirit 
be  left  or  bide  in  your  body,  but  all  for  the  time  so  far  departed  not  only 
from  all  things  of  the  world,  but  also  from  the  self  body  that  there  lying 
as  a  lump  of  clay  be  left  without  senses  or  wits  of  hearing,  seeing,  smell- 
ing,  tasting  and  touchings.  So  do  we  read  as  I  said  before  of  St.  Ambrose, 
St.  Katherine  of  Shene  with  divers  others.  This  is  now  the  most  high  point 
of  this  exercise  and  practice  of  death  ».  Whitford,  thoughtful  director 
that  he  is,  ends  with  an  exhortation  to  be  confident  and  not  to  lose  heart, 
for  saints  and  angels  are  our  friends  and  are  more  powerful  than  the  devii 
« that  geslye  ghost » ;  and  they  help  us  at  that  time  «  and  best  of  all  aft¬ 
er  death  ». 
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Is  is  too  far  a  cry  from  this  afterthought  of  Whitford  to  St.  Igna¬ 
rius’  equally  thoughtful  « coram  angelis  et  sanctis  interpellantibus  pro 
nobis  »,  when  the  exercitant  is  placed  in  the  presence  of  God  his  Lover, 
to  ask  himself  the  question  :  do  I  indeed  love  God,  and  this  as  He  loves 
me  ? 28. 

« When  I  had  written  up  this  little  work  »,  thus  Whitford,  « ready  to 
the  printing  it  pleased  a  wise  and  well  learned  man  to  take  the  labour 
to  read  it  and  to  show  his  judgment  and  mind  in  divers  things  and  places. 
And  among  others,  because  I  had  made  a  mention  in  it  of  rapturesor  trances 
unto  which  in  deed  very  few  persons  do  duly  attain  or  climb  or  come  so 
high,  he  advised  me  to  warn  the  devout  readers  thereof  that  they  give 
not  too  light  credence  to  ali  such  persons.  For  many  of  them  have  deceived 
many  men  that  were  full  holy  and  devout .  .  .  For  some  such  persons 
that  were  simple  and  very  devout  have  been  deceived  by  the  wicked  spirit 
that .  .  .  has  transfigured  and  shewed  himself  as  an  angel  of  light  and  hath 
showed  unto  the  persons  many  things  full  good  and  godly  and  some  things 
to  come,  after  the  form  of  prophecy  that  have  truly  come  to  pass  in  ef- 
fect,  and  ali  to  cause  them  to  give  faith  and  credence  unto  other  things 
unlawful  and  false.  But  to  write  here  how  such  a  spirit  should  be  known 
from  an  angel  and  a  good  spirit  should  be  a  long  work  and  also  super- 
fluous,  sith  whoever  have  mind  to  see  that  matter,  may  have  it  well  and 
plainly  set  forth  and  declared  in  English,  by  a  learned  man,  a  bachelor 
of  divinity,  one  of  our  devout  brethren,  lately  departed,  whom  Jesu  par- 
don,  master  William  Bond  in  his  book  called  The  Pilgrimage  of  Perfec¬ 
tiori  .  . .  Some  others  persons  be  deceived  only  by  the  corruption  of  phan- 
tasy,  which  causeth  them  to  think  and  believe  verily  that  such  things 
as  (by  only  imagination)  come  into  their  minds,  be  verily  spoken  unto 
them,  as  some  do  think  that  the  crow  or  other  bird  doth  say  or  sing  cer- 
tain  words,  or  that  the  bell  or  bellys  do  ring  and  say  after  their  imagina¬ 
tion.  And  of  this  sort  be  many  persons  and  much  different  according  to 
the  disease  of  the  head  as  the  phantasy  is  more  or  less  corrupted.  And 
yet  some  of  them  will  shew  marvellous  things,  that  they  verily  believe 
for  true,  which  indeed  were  never  true.  But  these  persons  do  commonly 
shew  nothing  that  is  greatly  evil,  nor  yet  anything  quite  good,  but  that 
men  may  soon  discern  and  perceive  for  phantasies  and  imaginations, 
except  the  persons  were  some  privy  sinners.  And  then  will  the  wicked 
spirit  be  ready  that  corruption  to  help  forth  unto  illusion.  But  yet  be 
other  deceivers,  though  none  of  this  sort,  but  of  a  more  devilish  sort,  very 
hypocrites,  that  feign  themselves  to  have  revelations  and  know  well  they 
have  none  such,  but  that  to  deceive  the  people  seem  in  a  trance  or  rap¬ 
ture  .  .  .  How  to  beware  of  such  hypocrites  and  wretches  surely  it  is  very 
hard.  For  as  to  give  overlight  credence  to  such  persons  is  against  wisdom. 


88  Cfr.  the  contemplation  to  obtain  divine  love.  Something  similar  we  come 
across  in  the  Meditation  of  the  three  classes  of  men,  in  which  the  exercitant  asks 
*  to  desire  and  know  that  which  is  more  pleasing  to  the  divine  Majesty  a  prayer 
involving  a  grave  and  often  painful  decision,  where  the  help  and  intercession  of  the 
Saints  is  much  needed. 
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so  utterly  to  condemn  them  or  to  despise  them  is  perilous  and  against 
virtue.  Wisdom  is  therefore  to  prove  well  the  spirit  before  ». 

This  is  a  rather  remarkable  passage.  To  us  it  is  ciear  that  Whitford 
had  in  mind  the  terrible  disturbance  caused  by  the  Holy  Maid  of  Kent 
and  her  revelations  and  prophecies  concerning  the  King  *9.  But  the 
passage  as  a  whole  cannot  fail  to  call  up  the  Ignatian  rules  for  the  dis- 
cernment  of  spirits.  This  suggests  the  question  :  was  Ignatius  possibly 
that  « wise  and  well  learned  man  »  Whitford  speaks  of.  Both  adjective 
and  noun  fit  Ignatius  well :  not  that  he  was  learned  in  a  wordly  sense, 
but  his  spiritual  experiences  had  given  him  outstanding  wisdom  and 
learning.  Or  to  put  it  in  another  way  :  if  this  reader  of  Whitford’s  book 
had  been  a  priest  or  monk,  would  he  n  A  have  mentioned  this  fact  ? 
if  he  had  been  a  man  of  ripe  old  age,  again  would  Whitford  have  failed 
to  mention  I  his  source  of  authority  and  consequent  confidence  in  his 
judgment  ?  Of  course,  4  the  angel  of  light  ’  may  not  be  used  in  proof 
of  Ignatian  influence,  because  although  he  also  occurs  in  the  Rules 
for  the  discernment  of  spirits,  it  is  more  likely  that  St.  Paul  is  the  source 
here.  But  the  fact  itself  that  spirits  have  to  be  discerned,  that  the  evel 
spirit  hides  his  intentions,  that  one  should  be  on  one’s  guard  in  this  mat- 
ter,  the  warning  that  this  is  no  easy  matter  and  the  convinction  that 
discernment  needs  great  wisdom,  all  these  points  were  surely  part  of 
the  dire  experience  Ignatius  had  had  in  this  matter. 

*  *  * 

We  have  given  the  greater  and  in  our  opinion  the  more  important 
part  of  the  ma^erial  at  hand  on  which  to  base  the  possibility,  proba- 
bility,  perhaps  certainty  of  a  fairly  close  contact  between  Whitford 
and  Ignatius.  It  is  only  the  cumulative  force  of  many  parallelisms  which 
is  the  nerve  of  our  argumentation  ;  and  we  are  inclined  to  think  that 
it  would  be  very  rash  to  attribute  a  pronounced  affinity  of  spirit  be- 
iween  these  two  men  to  accident,  or  to  a  third  common  source. 

As  we  have  seen,  Whitford’s  ascetical  works  are  really  all  of  them 
instructions  how  to  arrive  at  higher  perfection  by  way  of  meditation  and 
contemplation  :  this  by  itself  would  make  Ignatius  a  kindred  soul ;  but 
conspicuous  traits  of  Whitford's  spirituality,  as  his  insistence  on  com- 
punction,  the  distance  between  God  and  creature,  the  fact  of  Christ's 
suffering  *  for  me  %  the  place  of  Chrisfs  life  in  man's  spiritual  life,  fre- 
quent  confession  and  communion,  the  daily  practice  of  examination  of 
conscience,  these  and  other  points  are  fundamental  in  Ignatius  too.  Men- 
tioning  a  common  source,  we  cannot  pass  over  the  possibility  of  Ludol- 


24  A  sound  and  summary  account  will  be  found  in  R.  W.  Chambers’,  Thomas 
More  (London  1935),  p.  294  ss. 
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phus  of  Saxony  having  considerably  influenced  both  men.  We  will  not 
enter  into  it  here  ;  suffice  it  to  say  that  while  Whitford  is  as  a  rule  rather 
anxious  to  mention  his  sources,  he  never  once  makes  mention  of  this  Lu- 
dolph  ao. 

We  do  not  think  that  Ignatius  gave  the  Exercises  to  Whitford  ;  we 
gave  some  of  our  reasons  above.  We  may  add  another  one  now  ;  if  this 
retreat  were  given  before  the  actual  publication  of  the  works  we  have 
spoken  of,  it  has  left  very  few  traces.  We  would  then  expect  to  hear  more 
about  the  glory  and  greater  honour  of  God,  and  we  would  surely  have 
come  across  the  influence  of  a  meditation  as  The  Two  Standards,  so  fun- 
damental  for  Ignatius'  conception  of  the  spiritual  life  as  a  battle  against 
Satan. 

Once  the  likelihood  or  certainty  of  contact  between  Ignatius  and 
Whitford  has  been  firmly  established,  a  most  intriguing  question  would 
then  be  how  far  the  monastic  reformer,  that  Whitford  was,  influenced 
Ignatius  the  future  founder  of  the  Society  of  Jesus.  We  shall  have  to 
wait  till  more  evidence  is  forthcoming  from  scholars  whom  we  modest- 
ly  hope  to  have  shown  some  part  of  the  way.  A  provisionary  reading 
of  Whitford’s  works  that  deal  with  the  monastic  and  religious  life  31, 


30  We  have  made  much  of  the  parallelism  between  Whitford  and  Ignatius  as 
regards  Christ’ s  suffering  *  for  me  *  and  we  strongly  suggested  that  this  trait  should 
be  considered  typical  of  these  two  men.  If  it  is  pointed  out  that  Ludolps  life  of  Christ 
shows  a  pronounced  similarity  in  this  respect,  we  would  like  to  reply  that  here  appear- 
ances  may  be  somewhat  deceptive.  In  his  contemplation  on  the  Nativity  which 
occupies  about  ten  times  the  space  Ignatius  devotes  to  it,  the  ‘pro  te  caro  factum' 
occurs  once.  When  ten  reasons  for  the  circumcision  are  mentioned,  this  ‘pro  te' 
finds  no  place.  The  few  times  it  occurs  elsewhere,  it  has  not  that  stress  it  has  in  Igna¬ 
tius  or  in  Whitford  ;  it  is  in  Ludolph’s  work  dogma,  not  life.  Even  where  he  enumer- 
ates  various  ways  of  witnessing  Chrisfs  passion  there  is  nothing  which  can  be  called 
the  equivalent  of  ‘and  ali  this  for  me\  However  full  of  affections  the  prayers 
which  conclude  Ludolph’s  contemplations  may  be,  they  never  show  a  soul  inwardly 
shattered  by  the  experience  that  all  this  suffering  of  Christ  was  gone  through  ‘for 
me,  just  for  me'.  Cfr.  Ludolphus  de  Saxonia,  Vita  Jesu  Christi  (Parisiis  1870), 
pars  I,  p.  90,  94  ;  pars  IV,  pp.  456,  460,  465,  494,  513,  529,  562.  Another  common 
source  is  without  a  doubt  the  Imitation  ;  we  know  how  Whitford  in  all  probability 
had  a  translation  ready  by  1530,  and  as  regards  Ignatius’  veneration  of  this  book, 
cfr.  MI,  Fontes ,  I,  pp.  584,  659,  and  II,  p.  543.  But  no  more  than  the  Gospels  does 
the  Imitation  give  a  satisfactory  explanation  of  the  many  parailelisms  of  expression 
in  the  two  writers. 

81  The  most  important  works  are  :  St.  Augustinas  Rule  in  Englishe  alonef  pr. 
Wynkyn  de  Worde,  1925  ;  The  Exposition  of  St.  Augustine ’s  Rule  after  the  Great  Clark 
and  Holy  St.  Hugh  called  de  Sancto  Victore ,  Wynkyn  de  Worde,  1525  ;  The  Pype  of 
Perfection,  Robert  Redman,  1532.  The  pages  of  these  editions  are  unnumbered.  - 
In  quoting  we  have  confined  ourselves  to  some  passages  from  the  Expositiony  as 
The  Pype  of  Perfection  had  not  been  printed  at  the  time  of  St.  Ignatius’  visit.  We 
must  add  however  that  it  is  almost  certain  that  it  had  been  written  in  its  entirety  by 
shen,  as  after  about  eighteen  months  it  actually  appears  in  print  (on  the  twenty 
third  of  March  1523,  to  be  exact) :  an  impossibly  short  time  within  which  to  see  the 
book  through  all  its  stages  from  the  very  first  beginnings  to  its  final  publication.  So 
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apart  from  being  most  interesting  and  highly  stimulating  in  itself,  at 
times  irresistibly  calls  up  the  writer  of  the  Constitutiones  Societatis 
Jesu.  A  few  examples  may  serve  to  whet  the  appetite  of  those 
who  feel  drawn  to  examine  this  subject. 

Whitford  speaks  with  profound  reverence  of  obedience :  « Lady 
Dame  Obedience,  the  ladye  and  mistress  of  the  rule  »,  and  concerning 
the  observance  of  this  rule  he  writes  as  follows  : 

« The  laws  and  statutes  then  must  [after  the  mind  of  St.  Augustine] 
be  kept  for  the  love  of  God  and  unto  the  edification  of  the  neighbour. 
Not  as  bond  captyves  do  keep  the  laws  of  their  lords,  nor  yet  as  the  chil- 
dren  of  Israel  kept  the  old  law  for  fear  and  dread  of  pain,  but  as  loving 
children  do  keep  the  commandments  of  their  piteous  and  kind  parents, 
having  their  favour  and  grace.  So  must  the  disciples  of  this  rule  take  all 
their  labours  for  love,  because  they  stand  under  a  double  law  of  grace, 
that  is  to  say,  the  common  law  of  christianity  and  also  the  law  of  perfec- 
tion  and  most  high  merit,  the  law  of  holy  religion  ».  Even  more  Igna- 
tian  is  the  following  :  «  obedience  of  love,  which  is  when  a  person  for  the 
love  of  God  and  the  more  right  strength  and  more  sure  mean  to  work 
His  will  and  pleasure  and  to  follow  the  path  and  very  way  of  life,  that 
is  to  say  the  stepps  and  examples,  the  commandments  and  councils  of 
our  loving  Lord  and  Saviour  Jesu  Christ  doth  put  himself  by  promise 
and  vow  willfully  subject  in  all  due  obedience  unto  a  sovereign  that  (by 
the  authority  of  the  Church)  doth  bear  the  room  and  use  the  name  of 
saviour  ».  And  elsewhere  we  read  :  «  If  then  we  should  obey  our  presi- 
dents  [Whitford  means  prior,  subprior,  etc.]  as  our  father  and  mother, 
what  obedience  should  we  then  have  unto  our  sovereign  [i.  e.  our  supe- 
riors]  :  truly  much  more  as  the  sovereign  useth  the  place,  room  and  per¬ 
son  of  our  saviour ». 

That  the  third  degree  of  humility,  as  laid  down  in  the  eleventh  and 
twelfth  rule  of  the  Summarium  Constitutionum  Societatis  Iesu>  lies  at  the 
heart  of  Ignatius’  ascetical  teaching  and  of  the  society  he  founded,  will 
be  doubted  by  no  one.  Here  is  what  Whitford  writes  :  «  And  yet  if  thou 
think  it  a  pain  for  thee  to  forbear  thy  pleasure,  yet  think  again  and  re- 
voke  well  in  thy  mind  what  pains  and  labours,  what  care  and  dangers 
our  Lord  God  thy  maker,  our  sweet  saviour  Jesu  thy  Redeemer  toke  and 
suffered  for  thee.  Bysyde  the  common  labours  and  injuries  that  do  apper- 
tain  unto  man,  what  persecution  he  had,  what  shameful  rebukes,  what 
pains  and  torments  in  his  body,  how  much  blood  he  shed,  how  bitter  death 


we  feel  justified  in  inserting  one  passage  which  is  taken  from  The  Pype  of  Perfectiori 
(the  first  quotation  on  p.  349).  -  Whitford  explains  the  title  of  this  important  work 
on  religious  perfection  as  follows  :  “  the  lyfe  .  .  .  of  perfection  is  muche  lyke  unto 
a  pleasant,  precious  ad  wholesome  wyne,  contained  and  preserved  and  kept  in  a 
pype  or  tonne,  which  vessel  ben  communely  made  of  planed  bordes.  And  those  bordes 
compassed  about .  .  .  with  hopes.  And  yet  those  hopes  bounde  and  made  fast  with 
mali  wykers  ”,  The  boards  are  the  three  essential  vows,  the  hoops  are  precepts 
and  counsels  of  the  holy  rules  ;  *  the  ceremonies  of  religion  *  are  compared  to  the 
wickerwork. 
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he  suffered  for  thee.  And  wilt  thou  wretch  forget  all  these  benefits,  and 
for  thy  false  fiendish  pleasure  put  him  again  upon  the  cross  by  renewing 
and  again  doing  the  same  mischievous  ...  (?)  wherefore  he  suffered 
all  this  woe.  Alas  unkind  wretch,  dost  thou  not  consider  how  many  great 
gifts  he  hath  given  unto  thee  that  never  didst  deserve  anything  but 
pain  ?...».  The  tone  of  this  paragraph  may  be  somewhat  harsh,  but  the 
fortiter  knows  the  suaviter  too  :  «  Our  Lord  move  and  stir  your  mind  to 
follow  it  [viz.  the  vita  patrum  in  matters  of  poverty]  or  at  least  to  enforce 
and  to  attempt  to  attain  unto  the  top  of  the  hili,  the  most  high  point 
of  this  perfection.  For  though  you  were  never  come  thereunto,  your  dii- 
igence  and  good  will  shall  be  well  and  liberally  rewarded.  For  our  Lord 
is  the  most  bounteous  and  liberal  rewarder  and  giveth  abundantly  unto 
all  persons  that  do  love  him.  Which  love  and  reward  he  grant  us,  that 
bought  us,  our  Lord  God  and  sweet  saviour  Jesu  who  preserve  you  ». 
And  we  recall  how  Ignatius  exhorts  his  followers  to  be  generous  towards 
Almighty  God,  who  will  never  allow  our  generosity  to  surpass  His.  How 
truly  Ignatian  too  the  following  remark  closing  his  chapter  on  poverty  : 
'Let  us  therefore  learn  to  love  our  Lord.  And  so  for  his  love  and  by  vir- 
tue  thereof  study  andgive  diligence  both  to  be  content  with  what  is  nec- 
essary  and  also  to  put  away  and  forsake  all  superfluity  \ 

In  conclusion  this  :  «  The  Name  of  Jesu  hath  great  and  mighty  power. 
I  will  (say  you)  call  upon  him  by  continual  prayer.  I  will  put  my  whole 
trust  in  him,  and  he  will  (I  promise  you)  perform  your  desire.  By  his 
help  and  grace,  you  shall  have  marvellous  rest  of  mind,  quietude  of 
cnscience  and  go  forth  and  increase  in  religious  perfection».  This  is 
the  author  of  the  Jesu  Psalter  speaking,  that  devout  booklet  with  its 
repeated  invocation  of  the  Holy  Name.  It  is  the  au  hor  who  begins 
thus  «  In  our  Lord  God  and  most  sweet  saviour  Jesu,  my  salutation  », 
and  ends  :  observe  the  rule  « for  the  tender  love  and  most  piteous  kind- 
ness  of  our  most  sweet  saviour  Jesu  Christ,  and  then  Jesu  our  sweet 
lord  and  loving  master  preserve  you  all ».  Or  as  he  writes  at  the  end  of 
his  Letter  to  Sovereigns  and  Subjeds  :  «  For  the  present  time  I  have  no 
more  to  writ  but  that  it  may  please  you  of  your  charity  .  .  .  to  pray 
for  me  unto  Our  Lord  God  and  most  sweet  saviour  Jesu,  who  sende  us 
grace  and  mercy  to  werke  his  wyll ».  It  was  signed  « Richarde  Whit- 
ford,  the  wretch  of  Syon  » ;  but  it  might  bear  the  signature  of  Ignatius 
as  well :  «  de  bondad  pobre  ». 
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Summarium.  —  Cum  opera  spiritualia  fratris  Alphonsi  de  Madrid, 
ordinis  minorum,  non  semel  ut  fontes  doctrinae  ignatianae  sint  proposita, 
auctor  in  sententias  fratris  Alphonsi  de  amore  Dei  et  de  spe  inquirit 
atque  eius  spiritualitatem  cum  schola  spirituali  Societatis  Iesu  accurate 
confert. 

Les  erudits  de  la  Compagnie  de  Jesus  ne  sauraient  traiter  avec  in- 
difference  le  frere  mineur  Alonso  de  Madrid,  contemporain  de  saint 
Ignace,  auteur  de  deux  ouvrages  celebres  :  YArt  ou  Methode  de  servir 
Dieu  et  le  Miroir  des  personnes  illustres  K  Outre  1’hypothese  assez  plau- 
sible  d’une  influence  de  ces  opuscules  sur  les  Exercices  spirituels ,  il  est 
infiniment  probable  que  le  franciscain  de  Madrid  fut  tres  lu  et  goute  par 
les  jesuites  espagnols  de  la  premiere  generation,  notamment  dans  la 
pro  vince  de  Tolede,  en  des  cercles  et  des  circonstances  qui  restent  a  pre- 
ciser.  On  ne  comprendrait  pas  autrement  pourquoi,  au  debut  de  1575, 
le  troisieme  successeur  de  saint  Ignace  fit  inscrire  YArte  para  seroir  a  Dios 
dans  le  catalogue  des  livres  condamnes  ou  reserves.  Comment  expliquer 
cette  mesure  de  Mercurian  et  la  raideur  plus  grande  encore  de  Cordeses? 1  2. 

Ce  n’est  pas  un  document  d’archives  qui  fondera  les  reponses  ici 
proposees,  mais  1’examen  de  la  theologie  du  traite  spirituel,  theologie 
discutable  sur  plus  d’un  detail.  Theoricien  convaincu  de  la  doctrine  du 
pur  amour,  Alonso  nous  apparait  comme  un  lointain  precurseur  de  Jean- 


1  Je  cite  YArte  para  servir  a  Dios  et  YEspejo  de  ilustres  personas  d’apr£s  la  Bi- 
blioteca  de  autores  cristianos  (Madrid  1948),  £dition  extrSmement  n6glig£e  et  defec- 
tueuse.  Pour  les  passages  qui  font  difficult^,  je  consulte  deux  autres  textes:  Valencia 
1903  et  Madrid  1911,  moyennant  quoi  j’obtiens  k  peu  pr£s  partout  un  sens  accep- 
table.  —  Sur  Alonso  lui-mSme,  on  ne  connatt  avec  certitude  aucune  donn£e  biogra- 
phique,  sauf  qu*il  serait  n6  k  Madrid  vers  1485-1490.  Des  premi£res  4ditions  de  YArte- 
Espejo  (S^ville  1521  et  suiv.),  nui  exemplaire  n’a  6t6  conserve.  L^dition  d’Alcala 
1526  se  trouve  k  la  Bibliothfcque  nationale  de  Madrid. 

1  Joseph  de  Guibert,  La  spiritualiM  de  la  Compagnie  de  Jtsus,  Esquisse  histo- 
rique  (Rome  1953)  206-208,  212-213;  Pedro  de  Leturia,  Lecturas  asciticas  y  lecturas 
misticas  entre  los  jesuttas  dei  siglo  XV/,  in  Archivio  italiano  per  la  storia  della  pieta , 

2  (Roma  1953)  1-50;  du  mSme,  Cordeses ,  Mercuriano ,  Colegio  Romano  y  lecturas  espi- 
rituales  de  los  jesuttas  en  el  siglo  XVI ,  in  AHSI  23  (1954)  76-118.  Henri  Watrigant, 
La  genise  des  Exercices  (Amiens  1897).  Paul  Dudon,  S.  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934),  ch. 
12,  268-270.  Pedro  Meseguer,  Fray  Alonso  de  Madrid  y  San  Ignacio  de  Loyolat  Discu- 
sidn  de  una  posible  influenda ,  in  Manresa ,  25  (1953)  159-183.  Fiddle  de  Ros,  Alonso 
de  Madrid  et  Melquiades ,  RAM  30  (1954),  29-37;  du  meme,  Aux  sources  du  Combat 
spirituel ,  Alonso  de  Madrid  et  Laurent  Scupoli ,  ib.,  117-139. 
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Pierre  Camus  et  de  Fenelon ;  a  vrai  dire,  beaucoup  plus  proche  du  pre- 
mier  que  du  second.  L’on  sait  d’ailleurs  que,  si  Fran^ois  de  Sales  prefe- 
rait  le  Combat  spirituel  de  Scupoli,  Teveque  de  Belley,  Camus,  avait 
nettement  opte  pour  la  Methode  de  servir  Dieu 8.  En  tout  etat  de  cause, 
que  le  lecteur  se  rassure ;  Alonso  n’est  ni  heretique  ni  suspect  dans  la 
foi.  Pas  cTerreurs  non  plus  chez  lui,  « constituant  un  danger  notable  et 
imminent » 4.  Seulement,  comme  il  arrive  souvent  aux  docteurs  de  la 


8  L 'Esprit  du  bienheureux  Frangois  de  Sales ,  par  Jean-Pierre  Camus,  trois  vo- 
lumes  (Paris  1840).  Voir  tome  II,  partie  7e,  §  7,  p.  18-20:  «De  trois  livres  de  pi4te. 
Trois  livrets  de  pi6t4  6taient  dans  son  esprit  en  une  haute  estime.  Le  premier  6tait 
celui  du  Combat  spirituel ,  duquel  je  vous  ai  tant  parle,  mes  Sceurs,  qu'il  vous  a  tant 
recommande  .  .  .  le  deuxi&me  6tait  celui  de  Ylmitation  de  Jisus-Christ .  .  .,  le  troi- 
sifcme  livret  estim£  par  notre  bienheureux  P6re  est  la  Mithode  de  servir  Dieu  d'Al- 
pbonse  de  Madrid,  observantin  espagnol,  lequel  pour  dire  vrai,  a  ravi  mes  inclinations 
et  gagn£  mes  affections.  Notre  bienheureux  ne  Festimait  pas  si  clair  ni  si  facile  que 
le  Combat  spirituel ;  mais  c’est  possible  que  s’4tant  consomm6  en  la  lecture  de  cettuy- 
cy,  il  ne  voulait  pas  aller  au  change.  Mais  je  vous  puis  assurer,  mes  Sceurs,  que  si 
quelqu’une  de  vous  se  veut  appliquer  avec  attention  d’esprit  et  fid£lit£  k  la  lecture 
et  a  la  pratique  de  cette  methode,  mais  lecture  plusieurs  fois  r4it£r6e,  elle  y  apprendra 
a  faire  ses  actions  devant  Dieu  avec  une  grande  perfection.  J'ai  dit  express6ment 
une  lecture  rditer^e,  car  a  dire  le  vrai,  la  premi&re  ou  les  premi&res,  6tonnent  plutot 
Fesprit  qu’elles  ne  le  gagnent;  mais  si  vous  entrez  une  fois  dans  Fint&ieur  du  voile, 
vous  verrez  que  cette  amertume  de  Fabord  se  changera  en  un  rayon  de  miel,  au  re- 
bours  de  ce  volume  dont  il  est  parle  en  F  Apocalypse.  -  Je  n’ignore  pas,  mes  Sceurs, 
que  notre  bienheureux  P£re  en  quelqu’une  de  ses  4pltres,  pariant  de  cette  Mithode 
de  servir  Dieu  et  aussi  d’un  autre  livret  que  Fon  attribue  k  une  dame  milanaise,  qui 
s'appelle  YAbrigi  de  la  perfection  chritienne ,  et  encore  d'un  autre  qui  est  intitulg  La 
perle  ivangilique ,  dit  que  ces  trois  livres  sont  trop  spdculatifs,  et  qu’ils  vont  (ce  sont 
ses  mots)  par  la  cime  des  montagnes;  proferant  k  leur  lecture  le  Combat  spirituel, 
qu’il  appelle  clair  et  tout  praticable  ».  (Cf.  Frangois  de  Sales,  (Euvres ,  ed.  Annecy 
XIII,  333-335,  lettre  k  la  presidente  Brulart).  -  Il  est  vrai  que  YAbr6g6  a  de  Fobscu- 
rite  .  .  .  Pour  la  Perle  6vang6lique  .  .  .  je  vous  avoue  mon  imb6cillit6  k  Tentendre 
.  .  .  Mais  ayant  fait  un  plus  long  usage  de  celui  de  la  Methode  de  servir  Dieu,  je  ne 
crains  point  de  la  vous  recommander  par  ma  propre  exp^rience,  et  de  vous  promet- 
tre  que  vous  trouverez  une  aimable  clart£  si  vous  la  voulez  lire  avec  Fattention  re- 
quise.  Apr6s  le  jugement  de  pr^ference  donn£  par  notre  bienheureux  P6re  au  Combat 
spirituel ,  ce  n*est  pas  k  moi  k  en  faire  ici  des  comparaisons  qui  ne  pourraient  Stre  de 
bonne  gr&ce:  je  vous  dirai  seulement  ce  mot  evang61ique:  «Il  est  bon  de  lire  Fun,  mais 
il  ne  faut  pas  omettre  ni  n^gliger  Fautre  »  (Math.,  xxm,  23),  car  je  vous  assure  que 
vous  trouverez  beaucoup  d^sprit,  et  je  dis  de  1’esprit  de  Dieu,  sous  l'£corce  de  la 
lettre  de  cet  £crit-l&,  et  en  ce  conseil,  je  pense  6tre  pouss£,  pour  user  des  termes  de 
FApdtre,  de  Fesprit  de  Notre  Seigneur  (I  Cor.,  vn,  40) ».  -  Voir  encore  YEsprit . . ., 
III,  partie  15e,  §  1,  p.  174:  «De  la  multiplici^  .  .  .  Il  [Frangois  de  Sales]  louait  ceux 
qui  pour  leur  conduite  personnelle  s'attachaient  k  quelque  livre  de  d^votion,  comme 
au  Combat  spirituel  qui  etait  son  cher  livre,  la  Mithode  de  servir  Dieu  qu'avec  sa  per- 
mission  j'ai  choisi  pour  le  mien,  Ylmitation  de  Jisus-Christ,  la  Cuide  de  Grenade  ou 
on  Mimorial  et  semblables  ».  Ib.,  partie  17e,  §  15,  p.  389:  Guides  recommand^s: 

« . . .  le  mesme  livre  de  Y Introduction  d  la  vie  divote,  ou  le  Combat  spirituel  qui  a 
le  grand  et  continuel  directeur  de  nostre  bienheureux  Pfere;  ou  la  Mithode  de  servir 
Dieu  d'Alphonse  de  Madrid  que  je  vous  ai  dit  Stre  le  mien,  ou  Ylmitation  de  Jisus- 
Christ,  ou  Grenade  ou  du  Pont,  ou  Alphonse  Rodriguez  ou  semblable  ». 

4  Gabriel  Joppin,  Une  querelle  autour  de  Yamour  pur,  Jean  Pierre  Camus  (Paris 
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pure  charite,  il  n*a  pas  toujours  evite  quelques  formules  excessives  ou 
peu  traditionnelles,  dont  1’Eglise  ne  tient  pas  rigueur  a  ses  fils  devoues. 

ficueils  a  eviter.  —  II  importe  en  premier  lieu  de  consulter  la  carte 
des  chemins  spirituels,  afin  de  marquer  les  fausses  pistes  et  les  ecueils 
a  eviter.  Michel  Molinos,  pere  du  quietisme  moderne,  dira  au  17e  siecle 
que,  dans  la  vie  interieure,  Dieu  seul  agit.  Toute  activit6  humaine  en- 
traverait  1’operation  divine.  Pour  lui,  la  vraie  charite  est  celle  qui  ne 
se  traduit  jamais  en  actes  explicites.  Ce  n’est  pas  le  danger  de  passivite 
qui  menaee  Alonso  de  Madrid.  II  insiste  au  contraire  pour  que  nous 
renouvelions  des  actes  d’amour  de  Dieu  le  plus  souvent  possible. 

Fenelon  parle  d’un  etat  d’amour,  pur  et  sans  melange  d’interet,  qui 
serait  « 1’expression  meme  de  1’etat  passif ».  En  d*autres  termes,  « il 
voudrait  un  etat  d’amour  ou  l’ame,  en  vertu  d*une  determination  prise 
une  fois  pour  toutes,  est  abandonnee  a  la  grace  au  point  de  ne  plus  pren- 
dre  conscience  d^lle-meme  et  de  son  activite  ».  L/ame  reste  ainsi  «  cons- 
tituee  en  un  etat  habituel  de  charite  jusqu’a  retractation,  soit  par  vo- 
lonte  formelle,  soit  par  peche  grave » 5.  On  ne  trouve  rien  de  tel  dans 
1’ouvrage  espagnol. 

La  position  d’Alonso  est  la  suivante  :  apres  de  longs  exercices,  1’ame 
acquiert  1’habitude  de  tout  faire  pour  l’amour  de  Dieu,  sans  aucun  re- 
tour  sur  soi.  Pareille  disposition  ou  tendance  k  introduire  partout  1’amour 
de  Dieu  ne  sera  critiquable  que  si  elle  devient  exclusive  et  rend  impos- 
sible  1’exercice  propre  des  autres  vertus  commandees  a  tous  les  chre- 
tiens :  foi,  esperance,  crainte  de  Dieu,  amour  du  prochain,  justice,  tem- 
perance,  etc.  Munis  de  ce  fil  conducteur,  abordons  les  textes  memes  de 
YArte. 


I.  Le  systeme  du  pur  amour. 

Il  y  a  deux  mani&res  de  servir  Dieu,  l’une  plus  simple,  plus  facile 
parce  que  flattant  notre  instinct  de  propriete,  et  plus  connue,  du  fait 
que  les  predicateurs  Texposent  chaque  jour  en  chaire  et  hors  des  eglises. 
Inutile  donc  de  s’y  etendre  longuement.  La  seconde  est  plus  parfaite 
et  plus  subtile,  moins  suivie  et  moins  frequemment  expliquee,  bien 


1938)  (=  Joppin-Camus).  Les  mots  entre  appliques  par  Tauteur  k  Camus,  sont 
tir£s  du  ch.  3,  p.  42.  Du  m£me,  Ftnelon  et  la  mystique  du  pur  amour  (Paris  1938)  (=  Jop- 
pin-Finelon).  Je  dois  beaucoup  k  ces  deux  thfcses  et  d’abord  le  cadre  th^ologique  de 
mon  expos^.  -  R^cemment  a  paru  une  nou velle  interpr^tation,  trfcs  bienveillante 
et  fort  s^duisante,  de  la  pensae  de  Fenelon:  Les  mattres  de  la  spiritualiti  chritiennef 
Finelon ,  oeuvres  spirituellest  introduction  et  choix  de  textes  par  Fran^ois  Varillon, 
S.  J.  (Paris  1954),  chez  Aubier.  Pour  ma  part,  je  m'en  tiens  aux  formules  et  cat^gories 
commun^ment  resues.  Voir  aussi  Dict.  de  spiritualitt,  art.  Charitt,  coi.  622.  Aprfcs 
sa  condamnation,  «F&ielon  expliqua  le  sens  qu'il  donnait  aux  mots  intirit  propre. 
11  arriva  ainsi  k  une  doctrine  orthodoxe  de  1’amour  pur  qui  inspire  toute  la  spiritualitS 
fdnelonienne  ». 

*  Joppin-Camus ,  121,  122,  123. 
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qu’eUe  puisse  rendre  de  tres  grands  Services  k  tous  les  baptises.  C’est 
la  voie  du  pur  amour  que  1’auteur  presente  comme  une  nouveaute.  II 
y  aura  ainsi  deux  categories  de  chretiens  :  les  imparfaits,  tiedes  et  laches, 
d’un  cdte;  les  parfaits,  fervents  et  courageux  de  1’autre.  Les  premiers 
s’en  tiennent  a  Tobservation  des  preceptes  et  agissent  ordinairement 
par  crainte  de  la  peine  ou  espoir  de  la  recompense;  les  seconds  s’empres- 
sent  de  realiser  en  plus  ce  qui  est  purement  de  conseil 6. 

«  Le  Seigneur  notre  Dieu  n'a  pas  voulu  nous  forcer  sous  peine  de  mort 
6ternelle  k  nous  employer  constamment  k  son  Service,  sauf  quand  il  y 
a  lieu  d'ob6ir  aux  prescriptions  du  d^calogue.  Mais  de  par  la  loi  d^mour 
et  de  bont6  ( por  ley  de  bondad)  tous  les  enfants  d'un  si  excellent  P&re, 
c’est-&-dire  tous  les  chretiens  et  pas  seulement  les  religieux,  sont  obligas 
de  tendre  k  la  tres  haute  saintetS  et  de  servir  k  tout  moment  un  tel  P6re 
et  Seigneur,  car  c'est  k  tous  que  s’applique  cette  parole  (Gen.  I,  26):  «  Fai- 
sons  rhomme  k  notre  ressemblance  ».  L^homme  se  conforme  k  Timage  et 
k  la  ressemblance  de  Dieu  quand  il  s’occupe  k  connaitre  ses  grandeurs, 
k  les  aimer,  k  s’en  r^jouir  de  fa^on  tr&s  parfaite  »  7. 

Cette  obligation  au  sens  large,  exigence  de  la  loi  d’amour  et  de  bonte, 
n’atteint  pratiquement  que  les  ames  genereuses  et  intrepides.  C’est  en 
faisant  tous  nos  actes  pour  1’amour  de  Dieu  et  pour  sa  gloire  que  nous 
le  servons  a  chaque  instant  et  sans  interruption. 

Principe  fondamental .  —  L’auteur  livre  Tessentiel  de  sa  pensee  au 
Notable  II,  Tun  des  plus  importants  du  traite. 

In  omnibus  respice  finem .  Ce  qu’il  faut  considerer  avant  tout  et  a 
chaque  moment,  c’est  la  fin  qui  nous  pousse  a  agir,  car  la  bonte  d’un 
acte  s’egale  a  la  bonte  de  la  fin.  Un  oeuvre,  bonne  en  soi,  deviendrait 
mauvaise  si  la  fin  etait  mauvaise.  La  fin  est-elle  bonne  ou  tres  bonne, 
Tceuvre  sera  bonne  ou  tres  bonne.  Si  nous  prenons  pour  fin  Dieu  lui- 
meme  et  sa  Bonte  infinie,  notre  action  devra  logiquement  revetir  une 
valeur  infinie.  Alonso  Tadmettra  plus  loin.  Pour  le  moment,  il  se  contente 
d’affirmer:  rceuvre  la  meilleure  sera  celle  que  nous  ferons  avec  un  amour 
de  Dieu  plus  epure8. 

Nous  voila  donc  renseignes  sur  la  plus  noble  des  fins  et  la  plus  su¬ 
blime  des  intentions:  plaire  a  Dieu,  tout  faire  pour  son  amour  et  son 
Service,  en  vue  de  procurer  sa  gloire  et  de  nous  conformer  a  sa  sainte 
Volonte.  Ces  formules  et  d’autres  semblables  sont  equivalentes.  Le  chre- 
tien  fervent  et  avide  de  perfection  est  invite  a  ne  rien  faire  que  mu  actuel- 


•  Arte ,  Notable  m,  p.  113-114. 

7  Ib.,  Notable  i,  p.  99-100.  Gf.  Joppin-Camns ,  35:  « Celui  qu’il  a  cr£e  k  sa  ressem¬ 
blance  sera  en  fait  sa  v^ritable  image  lorsque,  lui  aussi,  aimera  la  Beaut£  et  la  Bont6 
infinies  uniquement  pour  elles-mSmes  ». 

8  Ib.,  Notable  ii,  p.  104:  «Pues  que  Dios  es  bien  infinito,  aquella  ser£  mejor  obra 
que  mds  puramente  se  hiciese  por  su  amor  ». 
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lement  par  le  desir  d’etre  agreable  k  Dieu  et  Tintention  d’accomplir 
ce  qu’il  veut  que  nous  fassions. 

«Par  la  r6p6tition  de  cet  exercice,  le  vrai  serviteur  de  Dieu  doit  plan¬ 
ter  en  son  &me  une  forte  volont6  et  une  disposition  habituelle  k  produire 
tous  ses  actes  sans  exception:  du  corps  et  de  rame,  ext^rieurs  ou  int6- 
rieurs,  pens^es,  paroles,  actes  des  vertus,  luttes  contre  le  mal,  pratiques 
de  d&votion  pour  le  seul  amour  de  Dieu,  parce  que  Dieu  le  veut  et  1'exige  k 
chaque  instant  et  quMl  est  infiniment  digne  d'etre  ob6i  et  servi  en  raison 
de  sa  Bont6  infinie. 

Que  le  serviteur  de  Dieu  d6sire  a  tel  point  ce  que  Dieu  veut,  qu'il 
ait  une  volont£  si  intense  de  consacrer  au  Service  de  Dieut  tout  son  Stre 
et  ses  capacitas,  toutes  ses  forces  int^rieures  et  ext^rieures,  qu’en  toute 
ceuvre  il  ne  sente  aucun  motif  le  poussant  k  agir  si  ce  n'est  la  volont6 
de  plaire  k  Dieu.  En  d'autres  termes:  qu’il  oublie  en  quelque  mani&re 
(olvide  en  alguna  manera)  les  avantages  et  la  gloire  6ternelle  qui  pourraient 
lui  revenir  de  tel  ou  tel  acte  de  vertu  et  que,  pensant  uniquement  k  Dieu, 
il  decide  d'agir  seulement  parce  que  Dieu  le  veut  ainsi  et  le  commande, 
et  que  sa  Bont6  le  requiert  avec  droit  et  raison  »  9. 

Il  est  difficile  d’etre  plus  clair:  chez  les  parfaits  le  motif  de  pure 
charite  vise  k  informer  toutes  les  actions.  Nous  sommes  en  face  d’une 
disposition  constante,  d’une  tendance  ininterrompue  a  ne  penser  qu’a 
Dieu,  a  produire  tous  les  actes,  meme  les  plus  insignifiants,  pour  accom- 
plir  le  Bon  Plaisir  de  Dieu.  L’on  entrevoit  aussi  le  danger  d’exclusivisme : 
ou  se  logeront  les  actes  des  autres  vertus  ? 

Comparaisons.  —  Deux  comparaisons  viennent  illustrer  les 
theories  du  frere  mineur.  Un  homme  gravement  atteint  est  en  quete, 
depuis  de  longs  mois,  d’une  medecine  rare  et  couteuse,  quand  il 
apprend  que  son  meilleur  ami  vient  de  contracter  le  meme  mal. 
Que  va-t-il  faire  ?  Oubliant  presque  entierement  sa  propre  necessite, 
il  redouble  de  zele  a  la  recherche  du  medicament,  non  pour  lui-meme, 
mais  pour  son  ami,  dont  la  sante  lui  tient  plus  a  cceur  que  la  sienne. 
C’est  1’amour  de  1’ami  qui  stimule  son  desir  bouillonnant,  a  peu  pr6s 
comme  si  lui-meme  n’etait  pas  malade.  Et  le  remede  enfin  trouve, 
il  exuite  de  joie  a  la  pensee  que  les  vceux  de  son  ami  vont  etre  com- 


9  Ib. :  «El  siervo  de  Dios  que  a  su  Senor  desea  aplacer,  debe  plantar  en  su  alma 
una  fuerte  voluntad  o  habito  de  querer,  engendrado  de  muchas  veces  quererlo  la 
voluntad  o  habito;  y  asl  plantado,  le  mueva  y  le  haga  sentir  que  todo  lo  que  obrare 
.  .  .  todo  sea  porque  Dios  lo  quiere  y  nos  lo  demanda  siempre  y  es  dignisimo  dello 
por  su  Bondad  infinita,  y  es  El  servido  dello;  quiero  decir,  hablando  con  palabras 
usuales,  por  hacerle  placer  .  .  .  Que  el  siervo  de  Dios  quiera  tanto  lo  que  Dios  quiere 
.  .  .  que  en  cada  obra  que  hiciere  no  sienta  otro  fin  que  le  mueva  sino  querer  aplacer 
a  Dios.  Quiero  decir:  que  olvide  en  alguna  manera  el  bien  y  la  gloria  que  de  la  virtud 
se  le  puede  seguir,  y  de  solo  Dios  que  lo  quiere  se  acuerde;  y  solamente  entienda  obrar 
porque  El  lo  quiere  y  manda  y  con  gran  raz6n  lo  requiere  su  Bondad  ». 
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bles.  Un  semblable  desir  devrait  animer  le  vrai  chretien :  qu*il 
accomplisse  ses  actes  parce  que  Dieu  les  veut  et  les  desire  tout 
comme  s*il  en  avait  besoin;  et  qu*il  oublie,  pour  ainsi  dire,  son 
propre  interet,  c’est-a-dire  les  merites  qu*il  amasse  pour  le  ciel 
(casi  olvidandonos).  Bel  exemple  de  1’amour  d’amitie.  Le  trait  sui- 
vant  met  en  relief  la  piete  filiale  10 . 

Imaginez  un  vieux  seigneur  de  grande  noblesse,  mais  ruine, 
decrepit,  impotent.  Son  fils,  qui  s’est  aequis  une  immense  fortune, 
1’entoure  des  soins  les  plus  delicats  sans  rien  attendre  en  retour. 
II  n’a  qu’un  desir:  voir  son  pere  content.  S*il  re$oit  de  bonnes  nou- 
velles  ou  obtient  des  succes  personnels,  il  s*en  rejouit  principale- 
ment  parce  que  son  pere  en  aura  grand  plaisir.  Tombe-t-il  malade 
ou  connait-il  des  revers  ?  Ce  qui  le  chagrine  en  premier  lieu,  c’est 
la  peine  qu*en  eprouvera  le  vieillard.  Ainsi  se  comporte  Tamour 
vrai,  filial,  desinteresse.  Contrairement  aux  donnees  de  Tapologue, 
notre  pere  est  le  Dieu  eternel,  infiniment  riche;  et  nous,  ses  fils, 
incapables  de  tout  bien  sans  Lui.  Soyons  heureux  d’avoir  un  tel 
Pere  a  qui  rien  ne  manque  et  servons-Le  comme  le  jeune  homme 
en  question.  Si  nous  dressons  fortement  notre  ame  (domemos  tanto 
nuestra  anima),  nous  arriverons  a  ne  plus  ressentir  aucune  joie 
a  cause  du  bien  que  nous  faisons  ou  esperons,  mais  seulement  parce 
que  Dieu  y  trouve  son  plaisir.  Toutes  nos  actions,  accomplissons-les 
avec  grande  joie  parce  que  nous  croyons  (et  c’est  la  verite)  que 
Dieu  s’y  complait:  Beneplacitum  est  Domino  in  populo  suo  et  exalta¬ 
tiones  Dei  in  gutture  eorum  (Ps.  149,  4-6).  Et  si  la  maladie  du  peche 
nous  attriste,  ce  sera  uniquement  parce  qu’il  s’oppose  a  sa  Vo- 
lonte  u. 

Le  malade  cite  plus  haut  desirait  un  remede,  non  pour  lui,  mais 
pour  son  ami.  Jean-Pierre  Camus  n’a  pas  oublie  Tingenieuse  distinc- 
tion: 

«  Comme  nous  pouvons  esperer  quelque  bien  pour  un  autre  aussi  bien 
que  pour  nous,  nous  pouvons  aussi  esperer  en  Dieu  pour  Dieu,  c^st-^-dire 
attendre  la  b6atitude  de  sa  bont6,  non  tant  parce  que  cette  f61icit6  nous 
sera  avantageuse  qu’&  cause  qu^lle  nous  donnera  le  moyen  de  le  glorifier 
en  Sternit 6  ». 


Et  Fenelon  d’ecrire  dans  le  meme  sens: 

«...  On  peut  concilier,  ce  me  semble,  la  charit6  pure  avec  Tesp6- 
rance.  Je  puis  attendre  et  d^sirer  le  royaume  de  Dieu,  c'est-4-dire,  resp6- 


10  Ib.,  105:  «Viene  aquel  primer  doliente  casi  olvidado  de  su  alguna  dolencia 
. . .  casi  olvidado  que  lo  ha  menester ». 

11  Ib.,  iii,  c.  1,  p.  162-163:  «Domemos  tanto  nuestra  £nim a  hasta  que  ningtin 
gozo  sintamos  de  cuanto  bien  hacemos  y  esperamos,  salvo  cuanto  sabemos  que  Dios 
es  dello  servido  ». 
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rer  avec  autant  de  ddsintdressement  pour  moi  que  pour  un  autre.  Je  le 
ddsire  k  moi,  mais  non  pas  pour  moi » 12. 

La  volonte  divine ,  mesure  de  la  ndtre.  —  La  pratique  habituelle 
du  pur  amour  suppose  dans  1’dme  un  changement  profond  et  radical, 
vrai  miracle  de  la  grace,  qui  subordonne  parfaitement  notre  volonte 
a  celle  de  Dieu. 

«  Tout  homme  qui  s’aime  tdche  d’ameliorer  sa  situation  matdrielle, 
en  tirant  meilleur  parti  de  ses  propridt£s  et  de  ses  bijoux.  Ayons  une  dgale 
ambition  dans  Tordre  spirituel.  Dieu  nous  a  donnd  un  merveilleux  joyau 
qui  nous  permet  de  nous  enrichir  k  chaque  instant.  Son  nom  ?  Appetit  na- 
turel.  Ce  joyau,  nous  le  portons  serti  dans  le  cuivre  ou  l^tain  aussi  long- 
temps  que  nous  d^sirons  quelque  chose  pour  notre  avantage  ou  profit. 
Et  nous  ne  devons  avoir  de  repos  tant  que  la  droite  du  Tr&s-Haut  n'aura 
pas  operd  en  nous  cette  transformation  (Ps.  76, 11):  que  Tappetit  brulant  que 
nous  avons  de  nos  interets  se  porte  d£sormais  sur  ce  qui  plait  a  Dieu. 
Outre  que  telle  est  la  Volonte  de  Dieu,  nous  en  retirerons  plus  de  richesses. 
Car  plus  nous  oublions  notre  avantage  pour  penser  k  la  gloire  de  Dieu, 
plus  Dieu  se  souviendra  de  nous  combler  de  tout  bien.  Bienheureux  ou- 
bli !  Souvenir  conduisant  k  gloire  6ternelle  !  Amour  sans  prix !  D’hommes, 
il  nous  fait  dieux  !  Suivant  le  mot  de  saint  Augustin :  « Chacun  est  ce 
qu'est  son  amour.  Tu  aimes  Dieu  ?  Que  dirai-je  ?  Tu  seras  Dieu.  Ego  dixi: 
Dii  estis  »  13. 

Magnifique  programme  du  pur  amour.  Le  franciscain*de  Madrid 
s’approprie  egalement  le  texte  de  saint  Paul:  Qui  adhaeret  Deo , 
unus  spiritus  est  (I  Cor.  vi,  17).  La  saintete  se  ramene  a  un  seul 
point:  ne  plus  faire  avec  Dieu  qu’un  seul  esprit  et  une  meme  volonte. 

«  Hommes  pauvres  par  nature,  nous  avons  le  pouvoir  de  nous  trans¬ 
former  en  hommes  divins  ( divinales )  et  tr&s  riches,  avec  bien  entendu  le 
secours  divin  qui  nous  est  d’avance  assurd.  En  quoi  consistera  ce  change¬ 
ment  ?  Le  voici:  au  fond  de  notre  dme  nous  sentirons  que  notre  volonte  ne 
nous  sert  plus  a  vouloir  ou  aimer  nos  interets  en  tant  que  ndtres  (no  sirve 
de  querer  nuestras  cosas  en  cuanto  nuestras),  mais  k  aimer  Dieu  et  tous  les 
biens  de  Sa  Majeste,  k  nous  aimer  nous-memes  comme  chose  lui  apparte- 
nant  ( como  a  cosa  suya)  et  dont  il  veut  se  servir  k  chaque  instant  ( siempre ) 
par  pure  Grace  et  Bontd  infinie.  D&s  lors  nous  tiendrons  pour  ndtres  et 
plus  que  ndtres  ses  infinies  grandeurs,  excellences  et  gloire  sans  bornes; 
nous  aimerons  Dieu  beaucoup  plus  que  nos  avantages  et  nous  nous  rejoui- 
rons  de  ses  perfections  beaucoup  plus  que  des  biens  d6jd  en  notre  posses- 
sion  ou  qui  pourraient  nous  dchoir .  .  .  .  » 14. 


12  Joppin-Camus,  54;  Joppin-Ftnelon,  210. 

13  Arte,  m,  c.  3,  p.  177-178:  «  Oh  amor  precioso,  que  de  hombres  hace  dioses  I  ». 
— Saint  Augustin,  in  Ep.  primam  Joh.,  tr.  2,  n.  14.  PL,  35,  1997,  C. 

14  Ib.,  Notable  i,  p.  100-101.  Ne  pas  aimer  nos  interSts  en  tant  que  ndtres.  -  Ca¬ 
mus  dcrira  de  son  cdtd:  «C'est  donc  ineptement  parier  de  dire  que  nous  puissions  rap- 
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«...  Par  ses  souffrances  et  sa  mort,  le  Fils  de  Dieu  invite  les  hommes 
a  s’engager  dans  le  chemin  tr&s  tieve  de  son  divin  vouloir  ;  il  convient  pour 
cela  de  renoncer  aux  milies  caprices  de  notre  volontS  qui  k  chaque  ins¬ 
tant  nous  assaillent.  Ges  mouvements  ou  dSsirs,  il  les  faut  6carter  en  tant 
que  ndtres,  afin  que  nos  ceuvres  procedent  ( nazcan )  uniquement  de  la 
tres  haute  Volontd  divine.  Stant  ainsi  une  seule  chose  auec  le  Dieu  tris 
haut,  nous  mettrons  notre  joie  dans  ses  grandeurs  et  sa  gloire  bien  plus 
que  dans  les  ndtres  » 15. 

Seamos  una  misma  cosa  con  ese  muy  alto  Dios:  tiest  l*une  des  for- 
mules  les  plus  audacieuses  de  YArte,  qu’il  faut  entendre  de  Tunion 
des  volontes.  Ici  comme  en  d’autres  passages,  le  principe  des  actions 
apparait  unique:  la  seule  Volonte  de  Dieu.  Ailleurs  on  nous  parle 
d*un  double  principe:  d’un  cdte  la  divine  Volonte,  qui  « etant  reine 
et  souveraine,  exerce  preeminence  et  seigneurie  sur  toutes  les  vo¬ 
lontes  creees  »;  et  d’autre  part  la  volonte  humaine,  servante  qui 
obeit.  Les  deux  points  de  vue  se  concilient  sans  peine:  Tacte  procede 
de  notre  volonte,  mais  plus  encore  du  Vouloir  divin  que  nous  pre- 
ferons  a  tout  autre.  Il  convient  de  s’habituer  a  aimer,  estimer,  ap¬ 
pretier  la  Volonte  de  Dieu  bien  plus  que  la  ndtre,  et  a  la  tenir  pour 
ndtre  plus  que  la  ndtre,  etant  donne  que  nous  1’aimons  beaucoup 
plus  16. 

Merite  infini.  —  De  cette  collaboration  entre  Dieu  et  Thomme, 
resuite  Tacte  le  plus  parfait  dont  nous  soyons  capables:  un  acte 
de  valeur  infinie. 

«  C’est  une  verite  manifeste  —  ddclare  le  frtie  mineur,  disciple  de 
Scot  —  que  la  plus  noble  des  facultes  est  la  volontti  En  consdquence, 
Tceuvre  la  plus  noble  et  excellente  que  nous  puissions  accomplir  est  Tacte 
de  volonte:  vouloir  ou  aimer  le  bien  reconnu  pour  tel.  Cependant  notre 
etre  et  notre  volontd  etant  peu  de  chose,  si  nous  voulons  ennoblir  et  sur- 
elever  cette  volontd  en  sorte  que  son  acte  soit  de  grand  prix,  il  la  faudra 
unir  et  souder  trds  fortement  ( unirla  y  juntarla  muy  fuertemente)  k  une 
volontd  d^xcellence  infinie,  de  manidre  que,  renon^ant  k  ses  propres  dd- 
sirs,  elle  fasse  siens  les  vouloirs  de  cette  Volonte  infinie.  Ainsi  Tacte  de 
notre  faible  volonte  acquiert  valeur  et  grandeur  infinies.  N6gligeant  son 
propre  vouloir,  elle  adhere  au  Vouloir  infini,  qui  est  celui  de  Dieu  ...»  l7. 


porter  k  la  gloire  de  Dieu  nos  propres  inUrets  au  lieu  de  dire:  nos  intirets,  puisque 
par  ce  rapport,  la  propri£t£  leur  est  otee,  ne  nous  etant  plus  propres,  mais  communs 
avec  Dieu,  quand  nous  les  soumettons  et  consacrons  k  sa  gloire  ».  Cite  par  Henri  Bre- 
mond,  Histoire  littiraire  du  sentiment  religieux  en  Francef  XI,  210. 

15  Arte,  Notable  i,  p.  102:  «.  .  .  deshechos  de  infinitos  propios  quereres,  que  cada 
rato  se  nos  representan,  los  cuales  cumple  despedir  en  cuanto  propios  ».  Voir  la  note 
pr£c£dente. 

ia  Ib.,  Notable  ii,  p.  108-109.  IIe  partie,  c.  1,  p.  132:  «porque  asi  reine  en  nuestra 
voluntad  el  muy  alto  querer  de  Dios,  que  es  ese  mismo  Dios,  y  6sta  es  la  mayor 
alteza  que  podemos  ac&  tener  ». 

17  Ib.,  hi,  c.  1,  p.  165-166. 
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En  vertu  de  ce  principe,  l’on  comprend  que  les  disciples  du  pur 
amour  deviennent  tres  riches  en  peu  de  temps,  alors  que  les  chre- 
tiens  ordinaires  restent  des  gagne-petit  toute  leur  vie,  comme  nous 
le  verrons  plus  loin. 

Frequence  des  ades  d'amour.  —  Bien  que  Thabitude  de  tout 
faire  pour  Dieu  devienne  comme  une  seconde  nature,  Thomme  le 
plus  genereux  n’aboutit  jamais  a  un  etat  immuable  et  permanent 
de  pure  charite,  comparable  a  celui  des  eius  dans  la  gloire.  C’est 
toute  la  vie  que  nous  avons  a  multiplier  oraisons  jaculatoires  et 
aspirations.  La  qualite  de  notre  amour  dependra  de  la  ferveur  et 
de  la  frequence  de  nos  actes. 

Combien  de  fois  sommes-nous  obliges  de  produire  Tacte  expli- 
cite  d’amour  de  Dieu  ?  A  cette  question  les  anciens  moralistes 
donnent  des  reponses  tres  variees:  quand  on  recite  le  Notre  Pere9 
disent  les  uns;  quand  on  re^oit  un  sacrement  ou  qu’il  faut  rejeter 
une  grave  tentation,  repliquent  les  autres;  tous  les  dimanches,  a 
Toccasion  de  la  Messe,  propose  Duns  Scot.  Tous  les  cinq  ans,  ce 
serait  a  la  rigueur  suffisant,  hasardent  quelques  temeraires.  Mieux 
encore,  une  telle  obligation  n’existe  pas,  insinuent  des  voix  iso- 
lees,  Tessentiel  etant  d’observer  les  commandements 18.  Traitant 
non  du  minimum  requis,  mais  du  plus  parfait,  Alonso  s*interroge  a 
son  tour:  combien  de  fois  exprimerons-nous  a  Dieu  notre  amour? 

—  «Toujours,  a  chaque  instant,  le  plus  souvent  possible,  repond-il 
sans  hesiter;  mille  fois,  un  nombre  incalculable  de  fois  par  heure!  » 

—  II  precise  :  chaque  fois,  que  nous  pensons  a  Dieu  ou  que  nous 
entendons  prononcer  son  nom;  plus  specialement  au  debut  de 
nos  actes,  quand  il  s’agit  de  rectifier  Tintention.  Bref  c’est  d’une 
maniere  a  peu  pres  continue  que  nous  devrions  renouveler  un  acte 
si  eleve,  afin  de  dilater  notre  capacite  d’amour  eternel,  puisque  les 
eius  aiment  et  glorifient  Dieu  en  proportion  de  leur  ferveur  ici-bas. 

«  Si  nous  regardons  vers  le  passd,  que  de  ndgligences  k  augmenter 
notre  capital  spirituel  I  Ce  serait  folie  en  tout  cas  de  ne  pas  mieux  faire 
k  Tavenir.  Quel  manque  k  gagner !  Quelles  pertes  irrdparables,  chaque  fois 
que  par  notre  faute  nous  laissons  passer  tel  ou  tel  moment  sans  aimer  Dieu  ! 
Si  du  point  de  vue  mondain,  c'est  chose  stupide  que  de  perdre  sottement 
par  incurie  hautes  charges  et  tr^sors  de  grand  prix,  combien  plus  inexcusable 
celui  qui  cesse  d'aimer  Dieu,  ne  serait-ce  qu’un  instant,  meme  sans  p6che 
v6niel  de  sa  part !  Le  grand  ministre  ou  favori  ne  gagne  son  salaire  qu’au- 
tant  qu’il  travaille  pour  son  maitre.  De  meme  le  serviteur  de  Dieu  n'aug- 


18  Joppin-CamuSy  73  et  86-87.  -  Osuna  aborde  le  probldme  au  ch.  31  de  son 
Quatriime  Abictdaire  ou  Ley  de  amor  santo ,  p.  413-423.  Ed.  Bibi,  autores  cristianos 
(Madrid  1948),  k  la  suite  de  1'Ar/e  et  de  YEspejo . 
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mente  ses  richesses  cTamour  qu'en  produisant  des  actes  particuliers 
d^mour  de  Dieu  » 19. 

On  ne  resiste  pas  a  de  tels  arguments:  1’acte  de  charite  etant 
le  plus  excellent  et  de  valeur  infinie,  qui  ne  voudrait  le  multiplier 
sans  cesse  et  comme  a  plaisir  ?  Bien  plus :  il  n’y  a  pas  de  parfait 
Service  de  Dieu  si  chacune  de  nos  oeuvres  n*est  doublee  d’un  acte 
expres  d’amour  de  Dieu  20. 

Diverses  formes  de  la  charite.  —  Cependant  la  charite  et  1’ union 
a  Dieu  peuvent  revetir  diverses  formes. 

a)  Contemplation  admirative  et  joyeuse.  L’ame  se  complait 
a  considerer  Dieu  en  lui-meme:  £tre  infini,  Richesse  debordante, 
Toute-Puissance,  Souverain  Maitre  etendant  sa  Seigneurie  sur  le 
monde.  Ne  pouvant  lui  rendre  aucun  Service  reel,  1’ame  se  rejouit 
a  la  pensee  que  Dieu  est  l’fitre  infiniment  parfait  et  que  rien  ne 
manque  a  son  bonheur. 

b)  Priere  de  louange.  Le  vrai  chretien  prend  plaisir  a  chan- 
ter  les  beautes  de  son  Dieu  en  s’unissant  au  concert  de  la  Nature. 
Mieux  encore,  empruntant  les  termes  de  la  Bible  et  du  Psautier, 
il  bondit  de  joie  et  d’enthousiasme  quand  il  proclame  a  la  face  du 
monde  les  grandeurs  du  Seigneur,  a  la  maniere  d’un  homme  qui  ne 
se  lasse  pas  d’entendre  ou  de  raconter  les  hauts  faits,  excellences 
ou  dignites  de  son  meilleur  ami. 

c)  Priere  de  bienveillance.  Le  religieux  fervent  souhaite  ardem- 
ment  que  toutes  sortes  d’hommages,  d’adorations  et  de  Services 
soient  rendus  au  Tres-Haut,  uniquement  parce  que  son  infinie 
Bonte  y  a  droit. 

d)  Aetion  de  graces.  Le  fidele  avise  remercie  de  ses  larges- 
ses  la  Source  de  tout  Bien  en  se  gardant  de  1’amour  egolste.  Ou- 
bliant  son  profit,  il  se  rejouit  avant  tout  et  principalement  de  ce 
que,  soutenu  par  les  nouvelles  graces  et  faveurs  du  Seigneur,  il 
pourra  1’aimer  davantage  et  travailler  plus  efficacement  a  son 
Service  (para  mas  amar  y  servir ) al. 

e)  Priere  de  demande .  Se  livrer  aux  precedents  exercices  ou 
demander  a  Dieu  qu’il  nous  fasse  grandir  en  son  saint  amour,  c’est 
tout  un,  affirme  1’auteur  de  YArte.  Le  mieux  sera  de  faire  alterner 
la  priere  de  demande  avec  les  actes  multiples  de  parfaite  charite. 
Veillons  toutefois  a  ne  pas  desirer  les  vertus  pour  Tornement  de 
notre  ame,  mais  parce  qu’elles  plaisent  a  Dieu  2a. 

19  Arte ,  iii,  c.  1,  p.  169-170:  «ni  el  siervo  de  Dios  erece  enriquezas  de  amor  sino 
cuando  en  especial  produce  particujar  acto  dese  amor ». 

*°  Ib.,  iii,  ^pilogue,  p.  181-182:  « otra  vez  digo  que  no  puede  ser  muy  estimado 
servicio  sin  que  actualmente  vaya  asido  con  algtin  acto  de  la  voluntad  ». 

21  Arte ,  iii,  c.  1,  p.  161  et  178. 

22  Ib.,  171  et  137-138. 
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Avec  une  pointe  cTemphase,  le  spirituel  franciscain  conseille 
de  renouveler  ces  actes  d’amour  desinteresse  aussi  souvent  que  pos- 
sible:  «Revenez  mille  fois  le  jour  sur  les  grandeurs  de  Dieu  pour 
vous  y  complaire;  bondissons  de  joie  et  d’allegresse,  au  fond  de 
notre  ame,  mille  fois  la  journee  en  pensant  que  Dieu  est  parfaite- 
ment  heureux.  Imaginons  tous  les  moyens  possibles  de  1’aimer  et 
de  travailler  a  son  Service.  Inventons  mille  fa$ons  de  lui  plaire  et 
cent-mille  methodes  nouvelles  de  procurer  sa  gloire.  Produisons 
chaque  jour  dans  la  joie  plus  de  mille  actes  d’amour  »  23.  C’est  dans 
la  joie  et  Tenthousiasme  que  le  disciple  d’ Alonso  oriente  toutes 
ses  energies  vers  le  Dieu  infiniment  bon  et  aimable. 

Observations.  —  « Heureux  qui  execute  tous  ses  mouvements 
et  demarches  pour  Dieu  seul  ( por  solo  Dios ) !  »  24.  Simple  disposi- 
tion  ou  tendance  de  1’ame  a  produire  tous  ses  actes  pour  Tunique 
amour  de  Dieu,  voilk  ce  que  l’on  trouve  dans  Y  Arte .  Nous  sommes 
loin  du  quietisme  de  Molinos  et  de  1’etat  d’amour,  stable  et  passif, 
de  Fenelon.  D’autre  part,  les  notions  de  quietude  et  de  repos  inte- 
rieur  semblent  peu  familieres  au  spirituel  franciscain.  Nullement 
enclin  a  la  passivite,  il  pecherait  plut6t  par  une  conception  trop 
materielle  et  mecanique  de  1’union  a  Dieu.  Son  ideal  serait  de  ne 
passer  aucune  seconde  sans  dire  a  Dieu  son  amour,  afin  de  gagner 
k  chaque  instant  de  nouvelles  richesses.  Pareil  souci  risquera,  chez 
plusieurs,  de  tourner  a  1’obsession,  source  d’angoisse  et  d'inquietude. 
La  vie  parfaite  de  charite  ne  consiste  pas  a  produire  continuellement 
des  actes  d’amour,  comme  le  tic-tac  d’une  pendule,  au  risque  de 
fatiguer  le  cerveau  par  une  tension  excessive.  Les  actes  d’amour 
ont  pour  but  d*amener  les  etats  plus  calmes,  et  non  moins  meritoires, 
du  silence  interieur.  Malheureusement,  Alonso  considere  avant 
tout  la  multiplicite  des  actes  humains  et  oublie  presque  entierement 
1’action  paisible  du  Saint-Esprit  au  plus  intime  de  nos  cceurs  26. 

Dans  l’ame  des  chretiens  vaillants  et  genereux,  ne  sont  admis 
que  les  actes  du  pur  amour,  sans  melange  de  propre  interet.  Concep¬ 
tion  trop  etroite  de  la  vie  de  charite,  qui  entraine  logiquement 
1’exclusion  de  1’esperance  et  des  autres  vertus.  Les  theologiens  en- 
seignent  que  la  charite  est  la  reine  des  vertus.  II  y  a  deux  manieres 


22  Ib.,  161  et  171-172. 

24  Ib.,  ^pilogue,  p.  181 :  « Bienaventurado  quien  todos  sus  movimientos  y  obras 
obrare  por  solo  Dios  !  ». 

25  F&ielon  £crit  ^galeroent:  «Tout  acte  de  rentendement  ou  de  la  volont^  est 
essentiellement  passager;  pour  aimer  Dieu  pendant  dix  moments  il  faut  faire  dix 
actes  successifs  d'amour,  dont  Tun  n^st  point  Tantre;  dont  Tun  ne  pourrait  jamais 
suivre  Tautre;  dont  Tun  est  tellement  pass£  qu#il  n"en  reste  rien  quand  1’autre,  qui 
n^tait  point,  commence  k  Stre  ».  Cit6  par  Varillon,  122,  qui  ajoute:  «Un  peu  de 
bergsonisme  aurait  mis  Fenelon  plus  k  Taise  en  le  liberant  d'une  conception  trop 
atomistique  du  temps  ». 
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d’entendre  ce  titre.  Ou  bien  Ton  intronise  une  souveraine  despotique 
et  jalouse,  eprise  d’uniformite,  qui  dans  les  autres  vertus  ne  tol&re 
pas  d’autre  motif  que  le  sien:  c’est  la  Caritee  de  Camus  et  de  Fe- 
nelon.  Ou  bien,  il  s*agit  d’une  reine  liberale  qui,  respectant  1’origi- 
nalite  de  chacune  des  vertus,  se  garde  bien  de  changer  leur  etre 
physique,  mais  ajoute  a  leur  beaute  particuliere  un  eclat  nouveau: 
elle  leur  communique  la  vie  surnaturelle  et  les  fait  participer  a  sa 
propre  excellence  en  les  orientant  vers  Dleu  comme  fin  derniere. 
D’apres  cette  derniere  explication,  la  seule  a  retenir,  1’amour  chez 
les  parfaits  «  doit  etre  predominant,  il  ne  doit  pas  etre  seul ...  1’amour 
est  comme  une  melodie  qui  doit  chanter  dans  notre  ame,  mais  une 
melodie  a  besoin  d’un  accompagnement.  Ce  seront  les  sentiments 
de  crainte  et  d’esperance.  Ces  trois  notes  ne  se  font  pas  la  guerre; 
elles  donnent,  non  une  pleine  dissonance,  mais  un  accord  parfait  »  26 . 

Alonso  n’a  pas  distingue  nettement  fin  derniere  et  fin  prochaine. 
La  fin  prochaine  s’identifie  avec  1’objet  formel  de  chaque  vertu 
particuliere.  Le  jeune  homme  qui  entoure  de  soins  son  vieux  pere, 
entend  en  premier  lieu  accomplir  son  devoir  de  fils  affectueux  et 
reconnaissant  (vertu  naturelle  de  justice).  Plusieurs  autres  fins 
ou  motifs  honnetes  peuvent  s’ajouter  au  premier,  chacun  a  sa 
place  dans  1’echelle  des  valeurs:  donner  le  bon  exemple  a  ses  propres 
fils,  obtenir  le  pardon  de  ses  peches,  honorer  dans  le  vieillard  un 
membre  du  Christ  souffrant.  Le  jeune  homme  etant  suppose  en 
etat  de  grace,  la  vertu  reine,  la  charite  qui  doit  penetrer  les  autres 
vertus  sans  les  supprimer,  viendra  assumer,  surelever,  transfigurer 
ces  fins  particulieres  et  prochaines  pour  les  ordonner  a  Tamour 
et  a  la  gloire  de  Dieu,  fin  ultime  de  toutes  les  creatures. 

« Tout  pour  Dieu  seul,  tout  faire  pour  1’unique  amour  de  Dieu  »;  ces 
formules  de  Y  Arte  et  d’autres  semblables  rendent  un  son  juste  et  plei- 
nement  chretien  si  on  a  en  vue  la  fin  derniere  de  toutes  nos  ceuvres, 
accomplies  en  etat  de  grace.  Elles  seraient  inexactes,  voir  suspectes, 
si  l’on  voulait  signifier  que,  chez  les  parfaits  voues  au  pur  amour,  la 
charite  remplace  et  rend  inutiles  les  autres  vertus ;  ou  encore  si  l’on 
pretendait  que  le  jeune  homme  en  question,  pour  etre  un  chretien  ac- 
compli,  devrait  renoncer  a  tout  sentiment  de  reconnaissance  a  1’egard 
de  ses  parents  et  n’agir  que  pour  Dieu  seul.  La  grace  ne  detruit  pas  la 
nature. 

Alonso  qui,  dans  YArte,  ecrit  une  methode  pour  acquerir  les  vertus: 
abnegation,  humilite,  patience,  priere,  etc.,  a  toujours  affirme  la  ne- 
cessite  de  1’ensemble  des  vertus  comme  preparation  au  pur  amour27. 


M  Aug.  Poulain,  Des  grdces  d’oraison  (Paris  1931)  528-529. 

27  Arte ,  100:  «para  venir  a  tan  alto  punto  [de  santidad]  se  requiere  pasar  por  el 
camino  de  todas  las  virtudes  que  en  el  santo  Evangelio  y  Escritura  santa  se  escriben  ». 
Cf.  ib.,  101,  112,  125,  135,  143,  159. 
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Mais  saura-t-il  donner  a  la  deuxieme  vertu  theologale  la  place  qui  lui 
est  due  ?  Comment  concilier  esperance  et  charite  desinteressee  ? 

II.  Que  devient  l’esperance  ? 

S’oublier  soi-meme  pour  ne  penser  qu’a  Dieu,  c’est  la  consigne  de 
YArte.  Que  l’amour  de  Dieu  soit  1’unique  mobile  de  nos  actes,  la  fin 
constamment  presente  a  nos  yeux,  si  nous  tendons  au  plus  parfait.  Que 
devient  alors  la  vertu  d’esperance  qui  atteint  Dieu  en  tant  qu’il  est  notre 
Bien  et  notre  Bonheur  ( Bonum  mihi )  ?  Ne  va-t-elle  pas  subir  une  eclipse? 
A  ce  probleme  Alonso  trouve  une  solution  ingenieuse  souvent  reprise 
par  la  suite.  II  previent  Tobjection:  s’il  n’y  a  pas  fin  plus  excellente 
que  le  pur  amour,  pourquoi  Jesus,  maitre  de  toute  perfection,  loin  de 
proposer  une  telle  fin  a  chaque  page  de  1’fivangile  (de  continuo ),  fait-il 
appel  plus  habituellement  ( comunmente )  a  des  mobiles  moins  eleves: 
crainte  du  chatiment,  attrait  de  la  recompense  ?  Voici  la  reponse : 

«  Jesus-Christ,  Homme-Dieu,  tout  parfait  qu'il  etait,  a  voulu  souvent, 
pour  condescendre  k  notre  misere,  revetir  nos  faiblesses  et  se  comporter 
en  homme  ordinaire:  il  a  eu  peur  et  s’est  enfui  pour  echapper  aux  ennemis. 
Ainsi,  dans  son  enseignement,  se  doit-il  aux  forts  et  aux  faibles.  C'est  en 
pensant  k  ces  derniers,  c^st-h-dire,  k  Timmense  majorite  des  chretiens, 
qu’il  a  recours  k  ces  moyens  de  persuasion :  terreur  des  menaces,  promesses 
aliechantes,  en  raison  de  la  d6ch6ance  et  bassesse  de  Thomme  apr£s  le 
peche.  Toutefois,  de  meme  que  les  faiblesses  du  Sauveur  n'ont  pas  nui  a 
sa  charite  ni  k  sa  tr&s  haute  perfection,  de  meme  le  chr^tien  parfait  ( el 
que  fuere  vardn  perfecto)  tiendra  compte  des  menaces  ou  promesses  susdites, 
il  agira  sous  leur  influence  sans  rien  sacrifier  de  la  tr&s  haute  maniore  d'ceu- 
vrer  exposee  plus  haut,  Notable  n.  Comment  harmoniser  ces  deux  choses  ? 
L^vangile  nous  dit  par  exemple:  “  Si  vous  ne  faites  ptnitence,  tous  vous 
perirez  ”  ( Luc .  xm,  5).  Ces  paroles  renferment  un  commandement  (ou 
conseil)  et  une  menaee.  Dans  cette  menaee,  deux  points  sont  k  considerer: 
a)  le  chatiment,  objet  de  la  menaee  ;  b)  la  volonte  ou  intention  du  Seigneur 
qui  menaee:  il  reclame  nos  Services  et  ne  veut  pas  que  nous  perissions. 

Le  vrai  serviteur  de  Dieu  doit  ob£ir  k  ce  pr£cepte  (Faites  ptnitence), 
non  pour  eviter  la  peine  (motif  inttresst),  mais  parce  que  le  Seigneur, 
auteur  de  la  menaee,  veut  et  a  pour  agreable  que  nous  fassions  penitence 
et  que  nous  echappions  k  la  peine  eternelle.  Considerant  que  le  Seigneur 
desire  nos  Services  et  veut  nous  voir  echapper  au  grand  malheur  que  serait 
la  condamnation  k  Tenfer,  Fhomme,  oubliant  en  quelque  sorte  le  chatiment 
qui  le  guette,  se  decide  k  faire  penitence.  Le  chretien  fervent  ceuvre  ainsi 
en  haute  perfection,  mu  par  la  menaee  de  la  Sainte  Ecriture.  Et  la  Sainte 
ficriture  garde  sa  tres  haute  perfection  tout  en  commandant  des  choses 
qui  semblent  imparfaites  ( flaqueza )  pour  se  mettre  k  la  portee  des 
faibles  (flacos),  afin  de  les  amener  au  bien  par  des  moyens  appropries  a 
leur  faiblesse  (flaqueza),  C’est  ainsi  qu'il  faut  entendre  et  interpreter  tous 
les  passages  de  rfivangile  oh  il  est  parie  de  promesses  ou  de  menaces. 
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Par  Ik  meme  nous  observerons  le  premier  des  commandements :  “  Tu  ai- 
meras  le  Seigneur  de  tout  ton  cceur  et  de  toutes  tes  forces  ”  ( Luc ,  X,  27). 
Nos  forces  dtant  limit^es,  insensd  qui  les  disperserait  sur  d'autres  objets: 
notre  bonheur  ou  nos  interets.  Pluribus  intentus  minor  est  ad  singula  sen¬ 
sus .  Concentrons  sur  Dieu  tous  les  61ans  de  notre  coeur:  d^sirons  le  Ciel 
uniquement  pour  rdaliser  les  desseins  de  Dieu,  qui  veut  que  nous  Taimions 
durant  T^ternit^.  Evitons  Tenfer  ou  il  nous  serait  k  jamais  impossible 
d^ccomplir  le  grand  precepte  de  Pamour  » *8. 

Voila  comment  1’esperance  est  noyee,  resorbee  dans  la  pure  cha¬ 
rite.  De  1’esperance,  le  chretien  genereux  garde  l’objet  materiei  (desir 
du  ciel,  horreur  de  1’enfer);  il  lui  impose  en  revanche  un  objet  formel 
nouveau.  S’il  aspire  au  Ciel,  c’est  uniquement  pour  plaire  a  Dieu  et  ac- 
complir  sa  Yolonte  (motif  de  charite).  L’homme  poursuit  ainsi,  non 
plus  son  propre  avantage,  mais  celui  de  Dieu.  Il  y  aura  donc  logique- 
ment  deux  sortes  d’esperance:  l’une  interessee,  a  1’usage  des  chretiens 
ordinaires;  1’autre  desinteressee,  commandee  per  la  charite,  et  reservee 
aux  parfaits  qui  ont  fait  voeu,  pourrait-on  dire,  de  ne  jamais  produire 
que  des  actes  de  pur  amour.  Ou  plutbt,  cette  vertu  n’a  de  Tesperance 
que  le  nom:  elle  se  confond  avec  la  vertu  de  charite. 

Nous  venons  de  citer  et  de  commenter  le  passage  le  plus  compro- 
mettant  de  YArte,  le  texte-cle  qui  nous  force  a  classer  Alonso  parmi 
les  precurseurs  de  Camus  et  de  Fenelon.  Le  probleme  des  relations  entre 
esperance  et  charite  sera  repris  au  17e  siecle  par  les  theologiens  fran- 
?ais  en  des  joutes  serrees  qui  les  forceront  a  preciser  bien  des  points 
secondaires.  Pour  Tessentiel  iis  adopteront  distinctions  et  formules  du 
franciscain  de  Madrid:  les  deux  categories  de  chretiens,  les  deux  espe- 
rances,  desirer  le  bonheur  eternel  parce  que  Dieu  nous  en  fait  un  devoir, 
estimer  ou  rechercher  notre  bien,  non  pas  en  tant  que  n6tre,  mais  en 
tant  qu*il  est  a  Dieu,  voulu  de  Dieu  et  pouvant  contribuer  a  sa  gloire. 

« Camus,  ecrit  un  historien  r^cent,  doit  abandonner  ou  le  desint6- 
ressement  absolu  tel  quJil  Pa  pr6sent£  ou  sacrifier  Tesp^rance  .  .  .  Eh  bien, 
non,  il  ne  l&chera  rien  du  tout,  ni  la  charite,  ni  Tesp^rance.  Mais  alors, 
ces  deux  vertus  ne  vont-elles  pas  cohabiter  dans  une  m^sintelligence  con¬ 
tinue  ?  En  aucune  fa£on.  Notre  auteur  a  1’imagination  assez  fertile  pour 
trouver  un  expedient .  .  .  LMnt^ret  propre,  c’est  la  caract^ristique  de  Tesp6- 
rance  morte.  Mais  «quand  elle  est  vive  et  animae  de  charite,  alors  elle  nous 
fait  esp^rer  en  Dieu  pour  Dieu,  c’est-a-dire  pour  Fint£ret  de  Dieu  et  nous 


*•  Arte ,  Notable  ii,  p.  110-111:  «EI  verdadero  siervo  de  Dios  debe  obedescer 
a  aquel  mandamiento,  no  por  huir  de  la  pena,  pero  porque  el  Senor  Dios,  que  amenaza, 
quiere  y  es  servido  que  hagamos  penitencia,  y  que  no  cayamos  en  aquella  pena. 
Y  acorddndose  que  Dios  desea  que  le  sirvamos  y  que  no  vengamos  a  tanto  mal,  y 
casi  olvidado  dei  dano  de  su  pena,  hace  penitencia  .  . .  y  que  desta  manera  se  hayan 
de  entender  y  recibir  todas  las  promesas  y  amenazas  dei  santo  Evangelio,  mu^strase 
bien. »  Cf.  ib.,  ii,  c.  9,  p.  152:  ne  pas  disperser  nos  forces. 
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fait  aspirer  a  la  b^atitude  c^leste,  non  tant  pour  la  f61icit6  dont  Dieu  nous 
y  comblera  que  pour  la  gloire  que  nous  lui  rendrons  en  r6ternit6  » 29. 

L’expedient  dont  on  nous  parle,  Camus  n’a  pas  eu  a  Finventer,  il 
le  connait  par  la  Methode  de  seruir  Dieu  qu’il  lisait  assiduement.  Quelque 
cinquante  ans  plus  tard,  Fenelon  entrait  aussi 

«  en  conflit  avec  Fesp^rance  th^ologale,  dont  la  raison  d’etre  est  pr£ci- 
sement  Fattente  d'un  bonheur  interess£.  Ne  pouvant  6videmment  pas  la 
sacrifier,  ilavait  tente  de  tourner  la  difficult£  par  une  distinction  subtile: 
Tame  continue  k  vouloir  son  bonheur,  mais  elle  le  recherche  uniquement 
parce  que  Dieu  lui  en  fait  un  devoir  » 30. 

Un  second  texte  d’Alonso  renforce  les  deductions  precedentes.  Trans¬ 
formes  par  Fexercice  du  pur  amour 

« nous  sentirons  que  notre  volonte  ne  nous  sert  plus  k  vouloir  ou  aimer 
nos  int^rets  en  tant  que  ndtres,  mais  k  aimer  uniquement  Dieu  et  tous 
les  biens  de  Sa  Majeste,  k  nous  aimer  nous-memes  comme  chose  lui  ap- 
partenant  (como  a  cosa  suya)  et  dont  il  veut  se  servir  k  tout  instant  ( siem - 
pre )  par  pure  grace  et  Bont£  infinie  .  .  .  La  parfaite  f61icit6  pour  nous 
sera  de  savoir  que  Dieu  posside  les  richesses  infinies  dont  il  surabonde  et, 
cela,  en  essayant  de  ne  faire  presque  aucun  cas  de  nous  memes  (casi  no 
curando  de  nosotros).  Qu’est-ce  k  dire  ?  Nous  travaillerons  de  toutes  nos 
forces  k  gagner  le  Ciel  ou  nous  le  verrons  et  jouirons  pleinement  de  sapr6- 
sence.  Toutefois,  si  nous  aspirons  au  Ciel,  ce  n’est  pas  pour  jouir  davantage 
(no  por  gozarnos  mas),  mais  pour  plaire  k  Sa  Majesta,  qui  par  pure  Bont6 
veut  nous  voir  promus  k  la  tr6s  haute  possession  des  richesses  qu'Il  pos- 
s&de  et  que  possident  avec  Lui  tous  ceux  qui  placent  leur  repos  et  fin 
ultime  en  ceci:  se  complaire  k  penser  que  Dieu  jouit  de  la  gloire  infinie 
qui  est  la  Sienne  »  3l. 

En  d’autres  termes,  nous  devons  desirer  le  Ciel  pour  obeir  a  Dieu, 
abstraction  faite  de  notre  propre  felicite.  Il  s’agit  bien  d’une  esperance 
desinteressee,  encore  qu*Alonso  ignore  cette  expression. 

Consequences .  —  Des  pages  anterieures  se  degagent  les  conclusions 
suivantes.  Le  franciscain  de  Madrid  part  d*une  notion  trop  etroite  de  la 
pure  charite,  qui  exclut  non  seulement  1’amour  propre  mercenaire,  egoiste 
et  desordonne,  mais  encore  Tamour  de  soi  legitime  et  voulu  par  Dieu, 
qui  nous  commande  de  travailler  a  notre  salut.  Puisque  la  charite  est 


29  Joppin-Camus,  51  et  53. 

30  Joppin-Ftnelon ,  204. 

31  Arte ,  Notable  i,  p.  101.  Cf.  Joppin-Camus,  119:  «Camus  demandait  a  Theo- 
doxe  de  desirer  le  salut,  non  pas  pour  soi,  mais  parce  qu'il  procure  un  surcroit  de  gloire 
divine.  L’envisager  en  tant  que  jouissance  personnelle  change  l'or  pur  de  la  charite 
en  amalgame  de  divin  et  d'humain  ».  Voir  encore  Joppin-Finelon,  211:  «Parce  qu*espe- 
rance,  elle  d^sire  la  b£atitude;  mais  ^tant  d^sintiress^e,  il  ne  lui  est  pas  permis  de 
s^rrSter  k  la  pensae  d'une  jouissance  personnelle  ». 
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par  definition  desinteressee  ( non  quaerit  quae  sua  sunt :  I  Cor.,  xm,  5) 
tout  amour  de  soi  sera  incompatible  avec  le  parfait  amour  de  Dieu. 
C'est  jeter  1’interdit  sur  Fesperance.  Impossible  de  faire  place  a  des  actes 
de  cette  vertu  dans  une  vie  toute  d’amour  pur. 

L’esperance  commune  ou  interessee  continuera  d*animer  les  actes 
des  chretiens  ordinaires;  elle  ne  jouera  aucun  r61e  dans  la  vie  des  chre- 
tiens  genereux  qui  visent  au  plus  parfait.  A  Fusage  de  ces  derniers,  Alonso 
invente  une  esperance  desinteressee,  qui  de  Fesperance  ne  garde  que  Feti- 
quette.  Renongant  a  son  motif  specifique  ( Bonum  mihi),  elle  s’approprie 
Fobjet  formel  de  la  charite.  L’expression  esperance  desinteressee,  incon- 
nue  d’Alonso,  appartient  a  Fenelon. 

L’interpretation  des  passages  scripturaires,  touchant  la  recompense 
ou  le  chatiment,  fait  tellement  violence  aux  textes  inspires,  qu*on  doit 
la  rejeter  comme  arbitraire  et  inacceptable.  En  minimisant  1’influence 
des  recompenses  ou  des  chatiments  sur  la  vie  chretiene,  Alonso  se  montre 
plus  exigeant  que  le  Christ  lui-meme  qui  leur  fait  une  large  place  dans 
sa  predication:  «Gaudete  et  exultate  quoniam  merces  vestra  copiosa 
est  in  coelis »,  dit-il  aux  plus  parfaits  de  ses  amis  (Mat.,  v,  12).  Sur  ce 
point,  Therese  d’Avila  ne  suivra  pas  Fauteur  de  YArte :  tout  le  chapitre 
42  du  Chemin  de  la  Perfection  a  pour  objet  le  desir  de  Dieu  et  des  biens 
celestes. 

Pareilles  critiques  n’ont  rien  d’inattendu:  c’est  aux  memes  ecueils 
que  vont  habituellement  se  heurter  les  partisans  trop  enthousiastes 
du  pur  amour.  Soucieux  d’exalter  la  tres  haute  charite,  Alonso  aura 
aussi  tendance  a  depretier  les  actes  inspires  par  des  motifs  moins  eleves. 

III.  Amour  de  convoitise  et  amour  de  charite 

Le  franciscain  de  Madrid  n’est  ni  un  pessimiste  ni  un  janseniste  avant 
la  lettre.  Entre  charite  parfaite  et  cupidite  vicieuse  ou  desordonnee, 
il  admet  un  amour  de  soi  qui  est  bon,  legitime,  conforme  a  la  volonte 
divine.  « II  n’y  a  rien  de  plus  naturel  que  de  s’aimer  soi-meme  et  chacun 
est  oblige  de  s’aimer  plus  que  le  monde  entier ».  «Tu  aimeras  ton  prochain 
comme  toi-meme:  ces  paroles  de  notre  grand  docteur  Jesus-Christ  im- 
pliquent  que  nous  sommes  d’abord  obliges  de  nous  aimer  nous-memes ». 
Cet  amour  fondamental,  Alonso  1’appelle  souvent  appetit  naturel,  in- 
stinct  ou  desir  naturel,  « devenu  tellement  insatiable  que  les  plus  grands 
tresors  nous  paraissent  peu  de  chose  eu  egard  a  nos  ambitions».  L’es- 
sentiel  sera  d’aiguiller  cet  instinct  vital  vers  les  biens  authentiques  82. 


82  Arte,  iii,  c.  3,  p.  17G-177;  ii,  c.  2,  p.  128:  «por  el  naturalisimo  amor  que  cada 
uno  se  tiene,  y  aun  obligaci6n  de  amarse  m&s  que  al  mundo  todo. »  Pour  designer 
Tarnour  de  pure  charite,  Alonso  emploie  les  formules:  «muy  alto  amor,  el  m&s  alto 
amor,  camino  muy  alto  dei  divino  querer,  amor  \erdadero  y  amigable  y  no  interesal; 
el  m&s  alto  fin,  el  motivo  perfecto,  excelente,  bienaventurado,  obrando  por  solo  amor 
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Ici  reapparaissent  les  deux  categories  d’hommes.  Les  parfaits  chre- 
tiens,  voues  au  pur  amour,  ont  choisi  la  meilleure  part.  Plus  leur  amour 
est  desinteresse  plus  il  est  meritoire.  Le  moindre  de  leurs  actes  revet 
une  valeur  infinie.  Les  chretiens  ordinaires  se  contentent  d*une  charite 
tres  imparfaite,  melangee  d*amour  propre.  Iis  aiment  Dieu  comme  Bien- 
faiteur  genereux  et  comme  Source  de  toute  suavite.  Ce  qui  les  attire 
vers  Dieu,  c’est  la  douceur  des  consolations,  les  delices  de  la  priere, 
les  vertus  dont  iis  seront  fiers  d’orner  leur  4me.  Iis  croient  qu’il  n’y  a 
pas  d’imperfection  en  cet  amour,  mais  au  contraire  tres  haut  merite; 
iis  prennent  en  effet  pour  signe  de  grand  amour  Tintense  douceur  qui 
envahit  leur  sensibilite.  Cet  amour  est  bon  en  soi, 

«  et  plut  a  Dieu  que  tous  les  hommes  froids  ou  indifferents  en  vinssent 
a  Taimer  de  la  sorte  !  Mais  que  Dieu  pr^serve  ses  vrais  amis  de  s'en  con- 
tenter  .  .  .  ,  car  il  laisse  tant  k  desirer  !  La  douceur  venant  k  manquer, 
1’homme  cfcde  k  Tabattement,  n^glige  le  Service  de  Dieu  et  se  dScourage 
comme  s’il  n'avait  jamais  rien  £prouve  de  Tamour  de  Dieu.  Il  abandonne 
la  mortification,  recherche  les  plaisirs  corporeis,  bon  repas  et  choses  sem- 
blables,  court  apres  les  vanites  qui  flattent  la  nature:  amitiSs,  honneurs, 
privil&ges,  sans  pourtant  arriver  au  p£chd  grave.  En  un  mot,  il  revient  k 
Tetat  de  novice  dans  la  vie  spirituelle. 

Meme  quand  Dieu  le  visite  de  ses  douceurs,  le  chr^tien  en  question 
reste  souvent  Tesclave  d'affections  vaines  et  parfois  d'un  caract^re  sen- 
suel  tr6s  marqu^,  attir^  quMl  est  par  le  charme  de  certaines  personnes. 
Il  d^sire  etre  remarqu^  et  tenu  pour  d6vot,  s^ttriste  dans  le  cas  contraire, 
jalouse  ceux  qui  passent  pour  plus  fervents  que  lui,  pour  ne  rien  dire  d’au- 
tres  dSfauts  de  ce  genre,  incompatibles  avec  le  hrut  et  parfait  amour 
(quoique  sec  et  aride)  dont  il  vient  d'etre  parl6  ». 

En  resume,  c’est  un  amour  de  qualite  inferieure  ( flaco ),  ou  1’amant 
cherche  son  profit  et  sa  propre  satisfaction  ( por  provecho  y  dulzor  propio). 
Malgre  cela,  il  faut  lui  reconnaitre  deux  avantages :  il  aide  puissamment 
a  eliminer  les  defauts  enumeres;  il  prepare  1’homme  a  s’elever  aux  actes 
du  plus  haut  amour  quand  il  en  prendra  connaissance  83. 

Ces  hommes  mediocres  et  interesses  agissent  toujours,  nous  assu- 
re-t-on,  pour  les  motifs  suivants:  attrait  des  consolations,  espoir  du 
Ciel,  crainte  de  1’enfer,  beaute  des  vertus  a  acquerir.  Bien  que  leur  por- 
trait  ne  soit  pas  flatte  et  tourne  a  la  caricature,  il  invite  a  se  poser  la 
question:  ces  bons  chretiens,  cribles  de  mille  defauts  veniels,  mais  qui 


de  Dios  ».  Ce  que  nous  appelons  amour  d'esperance  ou  de  convoitise,  est  exprimi  chez 
lui  par  les  termes:  « apetito,  instinto  natural,  natural  y  buen  deseo,  natural  deseo 
aunque  sea  bueno  y  virtuoso.  Amor  propio,  aunque  no  malo;  amor  flaco,  por  provecho 
y  dulzor  propio.  [Dejando]  de  obrar  y  amar  por  nuestro  propio  bien,  nuestro  propio 
bien  y  descanso  »  (Arte,  109-110). 

33  Arte,  in,  c.  1,  p.  159-160. 
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evitent  le  peche  grave,  est-il  possible  qu’ils  ne  fassent  pas  de  temps  a 
autre  et  meme  souvent  des  actes  de  pur  amour  de  Dieu  ? 

Comparaison  des  deux  motifs.  —  L’amour  de  convoitise  ne  saurait 
etre  pour  Alonso  qu’une  etape  provisoire  que  devrait  depasser  toute 
ame  vaillante  et  soucieuse  de  ses  interets.  En  termes  passionnes  et  quel- 
que  peu  outres,  il  adjure  ses  lecteurs  de  ne  pas  croupir  dans  la  medio- 
crite  et  d’aspirer  aux  tresors  inestimables  de  la  pure  charite. 

«  Oh  lamentable  d6ch6ance  des  ames,  tellement  bestialis£es  par  le  pdche  ! 
Invitees  par  Dieu  k  mener  une  vie  c£leste  et  toute  d^mour,  elles  ne  sont 
pas  plus  touchees  ou  attir^es  que  les  betes  k  la  vue  de  riches  joyaux  ou 
d^liments  exquis.  Par  contre,  si  elles  entendent  parier  de  ehoses  terrestres 
et  basses,  leur  coeur  s’y  precipite  comme  le  b£tail  sur  Porge  ou  la  paille  ! 
Et  n^anmoins,  c’est  pour  nous  Elever  k  cette  sublimite  que  J6sus-Christ, 
Dieu  fait  homme,  a  voulu  mourir  .  .  .  Faute  de  connaitre  parfaitement 
le  chemin  qui  conduit  k  ces  hauteurs  [du  pur  amour],  beaucoup  de  chr£- 
tiens  n’ont  pas  atteint  les  sommets  ou  Dieu  les  appelait.  Incapables  de 
discerner  quand  les  pousse  k  agir  la  seule  gloire  de  Dieu  (por  solo  Dios), 
nombre  de  d£vots  prennent  souvent  P6tain  pour  Por,  et  le  mediocre  pour 
Pexeellent.  Resultat  de  leur  orgueil  satisfait  et  de  leur  nSgligence  k  s’ins- 
truire:  iis  resteront  pauvres  toute  leur  vie,  contents  d’une  mesquine  dou- 
ceur  et  d’un  renoncement  tres  imparfait  au  monde  ( quedarse  pobres  para 
toda  su  vida ,  contentos  con  un  flaco  dulzor  y  morti ficamento  dei  mundo  » S4. 

Ignorant  le  principe  du  motif  le  plus  parfait,  beaucoup  de  gens 
croyaient  avoir  accompli  de  grandes  ehoses,  iis  ont  vu  ensuite  qu’elles 
etaient  bien  petites;  iis  s’estimaient  riches  et  iis  ont  soudain  compris 
leur  misere.  Celui  qui  s’engage  dans  la  voie  du  pur  amour  gagne  plus 
en  un  an  qu’autrefois  en  dix;  plus  en  un  jour  que  precedemment  en  dix. 
Voici  d’autres  qualificatifs  desobligeants  a  Padresse  des  actes  interes- 
ses:  metal  sans  valeur  ( bajo  metal ),  tres  eloigne  de  la  perfection.  Service 
inferieur  (bajo  servicio)  tr&s  melange  avec  la  vanite  du  monde 85.  Alonso 
reprend  de  plus  belle  son  requisitoire  contre  1’amour  de  soi: 

« Combien  vil  et  misSrable  devrait  nous  paraitre  celui  qui,  en  ses  ceu- 
vres,  vouloirs  ou  d^sirs  prend  pour  mobile  son  appetit  naturel  (quoique 
bon  et  vertueux)  alors  qu'il  a  toujours  k  sa  disposition  le  motif  de  la  Vo- 
lont6  divine  !  0'est  le  Vouloir  divin  qui  devrait  toujours  determiner  nos 
entrailles  k  vouloir  et  agir.  Et  notre  volonte  a  le  pouvoir  de  rejeter  tel  ou 
tel  motif  interesse  (quoique  bon)  pour  se  d£cider  uniquement  sous  Pimpul- 
sion  de  la  souveraine  Volonte  (querer,  enteramente  movi  dos  de  aquel  sobe- 
rano  querer) » 8#. 

Bien  qu’Alonso  ne  parle  pas  du  motif  d’esperance,  le  contexte  montre 


14  Ib.,  Notable  i,  p.  102. 

M  Ib.,  Notable  ii,  p.  108-109.  Gf.  epilogue  de  1’Arte. 

M  Ib.,  Notable  ii,  p.  106:  «y  tenemos  poder  para  dejar  de  querer  en  cuanto 
movidos  de  nuestro  natural  y  buen  deseo  ». 
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clairement  qu’il  n’est  pas  question  d’autre  chose.  Agir  pour  Dieu  ou  agir 
pour  soi.  II  y  a  entre  ces  deux  motifs  une  distance  en  quelque  sorte 
infinie,  dont  les  plus  audacieuses  comparaisons  peuvent  a  peine  sug- 
gerer  l’idee.  Si  le  premier  motif  est  symbolise  par  la  splendeur  du  soleil, 
le  second  nous  semblera  une  petite  chandelle.  Considerez  d’un  c6te  sour- 
ces,  fleuves,  oceans  ne  formant  qu’une  masse  liquide,  et  de  1’autre  une 
goutte  d’eau.  Placez  sur  un  des  plateaux  de  la  balance  cent  mille  quin- 
taux  d’or,  et  sur  1’autre  un  godet  de  plomb.  Mettez  en  parallele  Timmen- 
site  des  cieux  et  une  noisette,  la  noblesse  de  Thomme  raisonnable  et  les 
pierres  les  plus  viles,  denuees  de  toute  vertu:  la  difference  entre  ces 
deux  motifs  est  encore  plus  grande.  Ce  qui  distingue  le  plus  1’homme 
de  la  pierre,  c’est  le  pouvoir  d’agir  pour  le  seul  motif  de  1’amour  de  Dieu; 
et  si  1’homme  est  legerement  inferieur  aux  anges,  c’est  parce  que  ceux-ci 
ont  plus  de  facilite  que  nous  a  se  conduire  d’apres  ce  meme  motif. 

«  Effor$ons-nous  constamment  k  prendre  pour  mobile  de  nos  actes  la 
Volont6  de  Dieu  qui,  par  pure  bont6  d^sire  notre  616vation  ici-bas  et  dans 
le  Ciel.  Que  de  cette  Volont6  divine  procedent  et  jaillissent  toutes  nos 
actions,  du  corps  et  de  Fame,  corporelies  et  spirituelles,  petites  et  grandes, 
meme  les  actions  organiques,  inhSrentes  k  la  condition  naturelle  ou  Sa 
Majesta  nous  a  etablis  et  qui,  toutes,  de  la  plus  petite  k  la  plus  grande, 
concourent  k  Ia  conservat  ion  de  notre  vie  naturelle  sans  que  nous  puis- 
sions  nous  en  passer;  par  exemple,  manger,  boire,  respirer,  dormir.  Mais 
si  nous  les  acceptons  pour  Tarnour  de  Dieu,  elles  contribuent  aussi  k  Taug- 
mentation  de  notre  vie  spirituelle.  De  la  sorte,  Faction  la  plus  basse  faite 
en  vue  de  plaire  k  Dieu  aura  plus  de  valeur  k  ses  yeux  que  Tceuvre  la  plus 
haute  ou  la  plus  excellente  faite  dans  un  autre  but. 

Oh  chose  merveilleuse  et  k  ne  jamais  oublier !  Ainsi  donc,  celui  qui 
mangerait  avec  une  intention  parfaite  aurait  plus  de  marite  qu’un  autre 
homme  qui  jeunerait  et  se  flagellerait  jusquJau  sang  pour  un  motif  inte- 
ress£,  disons  pour  obtenir  les  joies  du  Ciel.  Non  pas  qu'un  tel  d6sir  ne  soit 
bon,  mais  le  premier  motif  depasse  le  second  en  dignit6  autant  que  Tim- 
mense  univers  Temporte  en  grandeur  sur  une  noisette  »*7. 

Ce  morceau  de  bravoure  a  fortement  impressionne  les  disciples 
d’Alonso,  qui  le  reproduisent  au  moins  en  partie,  notamment  Louis 
de  Blois,  Laurent  Scupoli  et  le  chartreux  Jean-Michel  de  Coutances. 
Ce  dernier  ajoute  des  exemples  encore  plus  invraisemblables: 

« Sic  comedere,  dormire  et  necessaria  oblectamenta  sumere  propter 
te  et  secundum  te,  [Domine],  hoc  est,  quia  tu  vis  et  sicut  vis  ut  ea  sumamus, 
infinities  est  tibi  gratius  et  perfectius  quam  miras  abstinentias,  vigilias 
et  austeritates  facere,  aut  etiam  sublimibus  contemplationibus  vacare, 
non  propter  te,  sed  propter  nostrum  temporale  vel  aeternum  commodum 
assequendum  aut  damnum  vitandum  » 98 . 


”  Ib.,  107-108. 

38  Liber  exercitiorum  spiritualium  triplicis  viae  . . .  Authore  R.  P.  F.  Joanne  Mi- 
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Cela  peut  etre  vrai  dans  le  domaine  des  abstractions,  non  pas  dans 
la  realite  quotidienne.  Congoit-on  un  religieux  austere,  et  surtout  grand 
contemplatif  qui,  absorbe  dans  ses  propres  interets,  ne  ferait  a  peu  pres 
jamais  des  actes  de  pure  charite?  Ce  serait  un  monstre,  mieux  encore: 
un  etre  de  raison.  Austerites  prolongees  et  grand  esprit  de  priore  sont 
normalement  la  preuve  d’un  intense  amour  de  Dieu. 

Manque  de  realisme .  —  Le  franciscain  espagnol  donne  parfois  l’im- 
pression  de  disserter  hors  du  reel,  dans  le  monde  des  purs  concepts, 
sans  tenir  compte  de  la  complexite  de  notre  psychologie.  II  semblerait 
que,  pour  lui,  les  chretiens  se  partagent  en  deux  groupes:  ceux  qui,  vi¬ 
vant  de  foi  et  d*esperance,  ne  forment  jamais  un  acte  de  vraie  charite; 
et  d*autre  part,  les  disciples  du  pur  amour  qui  croiraient  dechoir  s’ils 
jetaient  furtivement  un  regard  de  complaisance  sur  les  biens  celestes. 
Or  rfiglise  enseigne  que  « tout  chretien,  en  tout  etat,  quoique  non  k  tout 
moment,  est  oblige  de  conserver  1’exercice  de  la  foi,  de  1’esperance  et 
de  la  charite  et  d’en  produire  les  actes  comme  de  trois  vertus  distinctes » 
(Articles  d'Issy9  art.  1).  Donc  tout  fidele,  meme  le  plus  mediocre,  peut 
produire  un  acte  de  charite  parfaite,  en  aimant  Dieu  pour  lui-meme  et 
a  cause  de  son  infinie  Bonte,  abstraction  faite  pour  un  moment  de  ses 
propres  interets.  En  bonne  psychologie,  abstraction  ne  signifie  pas  ex- 
clusion  reelle  et  definitive.  Tout  au  contraire,  1’instant  d’apres.  ce  meme 
baptise  pourra  demander  la  perseverance  finale  et  remercier  Dieu  qui 
1’appelle  au  bonheur  du  Paradis. 

Alonso  repugne  a  ces  alternances  de  parfait  et  de  moins  parfait, 
aux  melanges  du  divin  et  du  terrestre,  aux  alliages  d’or  et  de  metaux 
moins  precieux.  Son  souci  de  purete  le  porte  a  croire  que  la  pratique 
du  tres  haut  amour  de  Dieu  devrait  inexorablement  ecarter  tout  amour 
de  soi,  meme  le  plus  legitime.  Sur  ce  point  encore  il  annonce  les  theories 
de  Camus  et  de  Fenelon S9. 

Formules  attenuantes .  —  S’oublier  soi-meme  pour  ne  penser  qu’a  Dieu, 
c’est  ainsi  que  nous  avons  resume  le  systeme  de  1 9 Arte.  Apr&s  avoir  main- 
tes  fois  denonce  Texclusivisme  de  notre  auteur,  force  nous  est  d*avouer 
qu’il  s’est  menag^  deux  ou  trois  portes  de  sortie.  —  On  me  reproche 
d*exiger  un  desinteressement  anti-humain,  pourrait  dire  Alonso;  on 
assure  que  je  rends  impossible  aux  parfaits  Texercice  de  la  deuxieme 


chaele  Constantiensi  (Coloniae  Agrippinae  1599)  143-144.  On  lit  dans  la  Priface: 
«Devotus  et  studiosus  exercitator  legat  iterum  atque  iterum  attentius  libellum  vere 
aureum  Alphonsi  Madriliensis,  de  vera  methodo  serviendi  Deo ,  in  qua  traditur  ars  et 
ratio  exercendi  actus  intellectus  et  voluntatis  in  omni  exercitio  spirituali ».  -  Jean- 
Michel  a  publi6  aussi  un  r£sum6  en  latin  de  YArte  d’ Alonso. 

49  Arte ,  100 :  «hasta  que  apartemos  nuestro  coraz6n  dei  amor  de  toda  cosa  ter- 
renal  y  le  pongamos  en  nuestro  Padre  ».  -  P.  140-141:  «Dios  solo  en  nuestros  cora- 
zones,  sin  mezcla  de  amor  nuestro  ni  de  otra  cosa  terrenal ».  -  P.  122:  «bajo  servicio 
inezclado  con  lo  vano  dei  mundo  ».  Cf.  p.  174  et  181. 


ALONSO  DE  MADRID  THEORICIEN  DU  PUR  AMOUR 


371 


vertu  theologale.  J’ai  pourtant  parseme  mon  livre  de  clauses  prudentes, 
de  fa£on  a  ne  pas  exclure  entierement  Tacte  d’esperance. — 

En  effet,  il  nous  souvient  d’avoir  lu  precedemment  les  formules  sui- 
vantes  ou  d'autres  semblables  :  que  le  parfait  chretien  oublie  en  quelque 
sorte  ( olvide  en  alguna  manera)  le  bien  et  la  gloire  que  peut  lui  rapporter 
la  pratique  des  vertus.  Qu’il  oublie  presque  son  salut  et  la  gloire  celeste 
(casi  oluidado ,  casi  olvidandonos).  Qu*il  ne  fasse  presque  aucun  cas  de 
s es  interets  (casi  no  curando  de  nosotros,  no  curando  de  su  propio  querer). 
Tous  nos  actes,  nous  les  executerons  en  oubliant  (casi  olvidados)  notre 
propre  volonte  et  la  gloire  qu’ils  nous  preparent.  On  traduirait  aussi 
bien:  abstradion  faite  des  merites  que  nous  gagnons.  Abstraire  ce  n’est 
pas  nier  ou  exclure.  Alonso  comprend  donc  que  1’oubli  de  nos  interets 
ne  saurait  etre  absolu.  Ce  casi  olvidado  vaut  son  pesant  d’or. 

La  deuxieme  clause  qui  marquerait  un  assouplissement  du  systeme, 
c’est  la  distinction  principalmente  et  no  principalmente .  Nos  vertus, 
notre  salut,  tous  nos  biens,  nous  devons  les  desirer  en  premier  lieu  en 
vue  du  Seigneur  et  de  sa  gloire  bien  plus  (mas  principalmente )  que  pour 
notre  avantage,  notre  jouissance  et  notre  gloire  eternelle.  Alonso  n’en 
dit  pas  davantage.  La  simple  logique  nous  autorise  a  commenter:  par 
dessus-tout,  fixons-nous  la  gloire  de  Dieu  comme  fin  premiere  et  prin¬ 
cipale  de  nos  actes;  notre  interet  viendra  s’y  joindre  comme  fin  secon- 
daire  et  accessoire.  Et  Tesperance  pourra  coexister  avec  la  charite. 

Autres  exemples.  Au  sujet  de  la  priere,  nous  veillerons  a  desirer  les 
biens  et  les  graces  dont  nous  avons  besoin  non  pas  tant  (no  principal¬ 
mente)  pour  nous  et  notre  profit  que  pour  obeir  a  Dieu  qui  veut  que 
nous  les  demandions.  —  Pourquoi  aimer  Dieu  ?  Pour  la  fin  la  plus  ex¬ 
cellente  qui  se  puisse  imaginer.  Puisque  le  Seigneur  est  lui-meme  cette 
Fin  (principium  et  finis )  nous  1’aimerons  non  pas  tant  (no  principalmente) 
a  cause  de  ses  bienfaits  passes  ou  a  venir  que  pour  Lui-m&me,  4  cause 
de  son  infinie  Bonte.  L’on  retrouve  ces  memes  distinctions  dans  les 
ecrits  de  Camus40. 

Precisons  encore:  quels  motifs  nous  pousseront  a  aimer  notre  Dieu  ? 
Non  pas  la  douceur  de  cet  amour,  non  pas  les  faveurs  relues  ou  en  pers- 
pective;  mais  oubliant  tout  cela  (casi  olvidado  desto),  nous  aimerons  Dieu 
parce  qu’il  est  infiniment  digne  d*avoir  a  ses  pieds  les  anges  et  les  hom- 


40  La  prifcre,  Arte ,  n,  c.  4,  p.  137.  Pourquoi  aimer  Dieu,  ib.,  m,  c.  1,  p.  161: 
«Deb^mosle  amar,  no  principalmente  por  lo  que  d£l  recibimos  o  esperamos,  pero  por 
si  mismo,  que  es  infinitamente  amable».  Comparer  avec  YEspejo,  c.  15,  p.  206:  «por- 
que  tan  gran  Majestad  no  es  razdn  que  sea  servida  principalmente  por  respecto  de 
galarddn  . .  . ».  Variante  de  la  formule  principalmente ,  Arte ,  110:  «hasta  que  estemos 
muy  acostumbrados  a  sentir  y  apreciar,  amar  y  estimar  mucho  en  mds  la  voluntad 
y  gloria  de  Dios  que  la  nuestra  y  a  tenerla  mucho  mds  por  nuestra  que  la  propia  nuestra, 
como  cosa  que  mucho  mds  amamos  ».  -  Ib.,  p.  137:  mds  me  ha  de  hacer  desear 
y  pedir  mi  bien  la  gana  que  Dios  tiene  que  lo  tenga,  que  no  el  gozo  o  gloria  que  de 
tal  bien  espero  que  se  me  seguird  ». 
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mes  occupes  a  Taimer,  et  trouvant  leur  joie  a  penser  que  Sa  Majeste 
possede  des  richesses  incalculables;  et  cela,  meme  si  nous  ne  devions 
avoir  aucune  part  a  ces  tresors  ( aunque  no  nos  hubiere  de  caber  parte 
de  ello).  En  fait  cependant,  plus  notre  amour  sera  gratuit  et  sans  retour 
sur  soi,  plus  notre  part  de  gloire  sera  considerable 41. 

C’est  la  seule  fois  que  le  spirituel  espagnol  se  permet  une  supposi- 
tion  de  chose  irreelle:  nous  devrions  aimer  Dieu,  meme  dans  1’hypothese 
ou  il  n’aurait  pas  promis  le  Ciel  a  ses  amis.  Alonso  ne  parlera  jamais 
expressement  de  1’indifference  au  salut.  II  est  d’ailleurs  assez  paradoxal 
d’entendre  les  pourfendeurs  de  1’instinct  proprietaire  nous  inciter  au 
pur  amour,  absolument  gratuit,  par  la  promesse  d’une  recompense  beau- 
coup  plus  abondante 42. 

Conclusions .  —  Les  textes  cites,  ou  entrent  les  clauses:  casi  olvidado 

ou  principalmente ,  sont  de  nature  a  calmer  nos  alarmes.  La  charite, 

vertu  reine,  admet  1’esperance  au  pied  de  son  tr6ne.  Cependant  un  doute 
persiste:  Alonso  n’a  jamais  retracte  son  commentaire  du  texte  Nisi  pae- 
nitentiam  egeritis .  A-t-il  vraiment  conscience  de  bousculer  la  deu- 
xieme  vertu  theologale  ?  II  ne  prononce  son  nom  qu’une  fois  et  en  pas- 
sant:  « Prenez  garde,  ecrit-il,  de  ne  pas  confondre  1’esperance  vertu  et 
Tesperance  passion  de  l’ame.  La  vertu  est  1’apanage  des  chretiens,  tan- 
dis  que  la  passion  est  commune  et  naturelle  aux  baptises  et  aux  palens  » 43. 

On  est  surpris  de  ne  pas  trouver  dans  YArte,  veritable  traite  des 
vertus,  un  chapitre  consacre  a  la  foi  et  un  autre  a  Tesperance.  Les  pa¬ 
ges  memes  qui  exaltent  la  charite  sont  d’ordre  strictement  pratique. 

Au  debut  du  16e  si&cle,  le  divorce  etait  depuis  longtemps  consomme 

entre  theologie  speculative  et  theologie  spirituelle.  Au  sujet  de  la  cha- 


41  Arte ,  161:  «Y  cierto  ser&  tanto  mayor  nuestra  parte  cuanto  m&s  sin  tener 
ojo  a  nuestro  bien  le  am^remos  ».  Espejo ,  c.  15,  p.  206:  «No  nos  contentemos  hasta 
servir  por  sola  aquella  Bondad  infinita,  sin  otro  respecto  que  sea  principal;  e  cierto 
ser&n  tanto  mks  crecidas  las  mercedes  cuanto  mks  sin  tener  el  ojo  a  ellas  le  sir- 
vteremos  ».  -  L  *  Espejo  reproduit  plus  d’une  fois  les  formules  de  YArte. 

42  Joppin-Camus ,  115:  « Le  pur  amour,  dira  Camus,  n’est  point  mercenaire, 
et  toutefois,  il  n’est  point  sans  recompense,  au  contraire  son  salaire  est  d'autant  plus 
grand  que  moins  il  pense  au  loyer  ».  -  Il  connait  aussi  la  distinction  entre  fin  prin¬ 
cipale  (la  gloire  de  Dieu)  et  fin  accessoire  (notre  salut).  «  Youloir  aller  en  Paradis 
(d’abord)  parce  que  Dieu  le  veut .  .  .  Notre  inter£t  certes  y  est  conjoint  k  celui  de 
Dieu,  mais  conjoint  comme  suivant,  non  comme  pr£c£dent;  non  comme  principal , 
mais  comme  simple  accesoiref  et  accessoirement  r6f£r£  k  son  principal ».  Cit6  par 
Bremond,  XI,  215.  -  Voir  encore  Joppin-Camus ,  p.  51:  «Notre  amour  propre  y 
entre  [dans  Tesp^rance  vive  ],  mais  comme  simple  motif  et  comme  fin  prochaine, 
non  comme  fin  principale  et  demiore.  Notre  int^r^t  y  tient  quelque  lieu,  mais  celui 
de  Dieu  y  tient  le  rang  principal ».  Ib.,  53:  «aspirer  k  la  b^atitude  c^leste,  non  pas 
tant  pour  la  f£licit6  dont  Dieu  nous  y  comblera,  que  pour  la  gloire  que  nous  lui 
rendrons  en  r£ternit6».  Ib.,  107:  «Oubliant  le  sien  propre  [int^rSt].  ( Non  tant  pour 
.  .  .que  =  No  principalmente  .  .  .  sino).  -  Cf.  UEsprit  de  St.  Fr.  de  Salesf  III,  par- 
tie  13e,  §  11,  p.  28:  fin  principale  et  fin  moins  principale. 

43  Arte,  ii,  c.  9,  De  las  pasiones  dei  alma ,  p.  155. 
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rite,  notons  encore  que  la  charite  actuelle,  avec  les  actes  sans  cesse  re¬ 
petes  (Tamour  de  Dieu,  occupe  dans  YArte  la  plus  large  place,  au  de- 
triment  de  la  charite  habituelle  qui  n’intervient  jamais  quand  il  s’agit 
d’apprecier  la  valeur  d’une  action.  L’auteur  est  persuade  que  les  chre- 
tiens,  meme  de  bonne  volonte,  realiseront  tres  peu  de  progres  dans  la 
vie  surnaturelle,  du  fait  qu’ils  ignorent  le  principe  du  plus  parfait  motif, 
enseigne  dans  la  Methode  de  servir  Dieu.  C’est  pourtant  le  Saint-Esprit 
qui  instruit  les  ames  et  leur  apprend  a  prier  et  a  aimer. 

Esprit  legerement  chimerique,  passionne  de  purete  et  de  simplifi- 
cation,  Alonso  voudrait  tout  ramener  a  1’amour  gratuit  et  desinteresse. 
Toutefois,  il  ne  prechera  jamais  Tindifference  a  Tegard  du  salut  ou  de 
notre  avancement  dans  la  perfection.  Encore  moins  conseille-t-il  1’acte 
d’adhesion,  meme  conditionnel,  a  la  damnation  eternelle. 


IV.  Alonso  et  la  Compagnie  de  Jesus. 

Mieux  qu’un  theoricien,  saint  Ignace  de  Loyola  est  le  chevalier  du 
Service  de  Dieu,  par  amour:  ad  maiorem  Dei  gloriam.  La  celebre  devise 
«revient  inlassablement  sous  sa  plume;  dans  1’ensemble  de  son  ceuvre 
et  de  sa  correspondance  on  la  trouvera  au  moins  un  millier  de  fois  » 44. 
Cette  orientation  theocentrique  se  traduit  en  de  multiples  formules, 
dont  la  ressemblance  est  souvent  frappante  avec  celles  de  YArte. 

Exercices  spirituels ,  n°  23:  «Principe  et  fondement.  L’homme  est 
crde  pour  louer,  rev£rer  et  servir  Dieu,  notre  Seigneur,  et  par  1&  sauver 
son  ame  ». 

N°  169.  «  Preambule  pour  faire  dlection  .  .  .  Rien  ne  doit  donc  me 
pousser  a  prendre  ou  a  laisser  tels  ou  tels  moyens  si  ce  n’est  uniquement 
le  Service  et  louange  de  Dieu  notre  Seigneur  et  le  salut  eternel  de  mon 
§me  (asi  ninguna  cosa  me  debe  mover  .  .  .  sino  sdlo  el  servicio  y  alabanza 
de  Dios  y  salud  eterna  de  mi  anima)  ». 

N°  179:  «...  me  tenir  comme  Taiguille  d'une  balance  bien  dquilibree, 
pret  &  pencher  vers  ce  que  je  sentirai  plus  conforme  a  la  gloire  et  louange 
de  Dieu  notre  Seigneur  et  au  salut  de  mon  ame  (para  seguir  aquello  que 
sintiere  ser  mas  en  gloria  y  alabanza  de  Dios  nuestro  Senor  y  salvacion 
de  mi  dnima) ». 

N°  184:  « ....  en  sorte  que  celui  qui  fait  Tdlection  sente  d’abord  que 
Tamour  plus  ou  moins  grand  qu’il  a  pour  Tobjet  de  son  choix  est  unique¬ 
ment  pour  son  Crdateur  et  Seigneur  ( sienta  primero  en  sl  que  aquel  amor  .  .  . 
es  sdlo  por  su  Griador  y  Senor) ». 

N°  185:  « .  .  .  je  considdrerai  ce  que  je  lui  dirais  de  faire  et  choisir  pour 
une  plus  grande  gloire  de  Dieu  notre  Seigneur,  et  une  plus  grande  perfection 


**  Daniel  Rops,  L’£glise  de  la  Renaissance  et  de  la  Reforme,  II,  La  Rtforme  catho- 
lique  (Paris  1955)  49. 
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de  son  ame  (considerar  lo  que  yo  le  diria  que  hiciese  y  eligiese  para  mayor 
gloria  de  Dios  y  mayor  perfeccion  de  su  anima)  » 46. 

Ignace  et  Alonso  n’ont  tous  deux  qu’un  desir:  plaire  a  Dieu  seul,  et 
pour  cela  connaitre  et  accomplir  sa  Volonte.  Neanmoins  leur  attitude 
n’est  pas  tout  a  fait  la  meme.  Tandis  qu*  Alonso  redit  anxieusement 
a  ses  disciples:  «  Essayez  d’oublier  votre  avantage  et  la  recompense  du 
Ciel »,  Ignace,  plus  realiste,  n’eprouve  aucune  sorte  de  gene  a  placer 
cdte  a  c6te  les  motifs  de  pure  charite  et  les  motifs  interesses:  progres 
de  Fame  et  salut  eternel.  II  a  mieux  compris  que  le  pur  amour  ne  saurait 
porter  tort  a  Tesperance  theologale.  Les  deux  vertus  sont  ici-bas  soli- 
daires  et  se  pr£tent  un  appui  reciproque.  Loin  de  diminuer,  Tesperance 
augmente  chez  les  parfaits. 

Alonso  lui-meme  ne  pense  pas  autrement  quand  il  n*est  pas  egare 
par  1’esprit  de  systeme  et  une  conception  trop  etroite  de  la  charite.  II 
lui  echappe  alors  cette  belle  formule: 

« I/homme  peut  parfaitement  se  rSjouir  des  biens  qu'il  possede  par 
la  grdce  de  Dieu,  s'il  compte  en  tirer  parti  pour  le  Service  de  Dieu  et  le 
prolit  de  son  ame.  A  le  bien  entendre,  tout  cela  ne  fait  qu’un  ».4#. 

Amour  et  crainte  de  Dieu.  —  Saint  Ignace  admet  aussi  la  coexistence 
de  crainte  et  d’amour  dans  une  ame.  II  s’en  explique  nettement  dans 
les  Regles  pour  penser  avec  VEglise ,  redigees  durant  son  sejour  a  Paris, 
donc  avant  1535: 

A  la  fin  des  Exercices,  R6gle  18e  :  «  S'il  faut  estimer  par-dessus  tout  le 
Service  intense  de  Dieu  notre  Seigneur  par  pur  amour,  nous  devons  aussi 
louer  beaucoup  la  crainte  de  Sa  Divine  Majesta,  car  non  seulement  la  crainte 
filiale  est  chose  pieuse  et  tr£s  sainte,  mais  meme  la  crainte  servile,  quand 
on  ne  posside  pas  de  motif  meilleur  et  plus  efficace,  aide  puissamment 
k  sortir  du  p£che  mortel,  et,  une  fois  sorti,  on  parvient  facilement  k  la 
crainte  filiale  qui  est  tout  agrdable  et  aimable  k  Dieu  notre  Seigneur  parce 
qu’elle  ne  fait  qu'un  avec  Tarnour  divin  » 47. 


46  Pour  les  Exercices ,  je  cite  la  traduction  fran^aise  du  P.  Doncoeur  (Paris  1949) 
a  TOrante.  Voici  quelques  formules  de  YArte,  k  rapprocher  de  celles  de  saint  Ignace. 
Arte ,  epilogue:  «Bienaventurado  quien  todos  sus  movimientos  y  obras  obrare  por 
solo  Dios  !  .  .  .  Que  obren  y  siempre  obren  a  gloria  y  alabanza  de  aquel  gran  Dios 
poderoso  ».  -  Ib.,  me  partie,  c.  3,  p.  178 :  «como  si  un  caballero  se  holgase  de  reci- 
bir  alguna  gran  merced  dei  rey  porque  con  las  mayores  riquezas  le  podria  hacer  mayo- 
res  servicios  y  placeres .  . ;  de  verse  mas  h&bil  por  el  tal  beneficio  para  mds  amar  y 
servire.  -  Ib.,  Notable  ii,  p.  108:  «Nunca  pasemos  de  una  obra  a  otra,  ni  comen- 
cemos  cosa  alguna  hasta  que  sintamos  movernos  a  ella  por  pensar  o  saber  que  Dios 
quiere  que  la  hagamos  ». 

44  Arte,  ii,  c.  7,  De  la  vana  gloria  p.  146:  «Bien  puede  uno  gozarse  de  los  bie- 
nes  que  tiene  por  la  merced  de  Dios,  en  cuanto  de  alii  se  conoce  o  espera  algun  servicio 
de  Dios  y  provecho  dei  £nima  (que  todo  es  uno,  bien  entendido) ». 

47  UArte  (ii,  c.  9,  p.  156)  contient  aussi  un  texte  favorable  k  la  crainte:  «II 
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A  plusieurs  reprises  dans  les  Constitutions ,  le  fondateur  de  la  Compa- 
gnie  invite  ses  fils  a  servir  Dieu  par  amour  sans  cependant  negliger  les 
autres  motifs  d’action: 

Constitutions ,  III,  ch.  1,  n°  288:  «  Que  tous  s’efforcent  d'avoir  une  in- 
tention  droite,  non  seulement  quant  au  genre  de  vie  qu’ils  ont  embrasse, 
mais  aussi  dans  toutes  leurs  actions  particulares,  s'y  proposant  toujours 
avec  sinceritS  de  rendre  Service  et  de  plaire  a  la  Bont6  divine,  pour  1' amour 
d^lle-meme,  et  en  consid£ration  de  la  charite  et  des  grands  bienfaits  dont 
elle  nous  a  pr^venus,  plutdt  que  par  la  crainte  des  peines  ou  Tesp6rance 
des  r^compenses,  quoiqu'ils  doivent  s'aider  aussi  de  ces  derniers  motifs. 
On  les  exhortera  fr^quemment  a  chercher  Dieu,  notre  Seigneur,  en 
toutes  choses,  retranchant  autant  qu’il  est  possible  de  leur  dme,  Tamour 
de  toutes  les  cr^atures  pour  le  reporter  sur  le  Cr6ateur  » 48. 

Quand  il  redige  ces  regles  de  prudence,  je  ne  crois  pas  qu*Ignace 
ait  en  vue  la  Methode  de  servir  Dieu .  Mais  durant  la  crise  de  1575,  son 
successeur  a  pu  se  prevaloir  de  ces  textes  contre  Alonso,  a  cause  des 
raisons  exposees  plus  haut.  C’est  la  premiere  hypothese  que  l’on  peut 
envisager  pour  expliquer  la  condamnation  de  YArte  par  le  general  Mer- 
curian.  A  force  de  proclamer  la  preeminence  du  pur  amour,  le  francis- 
cain  risque,  bien  malgre  lui,  de  discrediter  la  vertu  d’esperance  et  les 
motifs  annexes:  desir  du  Ciel  et  crainte  de  1’enfer.  Motifs  non  negligeables, 
utiles  a  tous  les  chretiens,  consacres  par  1’enseignement  du  Sauveur  et 
qui  occupent  une  belle  place  dans  la  premiere  semaine  des  Exercices  de 
saint  Ignace. 

Fondee  en  theologie,  cette  premi&re  explication  n’est  pas  confirmee 
par  Thistoire.  Durant  le  16e  siecle  et  jusqu’a  la  querelle  Sirmond-Camus 
(1639-1642),  le  probleme  de  1’esperance  ne  preoccupe  gu£re  les  theo- 
logiens.  S.  Fran(?ois  de  Sales,  par  exemple,  trouve  « embarrasse  et  diffi¬ 
cile  »  1’opuscule  d’Alonso,  il  n’y  decouvre  aucune  erreur  doctrinale.  Le 
dominicain  Jean  de  Henten,  qui  taxerait  facilement  de  semi-pelagien- 
nes  certaines  expressions  du  franciscain  touchant  la  puissance  de  notre 
volonte,  n’eleve  aucune  objection  contre  le  pur  amour.  Louis  de  Blois, 
Jean-Michel  de  Coutances,  Benoit  de  Canfeld,  Boniface  Maes,  s*appro- 
prient  sans  le  moindre  scrupule  les  passages  de  YArte  sur  la  charite, 
C*est  pourquoi  j*estime  non  moins  vraisemblable  une  autre  reponse  au 
probleme  qui  nous  intrigue 48a. 


est  juste  d^avoir  k  l'£gard  de  notre  grand  Dieu  non  seulement  la  crainte  filiale, 
car  nous  devrions  pref^rer  avoir  les  yeux  crev^s  plutdt  que  de  d^plaire  en  rien  k  un 
tel  P^re  et  Seigneur,  mais  encore  toute  autre  sorte  de  crainte:  Lui  seul  en  effet  peut 
donner  vie  ou  mort  k  tout  jamais  ». 

48  Notons  une  curieuse  colncidence,  dont  je  ne  tire  aucune  conclusion.  Arte , 
in,  c.  3,  p.  181:  «.  .  .  porque  poniendo  todo  su  amor  en  Dios  y  quit&ndole  de  si 
y  de  todas  las  otras  cosas,  por  estar  m&s  capaz  por  solo  Dios . . . ». 

4e*  Ambrosio  de  Morales  (1513-1591),  prStre  de  Cordoue,  professeur  k  Tuniver- 
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La  crise  de  1575,  dans  la  Compagnie  de  Jesus,  porte  principalement 
sur  le  caractere  de  Toraison.  Attires  par  la  Chartreuse,  nombre  de  je- 
suites  revent  de  longues  oraisons  et  de  recueillement  mystique.  Les 
superieurs  se  voient  obliges  de  rappeler  que  le  ministere  des  ames  est 
l’un  des  buts  essentiels  de  la  Compagnie,  le  jesuite  etant  le  serviteur, 
mieux  encore  le  soldat  du  Christ,  voue  a  toutes  les  taches  de  de  l’apo- 
stolat: 

«  Par  dessus-tout,  avait  6crit  saint  Ignace  aux  scolastiques  de  Coimbre 
en  1547,  je  voudrais  exciter  en  vous  le  pur  amour  de  J6sus-  Christ,  le  d6sir 
de  son  honneur  et  celui  du  salut  des  &mes  qiFil  a  rach6t6es,  puisque  vous 
etes  ses  soldats  k  un  titre  special  et  avec  une  solde  k  part  dans  cette  Com¬ 
pagnie.  » 

En  fait  sur  la  liste  prohibiti  ve  de  1575,  figurent  les  grands  mystiques 
de  Tintroversion :  Tauler,  Ruysbroeck,  Suso,  Herp,  dont  les  ecrits  ne 
conviennent  pas  a  tous;  et  encore  le  Rosetum  de  Mauburnus,  YArte  d’A- 


site  d’Alcala  et  historiographe  de  Philippe  II,  est,  k  ma  connaissance,  le  seul  auteur 
qui  ait  critique  Alonso,  son  ancien  confesseur  k  Salamanque,  au  sujet  du  pur  amour. 
Fervent  admirateur  de  YArte  dont  il  avait  fait  d£s  sa  jeunesse  son  libre  de  chevet, 
Morales  y  d^couvrait  pourtant  quelques  points  faibles:  m6diocrit6  du  style,  trop  grande 
confiance  accord6e  k  1’effort  volontaire  et  aux  m6thodes  humaines,  exclusion  des 
motifs  d’action  autres  que  1’amour  de  Dieu.  Vers  la  fin  de  sa  vie,  aux  environs  de 
1585,  il  crut  rendre  Service  en  pr^parant  une  nouvelle  rSdaction  de  YArte  qui,  tout 
en  gardant  pour  1’essentiel  la  doctrine  et  les  formules  d'Alonso,  donnerait  satisfac- 
tion  k  Fensemble  des  lecteurs.  Redaction  plus  moderne,  all6g6e  des  r6p6titions  ou 
details  superflus,  enrichie  de  notes  explicatives  concernant  deux  v6rit6s  th6ologi- 
ques:  a)  Fabsolue  n£cessite  de  la  grace  dans  le  travail  de  la  perfection;  b)  la  pure  cha- 
rite  ne  supprime  pas  le  recours  a  des  motifs  moins  61ev6s.  L/ceuvre  ainsi  remantee 
fut  imprimee  quatre  ou  cinq  fois.  J’utilise  Fedition  de  Madrid  1621:  Arte  para  ser- 
vir  a  Dios ,  compuesta  por  el  Padre  Fray  Alonso  de  Madrid .  .  .  Nuevamente  en  mejor 
estilo  por  Ambrosio  de  Morales.  Ano  1621. 

D6s  le  prologue,  nous  lisons  des  reflexions  fort  pertinentes  sur  le  concept  trop 
exclusif  de  pure  charit£.  Fol.  7 :  «  ...  de  como  este  libro  ser k  de  hoy  mucho  m£s  dtil 
y  de  m£s  provecho  en  general  para  todos.  Porque  yendo  el  autor  tan  atento  a  ensenar 
(como  se  ha  dicho)  la  perfecidn  cristiana  y  aquel  alto  fin  dei  amor  de  Dios,  que  quiere 
se  proponga  en  todas  nuestras  obras,  movi&idonos  £1  solo  para  obrarlas,  y  no  preten- 
diendo  m&s  que  a  61,  obr^ndolas,  —  parece  que  excluye  los  otros  santos  motivos  y 
fines  con  que  la  sagrada  Escritura  muchas  vezes  nos  mueve,  y  los  santos  muchas 
vezes  se  movlan  y  nos  ensenan  que  nos  devcmos  tambi6n  nosotros  mover  ...»  -» Cf. 
Notable  i,  fol.  23:  «  Hemos  de  decir  agora  y  otras  vezes  adelante  que  por  ensenar 
asi  el  m&s  alto  motivo,  no  por  eso  excluimos  que  aun  los  m&s  perfectos  no  se  muevan 
en  el  servicio  de  Dios  por  temor  de  la  pena  y  por  amor  de  Ia  gloria  y  por  otras  tales 
consideraciones.  Porque  sabemos  que  los  santos  perfectissimos  se  despertaban  y 
animaban  con  esto  en  el  servicio  de  Dios.  Y  asl  dejamos  libres  las  almas  para  que 
caminen  siempre  por  donde  el  espiritu  dei  Senor  las  llevare,  movi6ndolas  unas  vezes 
por  temor  y  otras  por  esperanfa  de  la  gloria  ...»  -  Voir  encore  Notable  v,  apr6, 
le  commentaire  du  verset  Nisi  paenitentiam  egeritis  ;  et  enfin,  la  conclusion  du  livres 
fol.  195.  -  Enseignement  de  Fficriture,  exemple  des  saints,  docilit6  aux  inspirations 
(FEn-Haut,  tels  sont  les  arguments  de  Morales.  Il  n’aborde  pa$  le  probl^me  des  rap- 
ports  entre  esp6rance  int6ress6e  et  charit6  d6sint6ress6e,  qui  semblent  s^exclure 
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lonso,  Raymond  Lulle;  enfin  les  oeuvres  de  Gertrude  et  de  Mechtilde. 

Le  critere  qui  a  commande  ce  choix,  declare  le  R.  P.  Joseph  de  Gui- 
bert,  « il  n’est  pas  facile  de  le  discerner  un  peu  nettement.  II  semble  en 
tout  cas  qu’une  part  preponderante  dans  cette  decision  soit  a  faire  au 
souci  d’ecarter  les  lectures  qui  risqueraient  de  detourner  les  jesuites  de 
leur  vocation  de  Service  apostolique,  en  leur  faisant  trop  rechercher 
1’union  a  Dieu  dans  Tintroversion  et  le  degagement  de  tout  le  sensible 
et  Texterieur.  La  en  effet  se  manifestaient  alors  meme  des  tendances  qui 
preoccupaient  Mercurian  et  contre  lesquelles  il  reagit  vigoureusement » 4*. 

Or  YArt  de  servir  Dieu  cdtoie  les  ecueils  qu’apprehendait  Mercurian. 
Le  disciple  d’Alonso  se  complait  sans  plus  a  mediter  les  grandeurs  di¬ 
vines.  « La  plus  excellente  des  oeuvres  que  Dieu  tient  a  nous  voir  accom- 
plir,  c’est  que  nous  Taimions  et  que  nous  pensions  a  Lui ».  L*ideal  sera 
de  s’y  appliquer  aussi  longtemps  que  possible,  d’apres  les  principes  sui- 
vants. 

De  toute  eternite,  Dieu  trouve  son  bonheur  a  s’aimer  Lui-meme  de 
toutes  ses  forces,  ainsi  que  le  merite  son  infinie  Bonte.  La  perfection, 
pour  les  creatures,  consistera  a  imiter  cet  acte  eternel  de  Dieu,  son  ceuvre 
propre:  tous  les  etres  feront  avec  leurs  forces  limitees  ce  qu’Il  fait 
avec  les  siennes  qui  sont  infinies.  Anges  et  bienheureux  au  Paradis 
n’ont  pas  d’autre  occupation:  aimer  Dieu  et  se  rejouir  de  sa  Felicite. 
Il  n’y  a  pas  d’oeuvre  plus  belle  et  mieux  fondee  en  justice.  A  son  tour 
le  chretien,  en  reproduisant  1’acte  meme  de  Dieu  et  des  eius,  fera  Tap- 
prentissage  de  la  vie  glorieuse.  Gloria  est  gratia  consummata 50. 

Alonso  parle  fort  peu  de  la  gloire  exterieure  de  Dieu,  que  nous  pou- 
vons  augmenter  en  travaillant  a  la  conversion  des  ames.  Imiter  Tacte 
meme  de  Dieu,  rien  de  mieux.  Ne  devons-nous  pas  aussi  aider  le  Christ 
a  sauver  le  monde  ?  Cette  lacune  du  traite  franciscain  apparait  encore 
plus  choquante  dans  un  passage  parallele. 

«  Dieu,  Serit  le  frSre  mineur,  nous  demande  de  vouloir  ce  qu’Il  veut, 
afin  que  notre  volontS,  unie  k  la  sienne,  acqui&re  une  dignitS  infinie,  on  Ta 
dSj4  vu.  En  second  lieu,  Stant  donnS  qu’Il  nous  a  crSSs  pour  une  destinSe  si 
magnifique,  il  est  juste  que  nous  lui  rendions  quelques  Services.  Quels  Ser¬ 
vices  ?  Sa  MajestS  ne  manque  de  rien,  et  le  Service  le  plus  Sminent  que 
Ton  pourrait  imaginer  n'ajouterait  rien  k  sa  perfection.  RSponse :  comme 
il  nous  convient  de  ne  pas  rester  oisifs  et  que  par  ailleurs  Dieu  n’a  besoin 
de  rien  et  ne  saurait  acquSrir  aucun  bien  nouveau,  il  est  juste  qu^  titre 
de  bons  serviteurs  partageant  la  joie  de  leur  Maitre,  nous  passions  toute 
notre  vie  k  nous  rSjouir  de  la  richesse  et  de  la  gloire  qui  sont  les  siennes. 
Et  certes,  le  premier  venu  le  comprendra :  ce  sera  ceuvre  trSs  juste  et 
de  souveraine  grandeur  que,  d&aissant  toute  autre  occupation,  Ciel  et 


4#  De  Guibert,  208. 

60  Arte ,  iii,  c.  2,  p.  173:  «  La  m&s  excelente  de  las  obras  que  Dios  quiere  que 
hagamos  es  amarle  y  pensar  en  £1 ».  -  Ib.,  iii,  c.  1,  p.  158-159  et  p.  166. 
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Terre  s'emploient  constamment  ( siempre )  a  se  r6jouir  des  tr6sors  et  de 
la  gloire  infinis  dont  le  Seigneur  est  combl6  » 51. 

Puisqu’il  etait  question  de  Services  a  rendre  et  de  ne  pas  rester  oisifs, 
nous  attendions  comme  reponse:  « Allez  travailler  a  ma  vigne,  enseignez 
et  baptisez,  servez-moi  dans  mes  fr£res  ».  On  nous  dit  simplement:  «  Par- 
tagez  la  joie  et  le  bonheur  de  votre  Dieu.  Intra  in  gaudium  domini  tui ». 
Cet  enseignement,  valable  dans  un  cadre  de  vie  purement  contemplative, 
a  pu  derouter  et  troubler  maints  jesuites  destines  par  vocation  k  l*apo- 
stolat  actif.  De  la  1’extreme  rigueur  de  Mercurian  et  de  Cordeses  k  1’egard 
du  traite  franciscain;  c’est  la  deuxieme  hypothese.  L’oraison  de  YArte , 
nettement  theocentrique,  a  pour  objet  quasi  exclusif,  les  attributs  es- 
sentiels  de  Dieu:  gloire  eternelle,  grandeur  infinie,  richesse  debordante, 
bonheur  immuable.  Elie  ne  fait,  pour  ainsi  dire,  aucune  place  au  my- 
stere  du  salut,  a  1’Eglise,  au  Corps  mystique.  Du  Pater  noster ,  Alon  o 
medite  de  preference  le  Fiat  voluntas  tua:  seigneurie  de  Dieu,  rectitude 
de  sa  volonte.  II  laisse  dans  1’ombre  sa  gloire  externe  et  1’extension  de 
son  regne  parmi  les  hommes  ( Adveniat  regnum  tuum).  Bref,  la  spiritua- 
lite  d’Alonso  nous  parait  aujourd’hui  individualiste,  pas  assez  ouverte 
aux  perspectives  missionnaires.  Chose  d’autant  plus  surprenante  qu’au 
lendemain  de  la  parution  de  YArte,  les  franciscains  espagnols  se  langaient 
avec  ardeur  (1523)  a  la  conquete  spirituelle  du  Nouveau  Monde. 

Alonso  de  Madrid  est  le  premier  auteur  espagnol  qui  ait  joui  d’une 
audience  europeenne.  Traduits  en  diverses  langues  (latin,  frangais,  italien, 
flamand,  portugais),  ses  deux  opuscules  furent  tres  lus  aux  16e  et  17e 
siecles.  Parmi  ses  disciples  hors  cTEspagne,  on  doit  signaler  les  capucins 
frangais  et  flamands,  le  chartreux  frangais  Jean-Michel  de  Coutances 
et  Scupoli,  auteur  du  Combat  Spirituel.  Si  YArte  presente  des  impre- 
cisions,  les  lecteurs  ont  spontanement  rectifie  ou  interprete  en  bonne 
part.  Les  superieurs  jesuites  se  montrent  plus  severes  en  1575,  lorsque 
la  Compagnie  subit  une  crise  de  croissance.  Sans  pretendre  deviner  les 
intentions  de  Mercurian,  j’ai  tente  de  prouver  que  sa  rigueur  k  Tegard 
de  YArte  pouvait  se  justifier  par  des  raisons  doctrinales.  Compte  tenu 
des  reserves  exprimees  ci-dessus,  notre  franciscain  reste  un  spirituel  tres 
attachant,  capable  d’entrainer  encore  vers  Dieu  beaucoup  d^mes  dans 
la  joie  et  Toptimisme. 

II  est  aussi,  bien  avant  Benoit  de  Canfeld,  le  premier  ecrivain  des 
temps  modernes  qui  ait  ramene  la  vie  spirituelle  au  seul  point  de  la 
volonte  de  Dieu: 


61  Arte ,  m,  c.  1,  p.  166:  «Respondo  que  porque  no  estemos  ociosos ;  y  es  justo 
que  como  buenos  serviciales  que  se  alegran  dei  bien  de  su  Senor,  nos  ocupemos 
toda  nuestra  vida  en  gozarnos  dei  bien  y  gloria  que  61  tiene.  Y  cierto  quienquiera 
ver&  ser  muy  justo  y  de  mucha  grandeza  que  61  cielo  y  la  tierra,  dejando  otra  cosa 
que  se  pueda  hacer,  se  ocupen  siempre  en  gozarse  dei  bien  y  gloria  de  que  Dios 
est£  infinitamente  lleno  ». 
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«  Ainsi  que  la  plus  grande  intimite  avec  un  roi  consiste  a  n’avoir 
qu'une  meme  volonte  avec  lui,  de  meme  la  vraie  saintete  se  resume  et  consi¬ 
ste  principalement  en  un  seul  point :  ne  faire  avec  Dieu  qu'un  esprit  et  une 
volonte.  Mais  pour  arriver  k  ce  tr&s  haut  point,  il  faut  d’abord  parcourir  le 
chemin  de  toutes  les  vertus  dont  il  est  parl£  dans  TEvangile  »M. 

D’un  autre  point  de  vue,  Alonso  inaugure  ou  renforce  en  Espagne  la 
tradition  litteraire  qui  aboutira  un  jour  au  fameux  sonnet: 

*  No  me  mueve,  mi  Dios,  para  quererte 

el  cielo  que  me  tienes  prometido.  .  . 6*. 


42  Arte ,  Notable  i,  p.  100:  «  La  verdadera  santidad  se  encierra  y  consiste  en  un 
solo  punto,  que  es  ser  de  un  espiritu  y  de  un  querer  con  Dios  . .  .  —  Ib.,  101:  «que 

consiste  principalmente  en  el  dicho  punto  ».  La  traduction  portugaise,  due  a  ManoSl 
Monteyro,  Congr.  de  TOratoire,  est  imprim^e  k  Lisbonne  1741  ( Arte  e  Espelho ).  (Un 
fexemplaire  k  TUniversite  de  Coimbre.)  Voici  deux  editions  espagnoles  peu  connues: 
a)  Arte  et  Espejo ,  TolMe  1571  (Universite  de  Salamanque);  b )  Arte  et  Espejo ,  Sa- 
ragosse  1612  (Universite  de  Coimbre). 

M  Sister  Mary  Cyria  Huff,  The  Sonnet  « No  me  mueve  mi  Dios  ».  Its  Theme  in 
Spanish  Tradition  (Washington  1948).  Compte  rendu  dans  le  Bulletin  hispaniquet 
1  (1949)  442-444. 


LAS  REGLAS  PARA  SENTIR  CON  LA  IGLESIA  EN  LA  VIDA 
Y  EN  LAS  OBRAS  DEL  CARDENAL  GASPAR  CONTARINI 

(1483-1542) 

Dr.  Angel  SuquIa.  -  Rector  dei  Seminario  de  Vitoria. 


Summarium.  —  In  operibus  Gasparis  Contarini,  scriptis  eodem  ferme 
tempore  ac  Exercitia  spiritualia  sancti  Ignatii,  eius  amici,  plura  inve¬ 
niuntur  quae  cum  Regulis  ad  sentiendum  cum  Ecclesia  cohaerent,  potissi¬ 
mum  quod  ad  studium  Ecclesiae  hierarchicae,  ad  cultum  sanctorum,  ad 
preces  vocales,  ad  paenitentias  externas,  ad  statum  religiosorum,  ad  mo¬ 
dum  tandem  loquendi  de  gratia  et  praedestinatione  attinet.  Quae  auctor 
in  protestantes  potius  quam  in  erasmianos  dicta  existimat. 

La  figura  dei  cardenal  Gaspar  Contarini  es  suficientemente  cono- 
cida,  y  apenas  necesita  presentacion  en  un  trabajo  como  este  nuestro. 
EI  ilustre  veneciano,  seglar  y  humanista,  elevado  al  cardenalato  por 
Paulo  III  el  21  de  mayo  de  1535,  ante  la  sorpresa  de  amigos  y  extranos, 
y  en  los  preludios,  llenos  aun  de  interrogantes,  de  la  Reforma,  ha  sa- 
bido  atraer  la  atencion  de  los  historiadores  \ 

Nadie  duda  hoy  dei  influjo  que  ejercio  Contarini  en  el  periodo  pre- 
paratorio  de  la  Reforma 1  2 3.  Su  talento,  prudencia  y  don  de  gentes,  no 
pueden  ponerse  en  tela  de  juicio.  Y  su  fidelidad  a  la  Iglesia,  tampoco. 
Acaso  su  doctrina  no  haya  sido  estudiada  como  se  merece,  aun  cuando 
algunos  de  sus  puntos,  como  el  de  la  justificacion,  hayan  sido  tratados 
mas  de  una  vez  ®.  Su  posicion  conciliadora  entre  catdlicos  y  protestantes 
fue  ya  impugnada  en  sus  tiempos,  y  lo  es  hoy  todavia. 

Gaspar  Gontarini  nacid  en  Venecia  el  16  de  octubre  de  1483,  y  murid 
el  24  de  agosto  de  1542.  Fue  discipulo  fervoroso  de  Pomponacio,  en  Padua. 
En  1527,  61  mismo  debid  negociar  la  libertad  de  Glemente  VII,  prisionero 
de  Garlos  V.  Y  Paulo  III,  para  recompensarle  entre  otros  servicios  6ste,  le 
nombrd  cardenal  el  21  de  mayo  de  1535.  Fue  ordenado  sacerdote.  Y  ya 


1  L.  Bocatelli,  Vita  dei  card.  G.  Contarini  (Brescia  1746) ;  G.  Tiraboschi, 
Storia  della  leteratura  italiana,  VII  (1824)  443;  Fr.  Dittrich,  Regesten  und  Briefe 
des  card.  G.  Contarini  (Braunsberg  1881) ;  L.  Pastor,  Historia  de  los  papas ,  XI,  papa 
Paulo  III,  1534-1549,  XI  (Barcelona  1911)  143-202  ;  H.  Jedin,  Ein  «  Turmerlebnis  » 
des  jungen  Contarini,  en  Historisches  Jahrburch ,  70  (1950)  115-130;  id.,  11  tipo  ideale 
di  vescovo  secondo  la  Riforma  Cattolica  (Brescia  1950)  ;  id.,  Contarini  un  Camaldoliy 
extracto  dei  Archivio  italiano  per  la  storia  della  pietd ,  II  (Roma  1953). 

2  Hubert  Jedin,  Storia  dei  Concilio  di  Trento,  I  (Brescia  1940). 

3  W.  Braun,  Kardinal  Gasparo  Contarini  oder  « Reformkatholizismus  »  unserer 
Tage  in  Lichte  der  Geschichte  (Leipzig  1903) ;  J.  Card.  Hergenrother,  Kirchen- 
lexikon,  III  (Freiburg  in  Br.  1882  sgs.)  1038. 
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cardenal,  Gontarini  fue  uno  de  los  nueve  miembros  de  la  Gomisidn  nom- 
brada  por  el  papa  para  examinar  las  reformas  a  realizar  en  el  gobierno  de 
la  Iglesia.  En  1540  aparece  como  legado  en  la  Dieta  de  Ratisbona,  en 
donde  habla  de  intentarse  la  conciliacidn  entre  catdlicos  y  protestantes. 
A  su  regreso  a  Roma,  hubo  de  dar  cuenta  de  su  actuacidn  en  la  famosa 
reunidn,  y  el  papa,  sin  hacer  caso  de  lo  que  contra  Contattni  se  decla  en 
algunos  ambientes  de  Roma,  le  nombro  su  cardenal  legado  en  Bolonia 
en  1542.  Pocos  meses  depu£s,  el  cardenal  moria. 

Sus  obras,  de  un  latin  elegante,  fueron  reunidas  en  un  infolio,  que  se 
publicd  en  Paris,  en  1571 4.  Y  de  entre  ellas,  las  relacionadas  con  la  reforma 
fueron  publicadas  por  el  Dr.  Friedrich  Hunermann  en  el  Corpus  catholico¬ 
rum.  Werke  katholischer  Schriftsteller  in  Zeitalter  der  Glaubensspaltung  5, 
con  una  introduccidn  sustanciosa,  en  la  que  Hunermann  trata  de  construir, 
dentro  de  la  mayor  precisidn  posible,  la  cronologia  de  las  obras  dei  carde¬ 
nal  Gaspar  Contarini. 

Las  relaciones  dei  cardenal  Contarini  con  san  Ignacio  de  Loyola  y 
su  Compania  encierran  gran  interes.  Se  sabe  que  el  cardenal  practico 
los  Ejercicios  de  mes  con  el  santo,  y  que  los  copio  de  su  mismo  puno 
y  letra6.  Contarini  confesara,  anos  despues,  haberhallado  en  san  Ignacio 
de  Loyola  al  «  magistrum  affectuum »  7,  y  san  Ignacio  se  servira  de  el 
para  los  primeros  pasos  hacia  la  aprobacion  de  la  Compania  por  Paulo  III. 
De  julio  a  agosto  de  1539  Contarini  recomienda  a  Paulo  III  a  Igna¬ 
cio  y  sus  primeros  compa  heros,  y  le  manifiesta  los  deseos  que  estos 
tienen  de  fundar  una  nueva  orden.  El  3  de  septiembre,  Paulo  III  aprueba 
la  formula  dei  nuevo  instituto,  que  le  habia  leido  Contarini,  y  manda 
que  se  vaya  preparando  en  Roma  la  bula  o  breve  de  aprobacion.  Y  al 
dia  siguiente,  4  de  septiembre,  el  papa  Paulo  III,  por  consejo  de  Con¬ 
tarini,  Carpi  y  Guidiccioni,  manda  que  se  expida  la  bula  definitiva  de 
aprobacion,  limitando  el  numero  de  los  miembros  a  sesenta  8. 

Que  las  relaciones  de  estos  dos  hombres  fueran  entranables,  lo  de- 
muestra  el  aprecio  en  que  le  tienen  y  los  elogios  que  le  tributan  san 
Ignacio  de  Loyola  y  sus  primeros  discipulos.  Cuando  Ignacio  escribe  a 
Isabel  Roser,  refiriendose  a  la  parte  que  Contarini  habia  tenido  en  la 


4  Gasparis  Contarini  Opera  { Parisiis  1571)  que  contiene  los  tratados  siguientes  : 
De  immortalitate  animi ;  De  sacramentis  Christianae  legis  et  catholicae  Ecclesiae  libri 
IV ;  De  officio  episcopi  libri  II ;  De  libero  arbitrio ;  De  praedestinatione  ;  De  iustifi- 
catione ;  Scholia  in  epis.  D.  Pauli  et  Jacobi ;  Summa  Conciliorum  magis  illustrium ; 
Confutatio  articulorum  seu  quaestionum  Lutheri ;  Catechismus  ;  Explanatio  in  Ps.  Ad 
te  levavi ,  y  Epistolae  et  relationes. 

5  Gasparo  Contarini  Gegenreformatorische  Schriften  (1530-1542)  (Mtinster  1923) 
1-76  ;  Confutatio  articulorum  seu  quaestionum  Lutheranorum ,  1-22 ;  Epistola  de  testi¬ 
ficatione,  22-34  ;  De  potestate  pontificis ,  35-43 ;  De  praedestinatione ,  44-76. 

•  «...  vir  eruditione,  pietate  atque  auctoritate  clarus,  qui  magistrum  affectuum 
se  invenisse  Patrem  Ignatium  agnoscebat  et  sua  ipsa  manu  Exercitia  spiritualia  de¬ 
scripsit  ».  MI,  Epp.t  II,  872  ;  Fontes  narr .,  I,  9,  7,  176,  200. 

7  Loc.  cit. 

8  MI,  Fontes  narr.t  I,  37*.  Cfr.  MI,  Epp .,  I,  159  s. ;  Const .,  I,  21  s. 
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aprobacion  de  las  Constituciones,  trata  a  este  como  a  « amigo  nuestro  »  • 
«Vir  eruditione,  pietate  atque  auctoritate  clarus»10,  le  Hama  Polanco. 
L.  Surius  dice  de  el,  que  era  « longe  doctissimum»  u.  Paiva  de  Andrade 
le  califica  de  « viro  integerrimo  et  prudentissimo » 12.  Y  Nadal  se  acuerda 
dei  «  cardinalem  etiam  egregiae  auctoritatis »  al  que  Ignacio  « suis  me¬ 
ditationibus  instituit » 13. 

Asi  que  no  carece  de  interes  e  importancia  el  estudio  de  la  doctrina 
dei  cardenal  Gaspar  Contarini,  relacionandola  con  la  doctrina  dei  libro 
de  Ejercicios  de  san  Ignacio  de  Loyola.  Naturalmente,  es  dificil  saber 
quien  de  los  dos  es  el  que  influye  en  el  otro,  y  quien  de  los  dos  es  el 
influido.  Pero  a  nosotros  nos  interesa  m&s  subrayar  la  coincidencia  de 
doctrina  en  ellos,  que  determinar  los  influjos  literarios.  Al  fin  y  al  cabo, 
£  es  que  esta  coincidencia  de  doctrina  y  de  pensamiento  no  viene  a  de- 
mostrar,  por  una  parte,  que  Ignacio  de  Loyola  conocio  perfectamente 
el  ambiente  de  su  tiempo,  y,  por  otra  parte,  que  el  cardenal  Gaspar 
Contarini  sentia  con  la  Madre  Iglesia,  y  con  Ignacio  de  Loyola,  su  maes- 
tro  de  Ejercicios? 

En  nuestro  trabajo  de  hoy  vamos  a  cenirnos  tan  solo  al  estudio  dei 
parentesco  que  tienen  las  Regias  para  sentir  con  la  Iglesia ,  dei  libro  de 
Ejercicios  de  san  Ignacio  de  Loyola,  con  la  vida  y  las  obras  dei  cardenal 
Gaspar  Contarini 14. 


*  *  * 

En  las  Regias  para  sentir  con  la  Iglesia ,  hay  una  base  inconmovible 
sobre  la  que  se  asientan  todas  ellas  :  un  principio  general  de  obediencia 
y  sumision  a  la  Iglesia  que,  descuidado,  dejarfa  sin  sentido  y  fuerza 
todo  lo  demas.  La  Iglesia  es  la  verdadera  Esposa  de  Cristo,  santa  Madre 
nuestra,  Jerarquica.  Regalo  que  Dios  nos  hizo  para  salvacion  de  nues- 
tras  almas,  y  que  es  regida  y  gobernada  por  el  mismo  Espiritu  y  Se¬ 
nor  que  dio  los  diez  mandamientos. 

« Depuesto  todo  juyzio,  devemos  tener  animo  aparejado  y  prompto 
para  obedescer  en  todo  a  la  vera  sposa  de  Xpo.  nuestro  Senor,  que  es  la 
nuestra  sancta  madre  Yglesia  hierdrchica  1#. 

Es  el  mismo  espiritu  que  nos  govierna  y  rige  para  la  salud  de  nuestras 
animas,  porque  por  el  mismo  Spiritu  y  Senor  nuestro  que  dio  los  diez  man¬ 
damientos,  es  regida  y  gobernada  nuestra  sancta  madre  Yglesia  » 1#. 


•  MI,  Fontes  narr .,  I,  9. 

10  Chron .  S.  7,  I,  64. 

11  Ibid.,  II,  585,  y  MI,  Fontes  narr.,  II,  585. 

11  MI,  Fontes  narr.,  II,  291. 

“  Ibid.,  263. 

14  Los  subrayados  de  los  textos  siempre  son  nuestros. 
14  MI,  Exerc.,  548. 

14  Ibid.,  556. 
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Quien  ama,  pues,  a  Cristo,  no  puede  menos  de  amar  tambien  a  Elia, 
que  es  Esposa  suya ;  y  quien  a  Cristo  se  somete  y  sujeta,  tampoco  puede 
menos  de  someterse  y  sujetarse  a  Elia.  Y  como  el  amor  siempre  esta 
atento  a  defender  al  que  ama  — nunca  faltaron  al  amor  razones  para  la 
defensa  dei  amado—  y,  en  cambio,  anda  como  a  pies  juntillas  para  no 
herir  a  quien  quiere,  se  comprende  que  para  el  buen  amador  de  la  Igle- 
sia,  Esposa  de  Cristo,  resuite  facil  «  alabar  finalmente  todos  pre^eptos 
de  la  Yglesia,  teniendo  animo  prompto  para  buscar  razones  en  su  de¬ 
fensa  y  en  ninguna  manera  en  su  ofensa»17. 

Y  se  comprende,  asi  mismo,  que  la  fe  con  que  se  cree  en  Elia  y  la 
caridad  con  que  se  la  ama,  cieguen,  en  cirtea  manera  — pues  que  la  fe  es 
oscura  en  su  objeto  aunque  ciertisima  en  su  motivo —  y  eleven  a  un  plano 
de  vision  y  de  amor  superiores,  creyendo  «  que  lo  blanco  que  yo  veo  . . . 
es  negro,  si  la  Yglesia  hierarchica  assi  lo  determina  »18. 

En  la  vida  y  en  las  obras  dei  cardenal  Contarini,  este  principio  ge- 
neral  de  obediencia  y  sumision  a  la  Iglesia  aflora  por  doquier ;  se  diria 
que  es  vida  de  su  vida.  Podra  equivocarse  en  todo,  menos  en  una  cosa  : 
en  su  amor  y  obediencia  a  la  Iglesia.  Al  final  de  su  famosa  Confutatio 
—  escrita  entre  1530  y  1535  —  puso,  como  broche  de  oro,  aquellas  pa- 
labras  magnificas,  compendio  de  las  ideas  expresadas  en  las  regias  1, 
9  y  13  dei  libro  de  Ejercicios  de  san  Ignacio  de  Loyola  : 

«  In  omnibus  tamen,  quae  scripsi,  si  quippiam  minus  rectum  dictum 
esset,  me  semper,  cum  admonitus  fuero,  profiteor  auctoritati  ecclesiae 
catholicae  Romanae,  imo  etiam  cuiusvis  alterius  cum  illa  sentientisy  pari¬ 
turum  ac  sine  mora  obtemperaturum  » 19 .  Poco  antes,  al  refutar  el  articulo 
nono  de  los  luteranos  acerca  de  la  ley  de  la  abstinencia  y  dei  ayuno,  habia 
escrito  :  « Nam  cum  Paulus  praecipiat  omnem  animam  subiectam  esse 
debere  potestatibus  sublimioribus  ;  omnis  enim,  ut  inquit,  potestas  a 
Deo  est,  et :  Qui  potestati  resistit,  ordinationi  Dei  resistit,  nulli  dubium, 
quin  sit  contra  iustitiam  et  praecepta  Pauli  haec  inobedientia,  praesertim 
cum  maxime  sit  hominum  naturae  accommodatae  huiusmodi  observan¬ 
tiae  .  .  .  Neque  desciscendum  est  ab  ea  obedientia ,  quam  debemus  ecclesiae 
eiusque  praepositis  ac  Summo  Pontifici » ao. 

*  *  * 

La  Iglesia,  como  toda  sociedad,  necesita  quien  la  dirija  y  gobierne. 
Sin  esto,  esa  libertad  tan  aireada  seria  la  peor  de  todas  las  esclavitudes. 
Una  sociedad  sin  rectores  vivirfa,  no  al  modo  de  los  hombres,  sino  al 
modo  de  las  bestias  : 

« Nisi  enim  in  spiritualibus  in  ecclesia  essent  praesides,  qui  et  docerent 
populum  Christianum  et  coercere  possent  eos,  qui  secus  fecissent  aut  dice- 


17  Ibid.,  552. 

»  Ibid.,  556. 

19  Gegenreformatorische'  Schriften ,  22. 
“  Ibid.,  19. 
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rent,  nimirum  ecclesia  Christianorum  pastoribus  careret  peiusque  esset 
quam  societas  civilis,  quae  rectores  habet  et  pastores  21. 

Absit  ergo,  ut  haec  perturbatio  sit  in  Christiana  ecclesia,  quam  optime 
omnium  institutam  esse  oportet,  ita  ut  hierarchiam  quamdam  prae  se 
ferat,  quod  Dionysius  in  libris  De  ecclesiastica  hierarchia  optime  osten¬ 
dit  » aa. 

Despues  de  los  articulos  que  el  cardenal  Contarini  suscribio  en  Ra- 
tisbona,  en  la  Curia  Romana  graves  quejas  se  levantaron  contra  el,  y, 
lo  que  era  peor,  se  puso  en  tela  de  juicio  su  ortodoxia.  El  cardenal,  en 
algunos  momentos,  llego  a  perder  su  habitual  calma.  AI  amigo  que  le 
pregunta,  que  es  lo  que  hay  acerca  de  lo  que  ha  suscrito  en  Ratisbona 
por  complacer  a  los  protestantes,  contesta  :  « Sin  la  autoridad  de  la 
Iglesia,  no  solo  no  admitiria  ningun  articulo  dudoso,  sino  que  ni  siquiera 
el  Evangelio  de  san  Juan » 23.  Magnifico  comentario  a  las  Regias  para 
sentir  con  la  Iglesia  dei  libro  de  Ejercicios  de  San  Ignacio  de  Loyola  : 
el  comentario  de  toda  una  vida,  que  es  el  comentario  mejor.  Se  com- 
prende  que  el  historiador  Ludovico  Pastor  cerrara  el  episodio,  con 
aquellas  palabras  terminantes  :  « varon  que  asi  pensaba,  era  catolico 
hasta  la  medula  de  los  huesos  » 24. 

Poeas  veces  se  ha  visto  explicacion  mas  sustancial,  vigorosa,  que 
esta  dei  cardenal,  al  capitulo  21  de  san  Juan,  en  el  que  Cristo  confiere 
el  cuidado  y  gobierno  de  toda  su  Iglesia  a  Pedro.  El  pasaje  esta  to- 
mado  dei  De  potestate  pontificis,  y  fue  escrito  ciertamente  antes  de  la 
elevacion  de  su  autor  al  cardenalato  : 

«  Quemadmodum  omnia  que  pertinent  ad  sanitatem,  ad  curationem, 
ad  directionem  ovium,  seu  intra  septa  detinendae  esse  videantur,  seu 
ducendae  vel  curandae  necnon  acie  ferri  ulcus  quarundam  rescindendum 
sit,  seu  potius  a  grege  reliquo  relegandae  nonnullae  fuerint,  pastoris  mu¬ 
neris  sunt,  ita  etiam,  quaecumque  pertinent  ad  institutionem  Christiani 
gregis  in  vita  Christiana ,  quaecumque  ad  gubernationem,  ad  curationem,  cae- 
teraque  huiusmodi  spectant  ad  Petrum  et  successores  Petri  » a5. 

El  estilo  ignaciano  es  otro,  pero  el  espiritu  es  el  mismo.  La  tactica 
dei  capit&n  es  mas  segura,  si  se  quiere,  y  m&s  anclada  en  la  realidad 
de  la  vida  y  de  los  hombres,  que  la  dei  cardenal  de  la  mano  tendida 
y  demasiado  optimista ;  pero  en  los  dos  late  un  mismo  corazdn,  un 
mismo  amor,  floreciendo  en  obediencia  y  sumision  perfectas  a  la  Madre 
Iglesia. 


«  Ibid.,  20s. 

“  Ibid.,  21. 

22  Pastor,  XI,  411. 

14  Ibidem. 

26  Gegenreformatorische  Schriften ,  39s. 
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*  *  * 

Si  la  Iglesia  tiene  poderes  legitimamente  recibidos,  puede  mandar 
y  disponer  conforme  a  ellos.  Y  quien  a  Elia  pertenece,  debe  sujetarse 
a  sus  disposiciones  y  preceptos.  Elia  ordena  y  dispone,  entre  otras  co- 
sas,  en  lo  tocante  al  culto  y  a  la  piedad  de  sus  miembros :  la  confesion 
y  comunidn  anuales,  la  misa  dominical,  el  oficio  divino  para  los  sacer¬ 
dotes  y  religiosos  26,  la  veneracion  a  los  santos  y  el  culto  a  sus  reli¬ 
quias27,  los  ayunos  y  las  vigilias,  las  penitencias  internas  y  externas28. 

San  Ignacio  queria  — ahi  estdn  sus  Regias  para  sentir  con  la  Iglesia , 
desde  la  segunda  regia  hasta  la  octava  inclusive —  que  el  ejercitante 
sintiera  en  todo  esto  con  la  Iglesia.  el  cardenal  Contarini?  Sin 
esquivar  el  problema,  lo  aborda  con  valentia  en  su  Cathechismus :  « Quid 
sentiendum  de  ratione  vivendi  et  cultus  Ecclesiae,  an  scilicet,  unus¬ 
quisque  Christianus  sit  liber  caeremoniis ,  et  aliis  humanis  legibus,  et 
ritibus  » 26 . 

Bien  conoce  el  lo  que  de  todo  esto  se  dice  en  la  acera  de  enfrente  : 
«  Dicunt  enim  haec  instituta  prava  esse  et  multum  officere  libertati » 30 . 
Pero  el  cardenal  sabe  distinguir,  con  la  serenidad  y  lucidez  que  le  ca- 
racterizan  :  Cristo  libero  a  los  cristianos  de  la  ley  mosaica ;  pero  esto 
no  quiere  decir  que  Cristo  dejara  al  pueblo  cristiano  en  iibertad  para 
escoger  a  su  gusto  los  ritos  y  las  ceremonias.  Sin  esta  ordenacion,  la 
Iglesia  de  Cristo,  mds  que  Cuerpo  bien  trabado  en  la  unidad  dei  Espi- 
ritu,  seria  Babilonia  de  confusidn  y  de  ruina  : 

« Christus  Christianos  omnes  liberat  a  caeremoniis  .  .  .  legis  mosai- 
cae  .  .  .  item  caeremoniae,  quibus  Christus  figurabatur,  abolitae  sunt  post 
Christi  resurrectionem  M. 

Non  tamen  accipere  debemus  datam  esse  Christiano  populo  libertatem, 
ut  nullo  ordine ,  nullo  ritu ,  nulla  caeremonia  communi  utamur.  Nam  haec 
ratio  potius  pertinet  ad  Babylonem,  quam  ad  Ecclesiam  Christi,  quae  est 
eius  corpus  distinctum,  et  compaginatum  per  membra  in  unitate  spiri¬ 
tus  » a2. 


San  Ignacio  de  Loyola  salta  dei  terreno  de  los  principios  universa¬ 
les  al  campo  de  las  aplicaciones  practicas.  La  Iglesia  quiere  que  los 
santos  sean  honrados,  sus  reliquias  veneradas ;  que  se  les  invoque.  E 
Ignacio  de  Loyola,  tambien  : 


2 •  MI,  Exerc.y  550. 

27  Ibid.,  552. 

29  Ibidem. 

89  Opera  omnia,  541. 

30  Gegenreformatorische  Schriften,  18. 

31  Opera  omnia,  541. 

92  Ibidem. 
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« Alabar  reliquias  de  sanctos  —  dice  en  la  Regia  sexta  —  haziendo 
veneracidn  a  ellas,  y  oracidn  a  ellos  83. 

Alabar  — dice  en  la  octava —  assimismo  ymagenes ,  y  venerarias  segtin 
que  representan  » 84. 

^Que  pensar  dei  culto  y  de  la  invocacion  de  los  santos?  se  pregunta 
el  cardenal  Contarini  en  su  Catechismus.  Sabe  lo  que  acerca  de  esto 
piensan  los  luteranos  :  que  los  santos  no  pueden  ser  mediadores  nuestros, 
ni  ha  de  invocarseles  para  que  rueguen  por  nosotros  los  hombres.  Pero 
la  doctrina  luterana  le  merece  un  juicio  duro  :  estan  equivocados,  mds 
aun,  es  propio  de  gente  inculta  poner  en  tela  de  juicio  esto  : 

«  Inquiunt  enim  (lutherani)  — escribe  en  su  Confutatio —  sancti  me¬ 
diatores  esse  non  poterunt  neque  invocari  debent  ut  orent  pro  nobis  86. 

Proculdubio  maxime  errant 

Indoctorum  est  et  seditiosum  — habla  dejado  escrito  en  el  Catechismus — 
velle  hoc  in  controversia  ponere  » 87 . 

El  cardenal  Contarini  no  se  contenta  solo  con  afirmar.  Afirma,  y 
razona  cuanto  afirma.  Y  razona,  sin  duda,  bien.  Los  santos  han  de  ser 
invocados  porque  « cum  sancti  sint  cives  civitatis  Dei,  et  Christi  mem¬ 
bra  praecipua  cuius  etiamn  os  cives  sumus,  et  pariter  Christi  membra 
ac  egregia  praediti  caritate  erga  nos,  quis  ambigere  potest,  quod  pro 
nobis  adhuc  periclitantibus  orent  ?  88 . 

Razona  y,  ademas,  puntualiza.  Porque  no  hay  duda  que  este  pun- 
tualizar  acerca  a  unos  y  otros.  El  cardenal  Contarini  nunca  perdio 
las  esperanzas  de  que  aquellos  que  entonces  se  alejaban  de  la  Iglesia 
Catdlica,  volverian,  algun  dia,  al  redii  : 

« Invocandi  ergo  sunt  non  ut  Christus,  sed  ut  membra  Christi 39. 

Non  ea  qua  Deum  veneramur ,  tamquam  primum  principium  omnium 
et  supremum  bonum,  cui  inhaeremus,  et  cuius  participatione  felices 
sumus,  quae  latria  dicitur40. 

In  quorum  veneratione  pium,  et  Christianum  est  illud  servare  ut  sem- 
per  in  eis  venerandis  recordemur  Christi,  cuius  sunt  membra,  et  Dei  cuius 
sunt  amici,  et  filii41. 

Nec  veneratio  quae  debetur  Christo,  qui  solus  vere  mediator  est  Dei, 
et  hominis,  sed  inferior  quaedam,  quae  amicis  Dei  et  membris  Christi 
conveniat 42 ». 


33  MI,  Exerc 552. 

34  Ibidem. 

33  Gegenre]ormatorische  Schriften ,  13. 

34  Ibidem. 

37  Opera  omnia ,  544. 

33  Gegenreformatorische  Scriften,  13. 

39  Ibid.,  14. 

40  Opera  omnia ,  544. 

41  Ibidem. 

43  Ibidem. 
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La  piedad  de  los  fieles  puede,  en  esto  como  en  otras  muchas  cosas, 
desviarse ;  y  de  hecho,  muchas  veces  se  ha  desvido,  y  se  desvia.  Los 
que  tales  desviaciones  advierten  en  el  culto  de  la  Iglesia,  no  deben  mur¬ 
murar  de  los  « mayores »,  como  si  toda  la  culpa  estuviera  en  ellos  y 
como  si  el  tinico  remedio  fuese  la  murmuracion.  La  murmuracion  a 
nadie  aprovecha  y  hace  dano  a  todos.  Pero  tampoco  debe  callarse  por 
cobardia ;  sino  que  se  ha  de  acudir  con  filial  sinceridad  a  los  mismos 
que  pueden  y  deben  poner  el  remedio.  Han  sido  muy  olvidadas  y  poco 
comentadas  las  palabras  con  que  san  Ignacio  cierra  una  de  sus  Regias 
para  sentir  con  la  Iglesia :  «  Puede  hazer  provecho  hablar  de  las  malas 
costumbres  a  las  mismas  personas  que  pueden  remediarlas  » 48. 

El  cardenal  Contarini  pensaba  lo  mismo  que  san  Ignacio,  y  toda 
la  conducta  de  aquel,  en  los  dificiles  trabajos  preparatorios  de  la  Re¬ 
forma,  se  ajusto  perfectamente  a  este  pensamiento.  Contarini  presi- 
sidia  — como  se  sabe —  la  famosa  Comision  de  Reforma  nombrada 
por  Paulo  III  en  la  primera  mitad  de  noviembre  de  1536.  A  mediados 
de  febrero  de  1537  se  redacto  el  famoso  memorial  que  suscribieron  los 
nueve  miembros  de  la  Comision.  ^Quien  no  conoce  la  sinceridad  con 
que  en  este  documento  se  le  descubrian  al  papa  — que  los  podia  reme¬ 
diar —  la  serie  de  abusos  que  clamaban  reforma  ? 44. 

El  cardenal  Contarini,  ya  antes  de  su  elevacion  a  la  purpura  carde- 
n  a  licia,  advirtio  tambien  las  pequenas  desviaciones  de  los  fieles  en  el 
culto  e  invocacidn  de  los  santos.  Lo  advirtio,  y  supo  donde  estaba  el 
remedio  :  en  los  pastores,  que  habrian  de  corregir  con  la  prudencia  y 
caridad  necesarias,  sin  estridencias,  adaptandose  a  los  tiempos  y  a  las 
costumbres  de  cada  pais.  Y  a  los  pastores  de  almas  se  dirigid  el  carde¬ 
nal  con  sinceridad  y  respeto  filiales  : 

« Verum  quia  in  hac  sanctorum  invocatione  potest  irrepere  abusus, 
cum  ita  quis  ad  superstitionem  declinaret  .  .  .  censerem  ego  interesse  plu¬ 
rimum  bonorum  praesulum  huiusmodi  abusus  cohibere,  ea  tamen  modera¬ 
tione  ac  dexteritate,  ut  nihil  vi  fieret,  sed  pro  temporum  ratione  ac  mori¬ 
bus  nationum  in  melius  paulatim  mutarentur  » 46. 

*  *  * 

La  tercera  de  las  Regias  para  sentir  con  la  Iglesia  dei  libro  de  Ejer- 
cicios  de  san  Ignacio,  recomienda  alabar  « cantos,  psalmos  y  largas  ora¬ 
tiones  en  la  yglesia  y  fuera  de  ella  » 4fl.  No  era  dificil  entonces,  y  tampoco 
lo  es  ahora,  hallar  quienes  fustigasen  con  dureza  a  las  pobres  gentes 
que  alargaban  sin  fin  sus  oraciones  y  devociones  en  la  iglesia  y  fuera 


48  MI,  Exerc .,  554. 

44  Pastor,  XI,  159  sgs. 

45  Gegenreformatorische  Schriftenf  14. 
44  MI,  Exerc. ,  550. 
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de  ella.  ^Es  que  entendian  acaso  lo  que  hablaban  con  Dios?  Y  si  no 
entendian,  £  por  que  se  alargaban  tanto  en  razones  y  discursos  no  en- 
tendidos?  Y  aun  cuando  entendieran,  £no  estaba  claro  el  precepto 
dei  Senor :  « Orando,  no  seais  habladores  como  los  gentiles,  que  pien- 
san  ser  escuchados  por  su  mucho  hablar?»47. 

La  Iglesia,  sin  embargo,  siempre  ha  dejado  libre  curso  a  esta  ma- 
nera  de  entenderse  con  Dios  de  las  gentes  sencillas  y  rudas.  Es  verdad 
que  ha  intentado  formarlas ;  pero  mientras  las  formaba  y  preparaba 
para  recibir  alimentos  mejores,  no  ha  quitado  de  su  boca  el  pan  que 
comen.  Lo  mejor  es,  a  veces,  enemigo  de  lo  bueno. 

San  Ignacio  tampoco  se  contenta  con  alabar  « largas  oraciones  en 
la  yglesia  y  fuera  de  ella ».  Quiere  que  se  saque  mas  provecho  de  ellas. 
Uno  de  los  modos  de  orar  de  su  libro  de  Ejercicios  — el  tercer  modo 
sobre  todo —  es  una  leccion  practica  de  como  las  almas  que  viven  de 
la  oracion  vocal,  de  rosarios  interminables,  de  padrenuestros  y  avema- 
rias,  pueden,  sin  abandonarla,  ganar  mas  en  ella  y  con  ella.  Mientras  se 
reza  vocalmente,  el  consejo  dei  santo  es  :  «  Se  mire  principalmente  en 
la  significacion  de  la  tal  palabra,  o  en  la  persona  a  quien  reza,  o  en 
la  vaxeza  de  si  mismo,  o  en  la  diferencia  de  tanta  alteza  a  tanta  baxeza 
propia  »48. 

El  cardenal  Contarini  plantea  el  problema  de  la  oracion  vocal,  de 
las  oraciones  largas  de  nuestras  gentes  buenas,  en  toda  su  crudeza  y 
realidad  :  « Quid  sentiendum  de  orationibus,  quae  fiunt  a  viris  idiotis, 
qui  eas  non  intelligunt  ?  » 49 ,  pregunta. 

La  respuesta  de  san  Ignacio  era  llana  y  firme  :  sentir  con  la  Iglesia, 
alabar  lo  que  Ella  alaba  y,  por  tanto,  alabar  «largas  oraciones  en  la 
yglesia  y  fuera  de  ella  » 80 .  La  respuesta  dei  cardenal  es  la  misma  :  «  Hor¬ 
tandi  sunt  idiotae  ut  orent ,  etiamsi  non  intelligant »  M. 

Y  sin  dudar  un  momento,  razona  el  porque  de  aquello  que  la  Igle¬ 
sia  — y  el  con  Ella —  alaba.  Todas  estas  gentes  buenas  que  se  arro- 
dillan  para  rezar  y  abren  los  labios  para  hablar  con  Dios,  aun  cuando 
no  entiendan  lo  que  dicen,  quieren  orar  a  Dios  y  a  sus  santos.  Y  este 
querer  orar,  y  desearlo  e  intentarlo,  ya  es  por  si  mismo  oracibn  que 
agrada  a  Dios  :  « Sentiendum  valere  ex  affectu  animi,  et  intentione, 
qua  intendunt  Deum  orare,  et  sanctos,  licet  non  intelligant  quid  pe¬ 
tant  » »». 

Pero  estas  mismas  oraciones,  si  fueran  mejor  entendidas,  serian  m£s 
provechosas.  Tendrian  otra  fuerza  de  impetracibn  y  de  edificacibn  espi- 


47  Mt,  6,  7. 

48  MI,  Exerc .,  446. 

48  Opera  omnia ,  544. 
50  MI,  Exerc.,  550. 

61  Opera  omnia ,  545. 
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ritual,  para  los  mismos  que  oran,  en  primer  lugar,  y  despues,  para  aque- 
llos  que  les  oyen  orar: 

« Caret  tamen  ex  fructu,  quem  perciperent,  si  orationes  eas,  quas  ore 
proferunt,  etiam  intelligerenU  nam  et  speciatim  intenderent  animum,  et 
mentem  in  Deum,  ut  ab  eo  impetrarent,  etiam  speciatim  ea  quae  ore  pe¬ 
tunt  :  et  magis  aedificarentur  ex  sensu  pio  earum  orationum,  quas  ore  pro¬ 
ferunt.  Carent  ergo  hoc  fructu  » 68. 

Es  admirable  la  perfecta  coincidencia  de  estos  dos  hombres.  Los 
dos  alaban  las  largas  oraciones  vocales  en  la  iglesia  y  fuera  de  ella. 
Los  dos  piensan  en  el  provecho  que  se  sacaria  de  ellas,  si  se  rezaran 
entendiendolas  mejor.  Y  los  dos  ensehan  el  modo  de  entenderlas  y  re- 
zarlas  asi.  San  Ignacio  en  el  tercer  modo  de  orar,  Contarini  en  el  Cate - 
chismus.  San  Ignacio  se  fija  sobre  todo  en  el  padrenuestro  y  avemaria 
y  en  otras  oraciones  « segun  que  suele » 54,  es  decir :  en  aquellas  oracio¬ 
nes  que  ordinariamente  suelen  rezar  las  gentes  rudas ;  y  Contarini, 
tambien  : 

«  Melius  tamen  orarent  si  discerent  sensum  orationum,  quibus  frequen¬ 
ter  utuntur,  ut  orationis  dominicae  et  salutationis  angelicae  ;  quae  in  ore 
omnium  solent  esse  »  “. 


*  *  * 

Y  pasemos  a  otras  de  las  Regias  para  sentir  con  la  Iglesia  dei  libro 
de  Ejercicios  de  san  Ignacio.  La  septima  regia  dice  :  « Alabar  consti- 
tuciones  cerea  ayunos  y  abstinen  ias,  asi  como  de  quaresmas,  quatro 
temporas,  vigilias,  viernes  y  sabado  ;  asimismo  penitengias  no  sola- 
mente  internas  mas  aun  externas»68. 

El  cardenal  Contarini  en  su  famosa  Confutatio  — que  fue  escrita 
acaso  por  los  mismos  anos  en  los  que  san  Ignacio  escribiera  sus  Regias 
para  sentir  con  la  Iglesia —  dice  :  « Nonus  Lutheranorum  articulus 
pertinet  ad  abstinentiam  ab  esu  carnium  die  Veneris  et  sabbathi,  item 
diebus  quadragesimae  caeterisque  huiusmodi,  prout  Christiani  omnes 
servare  solent»67. 

San  Ignacio  habia  concretado  mas  el  generico  « caeterisque  huius¬ 
modi  »  de  Contarini,  senalando  expresamente  los  ayunos  de  cuaresma, 
cuatro  temporas  y  las  vigilias,  asi  como  tambien  las  penitencias  inter¬ 
nas  y  externas68. 

^Que  pensaban  de  todo  esto  los  luteranos? 


83  Ibidem. 

14  MI,  Exerc.y  446. 
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«  Dicunt  — comenta  Contarini —  haec  instituta  prava  esse  et  multum 
officere  libertati,  qua,  ut  inquit  Paulus,  liberavit  nos  Christus,  id  est,  in 
quam  nos  asseruit  ab  observationibus  et  caeremoniis  legis  mosaicae  ;  in¬ 
quiunt  sufficere  fidem  in  Deum  et  Christum,  cui  debetur  regnum  coelorum, 
huiusmodi  vero  dierum  observantias  nihili  existimandas  esse  » 6#. 

San  Ignacio  piensa  que,  en  esto  como  en  todo  lo  demas,  hay  que 
sentir  con  la  Iglesia,  alabar  lo  que  Elia  alaba  y  someterse  a  lo  que  Elia 
ordena  y  dispone  :  «  alabar  constituciones  cerea  ayunos  y  penitentias  » 60 , 
que  recordabamos  antes.  Y  el  cardenal  Contarini  piensa  tambien  y 
siente  lo  mismo  : 

«Verum  quamvis  a  Christo  et  ab  Apostolis  non  fuerint  haec  instituta, 
an  proptera  non  sunt  servanda  patrum  nostrorum  sanctissimorum  homi¬ 
num  antiquissima  instituta,  quae  ratione  naturali  nituntur,  quibus  Christum 
imitamur .  .  .  quae  prodesse  tantum,  obesse  vero  minime  queunt  ?  Si 
etiam  quippiam  obessent,  non  tamen  propter  haec  rumpenda  erat  Chris¬ 
tiana  charitas  et  ecclesiae  unitas  »  81. 

Las  razones  dei  cardenal  en  favor  de  estas  constituciones  eclesiasti- 
cas  son  de  todos  los  colores  y  matices.  La  abstinenda  y  el  ayuno  se 
fundan  en  la  ley  natural ;  si  no  fueron  instituidos  por  Jesucristo  y  sus 
apostoles  para  toda  la  Iglesia,  fueron  al  menos  instituidos,  al  correr 
de  los  siglos,  por  la  Jerarquia  misma  de  la  Iglesia.  Por  tanto, 
la  ley  natural,  la  obediencia  debida  a  los  rectores  de  la  Iglesia  de  Cristo, 
y  la  caridad,  he  ahi  los  motivos  que  los  fieles  tienen  para  cumplir  las 
leyes  de  abstinendas  y  ayunos. 

Pero  la  razon  ultima  por  la  que  los  luteranos  negaban  la  necesidad 
de  las  penitencias  externas  — entre  las  que,  naturalmente,  habia  que 
contar  la  abstinencia  y  el  ayuno —  era,  en  el  pensamiento  al  menos 
dei  cardenal  Gaspar  Contarini,  el  concepto  luterano,  erroneo,  de  la 
satisfaccion  : 

«  Id  vero,  quod  addunt  de  satisfactione,  inanem  scilicet  esse  post  abso¬ 
lutionem,  quia  Deus  ex  infinita  liberalitate  et  misericordia,  qua  utitur 
erga  nos,  totam  mulctam  dimittit,  non  autem  partem  ad  cuius  sumus  rei  et 
quae  satisfactione  compensanda  sit. . . »  *2. 

El  cardenal  Contarini  no  esta  de  acuerdo,  por  lo  que  se  ve,  con  la 
doctrina  luterana  de  la  satisfaccion,  en  la  que  esta,  precisamente,  la 
raiz  de  los  errores  luteranos  acerca  de  las  «  penitencias  internas  y  ex¬ 
ternas  ».  La  doctrina  luterana,  en  este  como  en  otros  puntos,  le  pare- 
cia  en  pugna  con  la  razon  natural,  con  las  Sagradas  Escrituras,  con  al 


69  Gegenreformatorische  Schriften,  18. 

90  MI,  Exerc.,  552. 

91  Gegenreformatorische  Schriften ,  19. 
99  Ibid.,  11. 
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practica  de  la  Iglesia  y  con  la  vida  de  los  santos,  que,  todos  a  una,  en- 
senan  la  necesidad  de  satisfacer,  aun  despues  de  perdonada  la  culpa, 
la  pena  debida  por  los  pecados  : 

« Non  est  negandum  hunc  homicidam  Deo  reconciliatum  remanere 
adhuc  obnoxium  poenae,  quae  ei  luenda  est,  quod  egerit  contra  ordinem 
rationis  et  legem  naturalem.  Et  sic  est  inordinata  illa  conversio  ad  bonum 
commutabile,  quam  dicunt  nostri  theologi  temporariam  poenam  diluen¬ 
dam  esse  cuique  aiunt  satisfactionem  deberi »  e3. 

*  *  * 

Las  regias  cuarta  y  quinta  para  sentir  con  la  Iglesia,  dei  libro  de 
Ejercicios  de  san  Ignacio,  eran  de  actualidad  entonces,  cuando  se  escri- 
bieron,  y  lo  son  hoy  todavia,  que  se  comentan.  Basta  recordar  la 
preocupacion  y  la  doctrina  de  la  Iglesia,  vertidas  en  la  enciclica  Sacra 
Virginitas ,  de  Pio  XII,  dei  25  de  marzo  de  1954  ®4. 

San  Ignacio  alaba,  en  cada  una  de  las  dos  regias,  cosas  formalmente 
distintas.  En  la  cuarta  alaba  y  sobrepone  un  estado  a  otro,  y  en  la 
quinta  alaba  algo  de  lo  que  en  este  estado  superior  hay  de  mas  merito¬ 
rio  y  agradable  a  Dios  :  los  votos  : 

t  La  quarta  :  alabar  mucho  religiones ,  virginidad  y  continenda,  y  no 
tanto  el  matrimonio  como  ninguna  distas  65. 

La  quinta  :  alabar  votos  de  religidn,  de  obediencia,  de  pobreza,  de 
castidad  y  de  otras  perfectiones  de  supererrogacidn  » 86. 

El  cardenal  Contarini  trata  de  refutar  el  articulo  septimo,  esta  vez, 
de  los  luteranos  :  « Septimus  Lutheranorum  articulus  est  de  votis  mo¬ 
nasticis  et  coelibatu  sacerdotum  . . .  Inquiunt  talia  vota  monastica  per¬ 
petuae  praesertim  continentiae  esse  reiicienda  » 87 .  Y  lo  refuta  por  partes, 
como  si  fuera  siguiendo  el  esquema  ignaciano  de  las  Regias  para  sentir 
con  la  Iglesia .  Haya  que  asentar,  primero,  que  la  vida  mondstica  y  de 
celibato  son  modos  de  vida  mejores,  mds  perfectos,  que  el  modo  de 
vida  matrimonial.  Estas  afirmaciones  en  boca  de  un  seglar  dei  tiempo 
de  la  prerreforma  tienen  sin  duda  un  valor  excepcional : 

«  Dicimus  nulli  dubium  esse  vitam  coelibum  perfectiorem  esse  magis¬ 
que  aptam  rerum  divinarum  contemplationi  quam  vitam  eius,  qui  uxorem 
habeat.  Nam  et  rei  domesticae  cura  distrahit  animum  hominis  a  contem¬ 
platione  et  voluptas  venerea  adfigit  humi  divinae  particulam  aurae,  adeo 
ut  nihil  serium  in  ea  cogitare  possit 88 . 


“  Ibid.,  12. 

•4  Acta  Apostolicae  Sedis ,  46  (1954)  162-191. 
«  MI,  Exerc.,  550. 

44  Ibidem. 

47  Gegenreformatorische  Schri/ten ,  14. 

60  Ibidem. 
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Nulli  ergo  dubium  esse  debet  quin  vita  coelibum  sit  praestantior  vita 
eorum  qui  uxores  habent » 69. 

Si,  pues,  la  vida  monastica  y  de  celibato  es  modo  de  vida  mas  per¬ 
fecto  que  el  modo  de  vida  matrimonial,  no  hay  duda  que  aquella  ne- 
cesita  su  estabilidad  y  firmeza  :  necesita  ser  estado  de  vida,  manera 
de  vida  estable,  pues  que  si  esto  le  faltara,  seria  modo  de  vida  mds  im¬ 
perfecto  que  el  matrimonio,  que  tiene  la  estabilidad  y  firmeza  recibi- 
das  dei  vinculo  natural  elevado  a  la  categoria  de  sacramento. 

Y  la  verdad  es  que  £  de  donde,  sino  de  los  votos,  vendria  a  la  vida 
monastica  y  al  celibato  la  estabilidad  que  necesitan  ?  De  ahi  que  nin- 
gun  buen  cristiano  pueda  despreciar  los  votos,  antes  haya  de  alabarlos 
como  el  mejor  ornamento  y  perfeccion  de  la  Iglesia  de  Cristo  : 

«  Quod  si  melior  ac  excellentior  est  vita  coelibum,  nullus  ambigere 
potest,  quin  etiam  in  hac  ecclesiastica  hierarchia  eiusmodi  hominum  per¬ 
fectiorum  status  esse  debeat  ;  quae  si  hoc  statu  careret,  imperfecta  esset, 
uppote  cui  deesset  perfectior  status  hominum.  Status  autem  firmitatem 
dicit .  .  .  Quem  statum  coelibum  si  concedere  debemus  ecclesiae  Christia¬ 
nae,  necesse  est  ut  firmitas  haec  adsit.  Firmitas  autem  haec  ex  voto  compa¬ 
rari  solum  potest .  .  .  Nisi  ergo  velimus  perfectiorem  hunc  hominum  statum 
ab  ecclesia  removere,  manifestum  est  coelibatus  vota  improbanda  non  esse, 
imo  ad  decorem  et  perfectionem  ecclesiae  maxime  facere  » 70. 

*  *  * 

Las  regias  catorce  y  quince  dei  libro  de  Ejercicios  se  refieren  a  la 
predestinacidn ;  la  regia  16,  a  la  fe  y  a  las  obras,  y  la  regia  17,  a  la 
libertad  y  a  la  gracia71. 

Si,  como  opina  el  P.  Pinard  de  la  Boullaye  7a,  las  cinco  ultimas  re¬ 
gias  para  sentir  con  la  Iglesia  fueron  insertadas  en  el  libro  de  Ejercicios 
mds  tarde  que  las  otras  — entre  1539  y  1541  por  ejemplo —  y  el  libro 
De  praedestinatione  de  Contarini  fue  escrito  73  en  junio  de  1542,  y  si, 
por  otra  parte,  las  relaciones  dei  santo  con  el  cardenal  estaban  en  pleno 
vigor  en  esta  misma  epoca  — recuerdese  74  que  de  julio  a  agosto  de  1539 
Contarini  hizo  la  presentacion  de  la  Compania  a  Paulo  III,  el  3  de  sep- 
tiembre  dei  mismo  ano  leyo  al  papa  la  fdrmula  de  la  Compania  y  el 
4  Paulo  III  mando  que  se  expidiera  la  bula  definitiva  de  aprobacion — 
interesa  de  manera  especial  conocer  la  doctrina  y  pensamiento  dei  car¬ 
denal  Contarini,  en  su  De  praedestinatione ,  respecto  a  estas  ultimas 


Ibid.,  15. 

70  Ibidem. 

71  MI,  Exerc .,  556-560. 

7*  H.  Pinard  de  la  Boullaye  S.  I.,  Les  ttapes  de  rtdaction  des  Exercices  de  S. 
Jgnace  (Paris  1945)  23. 

73  Cf.  HttNERMANN,  p.  XXII. 

74  MI,  Fontes  narr.f  I,  37*. 
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Regias  para  sentir  con  la  Iglesia  dei  libro  de  Ejercicios  de  san  Ignacio. 

Toda  la  preocupacidn  dei  autor  dei  libro  de  Ejercicios  en  estas  ultimas 
regias,  se  reduce  a  una  :  que  si  se  habla  al  pueblo  fiel  acerca  de  la  pre- 
destinacion,  de  la  fe  y  de  las  obras,  de  la  libertad  y  de  la  gracia,  se 
advierta  mucho  en  el  « modo  de  hablar  y  comunicar  de  todas  ellas » 75 , 
de  manera  que  el  pueblo  menudo  « no  venga  en  error»76.  Y  el  camino 
mejor  para  que  el  pueblo  menudo  no  venga  en  error  es  que,  si  se  habla 
de  estas  materias,  no  se  hable  «  sin  alguna  distinctio  n  y  declaracion  »  77 . 
Porque  de  otro  modo  terne  el  santo  que,  «  entorpeciendo,  se  descuyden 
en  las  obras  que  conducen  a  la  salud  y  provecho  espiritual  de  sus  Ani¬ 
mas»78.  0  que  en  el  obrar  sean  «torpes  y  perezosos  » 79,  o  que  «las 
obras  y  libero  arbitrio  res^iban  detrimento  alguno  o  por  nichilo  se 
tengan  » 80 . 

Esta  misma  es,  sin  duda,  la  preocupacion  dei  cardenal  Contarini. 
Se  diria  que  los  dos  — el  santo  y  el  cardenal —  se  han  contagiado  mu- 
tuamente  :  en  los  Ejercicios,  primero,  y,  mas  tarde,  en  aquellas  charlas 
amicales  en  las  que  hubieron  de  tratar,  mas  de  una  vez,  los  negocios 
de  la  Iglesia  y  de  la  Compania.  A  uno  y  otro  preocupan  las  almas ;  las 
almas  mds  que  las  disputas  de  escuela.  i  Que  importa  saber  y  discutir, 
si  se  hace  dano  a  las  almas  y  estas  se  pierden  ! 

« Animadverte  — escribe  Contarini —  nos  ...  in  duas  iam  sectas 
Christi  ecclesiam  daemonis  astutia  esse  dissectam,  quae  suum  potius  quam 
Christi  negotium  agentes  ac  privatae  magis  gloriae  quam  Dei  honori  et 
proximorum  utilitati  studentes,  pertinaci  dissidentium  opinionum  defen¬ 
sione  incautos  et  imperitos  homines  in  praecipitium  deducunt  81. 

Difficillima  e  suggesto  et  quaestionum  labyrinthis  intricatissima  dog¬ 
mata  populo  proponunt,  quae  neque  ipsi  intelligunt  nec  sine  paradoxis 
explicare  possunt.  Quo  fit,  ut  ex  optimo  semine,  illorum  superbia  et  po¬ 
puli  imperitia  concepto,  non  frumentum,  sed  infelix  lolium  et  steriles  nas¬ 
cantur  avenae  »  8*. 

Si  se  quiere  que  « el  pueblo  menudo  no  venga  en  error »  83,  cuando 
de  estas  cosas  se  le  habla,  no  se  le  ha  de  hablar  sin  « alguna  distin - 
cion  y  declaracion  »  84,  diria  el  santo.  El  hablar  asi  al  pueblo,  sin  expli- 
car  debidamente  las  cosas,  es  la  raiz  de  los  mas  graves  errores,  comenta 
Contarini : 


76  MI,  Exerc .,  558. 

78  Ibidem. 

77  Ibidem. 

78  Ibidem. 

78  Ibid.,  560. 

80  Ibidem. 

81  Gegenreformatorische  Schriften,  44. 
88  Ibid.,  45. 

88  MI,  Exerc. t  558. 

84  Ibidem. 
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« Quae  cum  non  explicentur ,  non  modo  nullam  pariunt  utilitatem, 
sed  pios  omnes  summopere  offendunt,  imperitos  vero  in  perniciosissimos 
perducunt  errores  » 86. 

Sin  vero  res  aliquando  postularit,  ut  de  hisce  rebus  verba  faciant,  non 
ad  plebis  perniciem  referant  sermonem,  sed  eum  semper  utilitatis  scopum 
propositum  sibi  habeant,  qui  saepius  a  nobis  est  antea  declaratus  » 8#. 

Pero  es  aqui,  a  nuestro  juicio,  donde,  otra  vez,  se  ve  a  los  dos  hom- 
bres,  firmes  en  el  mismo  amor  a  la  Iglesia  y  a  las  almas,  marchar  cada 
uno  por  su  sendero.  Ignacio  terne  que,  al  hablar  de  la  predestinacion, 
el  pueblo  menudo  « se  descuide  en  las  obras » 87,  o  que,  al  hablar  mu- 
cho  de  la  «fe  y  con  mucha  intension  »88,  «en  el  obrar  sea  torpe  y  pere - 
roso»89,  o  que,  al  «hablar  tan  largo  instando  en  la  gratia»90  ...  «se 
engendre  veneno  para  quitar  la  libertad »  91.  No  es  que  el  cardenal  Con- 
tarini  no  terna  estos  mismos  peligros  ;  pero,  sobre  todo,  terne  que  se 
vaya  al  extremo  opuesto,  a  quitar  demasiado  a  la  gracia  y,  en  el  afan 
desmedido  de  luchar  contra  los  luteranos,  a  inclinarse,  mas  de  lo  debido, 
a  la  herejia  pelagiana  : 

« Alii  enim  catholicae  sese  religionis  titulo  venditantes  et  Lutherano- 
rum  adversarios  iactitantes,  dum  arbitrii  libertatem  nimium  astruere 
conantur,  Christi  se  gratiae  plurimum  se  detrahere  non  intelligunt,  et  nimio 
Lutheranorum  oppugnadi  studio  maximis  ecclesiae  Christianae  liminibus 
primisque  catholicae  veritatis  doctoribus  adversantur,  in  Pelagii  haeresim 
plus  aequo  declinantes  »  92. 

Dos  hombres,  en  fin,  que  sienten  un  mismo  sentir  con  la  Iglesia,  la 
aman  entranablemente,  se  someten  a  Elia.  Pero  dos  hombres,  en  medio 
de  todo,  que,  guiados  por  la  misma  luz,  siguen  tacticas  diversas  en 
momentos  dificiles,  delicados,  para  el  mundo  de  las  almas. 

*  *  * 

Creemos  que  nuestro  trabajo  — modesto  homenaje  a  san  Ignacio  de 
Loyola  en  el  cuarto  centenario  de  su  muerte —  dard  alguna  luz  para 
la  solucidn  de  dos  problemas  que  surgen  en  torno  a  las  Regias  para 
sentir  con  la  Iglesia. 

1)  En  torno  al  problema  de  las  fuentes  literarias  de  las  Regias. 

Dado  por  probable  que  buena  parte  de  las  Regias  fueron  escritas  en 
Paris  hacia  1535,  se  han  indicado  como  probables  fuentes  literarias 


86  Gegenreformatorische  Schriften, 66. 
89  Ibid.,  67. 

87  MI,  Exerc.,  558. 

88  Ibidem. 

89  Ibid.,  560. 

90  Ibidem. 

81  Ibidem. 
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suyas  los  decretos  dei  Concilio  de  Sens,  reunido  en  Paris  el  ano  1528 9S, 
sin  otra  razon  apenas  que  la  afinidad  interna  que  existe  entre  las  Re¬ 
gias  de  san  Ignacio  y  los  decretos  dei  Concilio,  por  una  parte,  y  por  otra, 
la  probabilidad  de  que  el  santo  llegara  a  conocer  los  decretos  senenses 
durante  su  estancia  en  Paris.  Nosotros  mismos  nos  inclinabamos  m&s 
o  menos  a  esa  opinion  en  estudios  anteriores  94. 

Pero  el  estudio  de  la  doctrina  de  Contarini  ha  puesto  en  evidencia 
que  entre  el  cardenal  y  el  santo  existe  la  misma  afinidad  de  doctrina, 
en  lo  que  a  manera  de  sentir  con  la  Iglesia  se  refiere,  que  entre  las 
Regias  y  los  decretos  dei  Concilio  de  Sens.  Pudiendose  afirmar  cierta- 
mente  que  Contarini  vertio  parte  al  menos  de  esta  doctrina  cuando 
todavia  no  habia  conocido  a  san  Ignacio. 

Lo  que  quiere  decir,  una  vez  mas,  que  tratar  de  senalar  las  fuentes 
literarias  dei  libro  de  Ejercicios  en  autores,  obras  y  escuelas  determi- 
nadas,  fundandose  solo  o  principalmente  en  razones  intrinsecas,  es  aven- 
turado.  Y  que,  en  cambio,  cada  vez  aparece  mas  claro  el  infujo  pode- 
roso  que  el  ambiente  literario  de  la  epoca  en  que  se  escribio  el  libro  de 
Ejercicios,  ejercio  en  su  composicion  05. 

2)  En  torno  al  problema  de  las  razones  historicas  de  las  Regias . 

El  recientemente  fallecido  P.  Leturia,  a  quien  tanto  deben  los  estu¬ 
dios  ignacianistas  — y  a  quien  debo  tambien  yo  en  parte  mi  vocacion 
al  estudio  de  la  espiritualidad  ignaciana.  campo  en  el  que  tantas  veces 
el  me  abrio  caminos  y  me  oriento —  afirma98  que  las  Regias  para  sentir 
con  la  Iglesia  fueron  escritas  mas  que  con  afanes  polemicos  contra  los 
luteranos,  para  salvar  a  los  fieles  de  infiltraciones  erasmistas,  menos 
descaradas  acaso,  pero  mas  peligrosas  en  ciertos  ambientes,  que  las 
de  Lutero. 

Mas  si  en  el  ambiente  de  la  epoca  — cosa  que  no  es  dificil  compro- 
bar —  se  hablaba  y  escribia  de  la  manera  autentica  de  sentir  con  la 
Iglesia  con  el  fin  de  contrarrestar  sobre  todo  el  dano  que  Lutero  hacia 
en  las  almas,  y  si,  como  no  es  aventurado  creer,  las  Regias  para  sentir 
con  la  Iglesia  fueron  floracion  tipica  dei  ambiente  en  que  se  escribieron, 
^no  seria  mas  obvio  senalar  como  razon  historica  de  las  Regias  el  afan 
santo  de  oponerse  a  la  avalancha  protestante,  la  misma  razon  que 
dicto  los  decretos  dei  Concilio  de  Sens  y  esta  parte  de  las  obras  de 
Gaspar  Contarini  ? 

M  Dudon,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  535  ss,  627-633,  nota  12  ;  H.  Pi- 
nard  de  la  Boullaye  S.  I.,  Les  itapes  de  redaction  des  Exercices  de  5.  Ignace 
(Paris  1945). 

•4  La  santa  misa  en  la  espiritualidad  de  san  Ignacio  (Madrid  1950)  87. 

M  Veanse  inis  estudios  :  El  epistolario  de  Gerardo  de  Groote  y  el  libro  de  Ejerci¬ 
cios  de  san  Ignacio ,  en  Manresa,  21  (1949)  305-324  ;  La  misa  dei  Nombre  de  J estis, 
en  Scriptorium  uictoriense ,  1  (1954)  72-99. 

••  Sentido  verdadero  en  la  Iglesia  militante ,  en  Gregorianumt  23  (1942)  137-168, 
y  en  Manresa ,  14  (1942)  26-35,  118-131. 
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LA  REVISION  TOTAL  DE  LOS  EJERCICIOS 
POR  SAN  IGNACIO  i  EN  PARfS,  0  EN  ROMA  ? 

V ictori ano  Larranaga  S.  I.  -  Ona  (Burgos). 

Summarium.  —  Exponitur  hodie  in  universali  critica  praevalens,  at¬ 
que  a  Patribus  Watrigant,  Codina,  Leturia,  Pinard  de  la  Boullaye,  pro¬ 
pugnata  sententia  de  revisione  generali  Exercitiorum,  a  S.  Ignatio  Parisiis 
ad  annum  1535  peracta.  Recedens  ab  ea  communi  sententia,  defendit 
auctor  articuli  tempus  huius  revisionis  generalis  esse  differendum  ad 
primam  periodum  romanam,  1537-1541.  Nova  haec  theoria  ex  triplici 
capite  ab  auctore  demonstratur :  1)  ex  testimoniis  Hieronymi  Nadal, 
Francisci  Estrada,  S.  Francisci  Xaverii,  Beati  Fabri  et  ipsius  quodammodo 
S.  Patris  Ignatii ;  2)  ex  criteriis  internis  manuscriptorum,  comparatione 
videlicet  statuta  inter  codices  Reginensem,  Coloniensem,  Martinensem, 
Versionem  Primam  et  Autographum  sic  dictum  hispanum  ;  3)  ex  ori¬ 
gine  romana  primarum  20  Annotationum,  necnon  Mysteriorum  Vitae 
Christi,  atque  Regularum  ad  sentiendum  cum  Ecclesia. 

Partiendo  de  la  confidencia  autobiografica  dei  Santo,  « que  los  Ejer- 
cicios  no  los  habia  escrito  todos  de  una  vez » \  y  dei  testimonio  auto- 
rizado  de  Polanco,  que  asegura  haberse  llevado  con  el  tiempo  a  una  ma- 
yor  perfeccidn  los  Ejercicios  manresanos,  « quamvis  temporis  progressu 
haec  etiam  ad  maiorem  perfectionem  deducta  sunt»1 2 3,  se  ha  venido 
sosteniendo  desde  fines  dei  siglo  pasado  que  esta  segunda  fase  de  la 
composicion  dei  dureo  libro  tuvo  lugar,  despues  de  la  primera  decisiva 
de  Manresa,  en  el  marco  y  ambiente  universitarios  de  Paris*. 


1.  La  tesis  de  Watrigant,  Codina,  Leturia,  Pinard  de  la  Boullaye 

« Puedese  comprobar  claramente  —  escribia  ya  en  1896  el  P.  Wa¬ 
trigant  —  que  Ignacio  completo  en  mas  de  un  punto  sus  notas,  traidas 
de  Espana,  durante  su  estancia  en  la  Universidad  de  Paris  ». 


1  S.  Ignacio,  Autobiografia,  xi,  99  ;  cf.  Larranaga,  Obras  completas  de  san 
Ignacio  de  Loyolaf  I  (Madrid  1947)  571. 

2  MHSI,  Pol.  Chronicon ,  III,  21. 

3  Ensanchando  m&s  el  marco,  habia  escrito  ya  dos  siglos  antes  Bartoli  :  « E  po- 
scia  ne’  venticinque  anni,  che  corsero  da  quel  tempo  fino  al  1548,  quando  approvati 
questi  Esercizi  con  apostolica  autorit&  da  Paolo  III,  uscirono  in  istampa  alia  pubblica 
luce,  v’and6  sempre  aggiungendo,  e  come  gi&  sperimentato  nel  govemo  delle  anime, 
nuove  regole  e  addizioni  (conTegli  le  chiama),  e  come  teologo  vari  testi  di  Concili  e  di 
Padri  »,  Delia  vita  e  delVistituto  di  S.  Ignazio  (Roma  1650)  77. 
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«  Por  lo  que  hace  en  particular  a  las  Aditiones,  a  las  Anotaciones  y,  sobre 
todo,  a  las  Regias  o  documentos  —  prosigue  — ,  s61o  en  esa  6poca  pudo 
acabar  su  redaccidn.  Queda  indica  da  ya  una  prueba,  por  decirlo  asl,  ma- 
terial  en  apoyo  de  esta  opinidn:  son  las  palabras  latinas  y,  sobre  todo, 
los  tdrminos  teoldgicos  y  las  citas  de  los  Padres.  Esta  forma  mas  sabia, 
que  no  se  explicarla  en  los  periodos  anteriores  de  la  vida  de  Ignacio,  era 
el  reflejo  natural  de  sus  nuevos  estudios,  y  venia  tambien  impuesta  un 
poco  por  las  condiciones  de  su  ministerio  en  Paris  » 4. 

De  manera  parecida  concibe  Codina  esa  revision  general  de  los  Ejer- 
cicios,  aunque  limitando  mucho  mas  el  numero  de  piezas  anadidas,  en 
los  ultimos  anos  de  sus  estudios  universitarios  de  Paris6.  La  misma 
Versio  Prima,  que  com prende  ya  esas  piezas  novisimas,  procederia,  segun 
todas  las  probabilidades,  dei  ano  1534 6.  Finalmente,  el  texto  de  Fabro, 
conservado  en  el  ejemplar  de  C.  Colonia,  y  tan  semejante  a  la  Versio 
Prima ,  reflejaria  el  estado  de  los  Ejercicios  recibidos  en  enero-febrero  dei 
mismo  ano  1534,  y  usados  por  el  en  el  retiro  dado  a  Jayo  en  1535,  y 
a  Broet  y  Coduri  en  1536,  en  ausencia  dei  santo  7. 

Tambien  para  Leturia  esa  labor  redaccional  «  se  cierra  en  los  ultimos 
tiempos  de  Paris,  1534-1535  »;  mas  aun,  « ha  llegado  hasta  nosotros  una 
redaccion  latina  dei  texto,  la  Versio  Prima,  que  reproduce  por  todas 
las  trazas  el  orden  y  contenido  dei  libro  hacia  1534 » 8.  Y  afiade  apo- 
yando  su  afirmacion: 

«  Hasta  los  ultimos  anos  de  Paris  no  habia  necesitado  Inigo  escribir 
su  obra  para  otros  directores  de  Ejercicios.  Aunque  tenia  ya  companeros 
y  le  ayudaran  a  exponer  algunas  partes  dei  examen  y  de  los  modos  de 
orar,  pero  no  recordamos  aparezcan  nunca  dando  ellos  los  Ejercicios  en 
forma  completa.  En  cambio,  cuando  Ignacio  pudo  contar  en  Paris  con 
hombres  de  la  talla  de  Fabro,  Lainez  y  Javier,  tenia  a  quien  encomendar 
confiadamente  su  arma  apostdlica,  como  lo  hizo  de  hecho  al  marchar  en 
1535  a  Azpeitia.  Pero  para  hacerlo,  habia  de  cambiar,  y  cambid  efecti- 
vamente  la  estructura  literaria  dei  libro  ».* 


•  Watrigant,  La  genise  des  Exercices  de  sainf  Ignace  de  Loyola  (Amiens  1897) 
69-71. 

6  Codina,  en  MI,  Exerc 33-34. 

•  « E  quibus  rebus  omnibus  merito  conficimus  hanc  versionem  primam  proba¬ 
bilissime  ad  annum  fere  1534  pertinere »,  Ibid.,  162. 

7  « Como  el  B.  Fabro  habia  salido  de  Roma  en  1539  y  no  volvid  all£  hasta  1546, 
en  que  murid,  podemos  suponer,  sin  gran  temor  de  equivocarnos,  que  el  ejemplar  de 
los  Ejercicios,  que  61  us6  en  Colonia  y  los  cartujos  copiaron,  seria  el  mismo  que  ya 
debia  poseer  en  1535,  cuando  por  disposicidn  de  Ignacio  qued6  en  Paris  por  cabeza 
de  los  companeros  ya  ganados,  y  gan6  por  medio  de  los  Ejercicios  a  otros  tres,  los 
PP.  Jayo,  Coduri  y  Broet »,  Codina,  Los  origenes  de  los  Ejercicios  (Barcelona  1926) 
55-56. 

8  Ginesis  de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio  y  su  influjo  en  la  fundacion  de  la  Compa- 
nia  de  Jesds  (1521-1540),  (Oria  1941)  21. 

•  Ibid.,  25. 
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Asimismo  Pinard  de  la  Boullaye  pone  esa  ultima  fase  en  el  marco 
universitario  de  Paris,  y  le  consagra  todo  un  capitulo  bajo  el  titulo  de 
«Additions  et  revision  generale,  Paris,  1528-1535 » 10. 

Frente  a  esta  corriente,  hoy  universal  en  la  historia  de  los  origenes 
de  los  Ejercicios,  y  con  el  respeto  que  nos  merecen  firmas  tan  autori- 
zadas,  como  las  que  acabamos  de  citar,  seanos  licito  abrir  nuevos  cami¬ 
nos,  retrasando  en  algunos  anos  esa  fase  redaccional  y  desplazdndola 
de  Paris  a  Roma,  1538-1541.  He  aqui  las  razones  que  nos  mueven  a 
abandonar  en  este  punto  la  opinion  universal. 


2.  Testimonios  de  Nadal,  Javier,  Estrada  y  del  mismo  Ignacio 

A  FAVOR  DE  LA  REVISION  ROMANA 

No  son  pocos  los  testimonios  que  suponen  esa  revision  general,  con 
notables  retoques  y  piezas  nuevas,  en  un  tiempo  que  a  veces  no  llega 
a  definirse,  pero  a  veces  si,  y  con  toda  precision,  en  la  primera  epoca 
romana.  Los  testimonios  mas  indeterminados  en  esa  linea  son  tres  de 
Polanco:  en  su  Sumario  de  las  cosas  mas  notables  que  a  la  institucion  y 
progreso  de  la  Companta  de  Jesus  tocan  n,  en  su  Vita  Ignatii  Loiolae  12, 
y  en  su  Praefatiuncula  editionis  primae  Vulgatae  Versionis  18. 

Pero  junto  a  esos  testimonios  mas  imprecisos  existen  otros,  que  pun- 
tualizan  el  tiempo  de  esta  revision  general,  fijandola  en  los  primeros 
anos  de  Roma.  Empecemos  por  el  testimonio  de  Nadal,  que  en  su  Apo- 
logta  de  los  Ejercicios  contrapone  las  dos  fases  de  composicion,  la  del 
penitente  de  Manresa  y  la  del  teologo  consumado  de  Roma,  y  nos  da 
esta  descripcion  detallada  de  la  segunda:. 

« Post  consummata  studia  congessit  delibationes  illas  Exercitiorum 
primas,  addidit  multa,  digessit  omnia,  dedit  examinanda  et  iudicanda 
Sedi  Apostolicae  .  .  .  Ignatius  libros  adhibuit  totamque  rationem  theolo¬ 
giae  consuluit,  saltem  ubi  illa  edere  constituit  Exercitia,  ut  quae  exce- 


10  Les  itapes  de  redaction  des  Exercices  de  S.  Ignace  (Paris,  1945)  17-36. 

11  « Estuvo  en  Manresa,  que  est  A  entre  Monserrat  y  Barcelona,  cerca  de  un 
ano  .  .  .  Entre  otras  cosas  que  le  ensenA  aquAl  qui  docet  homines  scientiam  en  este  ano, 
fueron  las  meditaciones  que  llamamos  Ejercicios  Espirituales  y  el  modo  dellas,  bien 
que  despuas  el  uso  y  experiencia  de  muchas  cosas  le  hizo  mAs  perfeccionar  su  primera 
invenciAn;  que  como  mucho  labraron  en  su  mesma  Anima,  asi  AI  deseaba  con  ellas 
ayudar  a  otras  personas  »,  Sumario  de  las  cosas  mds  notables ,  I,  24,  en  MI,  Fontes 
narr.y  I,  163. 

13  v  Quamvis  temporis  progressu  haec  etiam  ad  maiorem  perfectionem  deducta 
sunt »,  MHSI,  Pol.  Chronicon ,  III,  21. 

18  « Haec  documenta  ac  Spiritualia  Exercitia,  quae  non  tam  a  libris  quam  ab 
unctione  Spiritus  Sancti,  et  ab  interna  experientia,  et  usu  tractandorum  animorum 
edoctus,  noster  in  Christo  Pater  Magister  Ignatius  de  Loyola,  Societatis  nostrae  In¬ 
stitutor  et  Praepositus  Generalis,  ut  praemissum  est,  composuit »,  MI,  Exerc .,  218. 
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perat  ex  divina  potius  inspiratione  quam  e  libris,  libri  omnes,  theologi, 
Sacrae  omnes  Litterae  confirmarent » 14. 

Ahora  bien,  esta  labor  redaccional  llevada  a  cabo  post  consummata 
studia  sobre  aquellos  apuntes  primeros  de  Manresa,  anadiendo  nuevas 
piezas,  y  revisandolo  y  retocandolo  todo  conforme  a  las  fuentes  de  la 
teologia,  no  puede  referirse  a  la  epoca  universitaria  de  Paris,  sino  a  la 
de  Roma,  no  a  los  anos  de  1534-1535,  como  suponen  generalmente  los 
autores,  sino  a  los  de  1537-1541.  Porque  sabido  es  que  los  estudios  de 
teologia,  interrumpidos  por  falta  de  salud  en  marzo  de  1535,  despues 
de  dos  cursos  en  el  convento  dominico  de  Saint  Jacques  en  Paris,  los 
completo  con  otros  dos,  diciembre  de  1535-junio  de  1537,  en  Bolonia 
y  Venetia15.  Por  no  haber  actuado  debidamente  el  dato  de  estos  dos 
ultimos  anos  de  estudios  en  la  ciudad  de  los  lagos,  ha  podido  hablarse 
dei  marco  universitario  de  Paris,  como  dei  marco  historico  en  que  se 
llevd  a  cabo  la  revision  definitiva  de  la  obra.  Y,  sin  embargo,  el  dato 
cronologico  de  Nadal  era  bien  preciso  para  no  autorizar  esa  revision 
general  antes  de  terminar  sus  estudios  en  Venecia. 

Hasta  dos  veces  nos  habla  de  esa  misma  labor  redaccional  romana, 
como  de  un  hecho  que  se  esta  verificando  en  1539,  el  gran  orador  palen- 
tino  Francisco  Estrada.  Paje  al  servitio  dei  cardenal  Carafa  hasta  fe- 
brero  de  1538,  y  a  raiz  de  unos  Ejercicios  hechos  bajo  la  direccion  dei 
santo,  entra  este  joven  superdotado  en  nuestra  casa  de  Roma,  y  des¬ 
pues  de  un  ano  intenso  de  formacion  parte  en  1539,  con  Broet  y  Simon 
Rodrigues,  como  predicador  y  director  de  Ejercicios,  a  Siena,  y  de  Siena, 
a  Montepulciano,  desde  donde  escribe  en  carta  de  junio  dei  mismo  ano 
a  san  Ignacio  y  al  beato  Fabro :  «  Habiendo  yo  de  quedar  aqui,  me  en- 
viardn  sin  f altar  las  regias  de  discretione  spirituum  y  de  tentaciones, 
con  todas  esotras  regias  de  Ejercicios,  y  esto  sin  f  altar » 1#. 


14  MHSI,  Epp.  Nadal..  IV,  826. 

18  Ya  de  los  ultimos  dias  de  1535,  pasados  a  su  llegada  de  Espana  en  nuestro 
Colegio  Mayor  de  San  Clemente  en  Bolonia,  escribe  Polanco  :  « Comenzo  a  estudiar 
alii  en  Bolonia,  pensando  temporizar  hasta  que  viniesert  los  de  Paris  .  .  .  . ;  pero  no  su- 
friendo  la  tierra  por  las  nieblas  etc.,  vinose  a  Venecia  »,  Sumario  de  las  cosas  mds  no- 
tables,  III,  62,  p&g.  188.  Por  otra  parte,  la  posicion  Central  que  ocupan  sus  estudios 
en  el  marco  veneciano,  de  1536  a  1537,  se  nos  revela  a  trav^s  de  estas  lineas,  escritas 
mes  y  medio  despuas  de  su  llegada  al  arcediano  de  Barcelona,  don  Jaime  Cazador: 
<'  El  deseo  que  mostr&is  de  verme  all&  y  en  predicacidn  publica,  cierto  el  mismo  tengo 
y  habita  en  mi . .  .  Para  lo  cual,  acabado  mi  estudio,  que  serd  de  esta  cuaresma  pre- 
sente  en  un  ano,  espero  de  no  me  detener  otro  para  hablar  la  su  palabra  en  ningiin 
lugar  de  toda  Espana,  hasta  en  tanto  que  all£  nos  veamos,  segun  por  los  dos  se  desea  .  .  . 
En  senal  de  lo  que  digo,  acabado  mi  estudio,  luego  enviare  all&  donde  est&is  los  pocos 
libros  que  tengo  y  tuviere,  porque  asl  tengo  ofrecido  a  Isabel  Hoser  de  se  los  enviar  », 
MI,  Epp.,  I,  95-96.  Y  diez  meses  despuas  toda  via,  en  carta  de  1°  de  noviembre,  a  la 
noble  dama  espanola  Maria,  en  la  corte  de  la  Reina  dona  Leonor  en  Paris :  « Me  hallo 
bueno  de  salud  corporal,  esperando  la  cuaresma  para  dejar  los  trabajos  literarios, 
por  abrazar  otros  mayores  y  de  mayor  momento  y  calidad  ».  Ibid.,  724. 

14  MHSI,  Epp.  mixtae ,  I,  22. 
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Tres  meses  despues,  en  carta  de  25  de  setiembre  al  mismo  san  Ignacio 
y  a  san  Francisco  Javier,  vuelve  a  insistir  desde  Siena,  adonde  habia 
regresado,  sobre  el  mismo  terna,  pidiendo  urgentemente  como  ayudas 
preciosas  para  su  trabajo  appstolico  de  director  de  Ejercicios  los  nue  vos 
complementos  anadidos  al  dureo  libro: 

«  Por  otras  letras  he  escrito  que  me  enviasen  las  regias  de  primera, 
segunda  y  tercera  semana  de  los  Ejercicios,  y  otras  cosas  nuevas,  si  se 
han  adjunto.  Forte  pensando  que  yo  irla  all&,  no  se  han  curado  de  en- 
vi&rmelas.  Agora  que  no  habr£  esta  excusa,  in  Domino  les  ruego  me  las 
quieran  enviar  sin  dilacidn  por  la  via  de  Sena  » 17. 

Estos  ruegos  insistentes  dei  joven  orador,  que  estaba  al  tanto  de 
cuanto  ocurrla  en  la  casa  de  A  tonio  Frangipani,  junto  a  la  torre  dei 
Melangolo,  en  Roma  18,  dejan  entrever  la  labor  literaria  dei  santo,  con- 
sagrado  a  la  revision  general  y  a  las  nuevas  piezas  anadidas  a  la  obra 19 . 
Y  reparese  que  las  indicaciones  de  Estrada  nos  orientan  hacia  las  Re¬ 
gias  de  discrecion  de  espiritus  de  la  1 a  y  2 a  semana ,  que  tuvieron  enton- 
ces  todo  su  desarrollo  y  desenvolvimiento,  como  lo  haremos  ver  en  pro¬ 
xima  obra,  hacia  las  Notas  para  sentir  y  entender  escrupulos ,  y  hacia 
las  Regias  para  ordenarse  en  el  comer,  ademas  de  «  esotras  regias  de  Ejer¬ 
cicios  »  y  de  «otras  cosas  nuevas »,  que  han  podido  «adjuntarse  »  despues 
de  su  partida  de  Roma. 

Y  no  debio  de  quedar  defraudado  en  sus  esperanzas  quien  se  revelaba 
ya  comogran  director  de  Ejercicios20.;  Quien  se  resistla  a  las  instandas 
de  un  hijo  tan  celoso  y  tan  interesado  en  poseer  el  texto  Integro  dei  libro  ! 
Sea,  pues,  que  le  sirvieran  luego  las  nuevas  piezas  deseadas  desde  Roma, 
sea  que  le  facilitaran  a  su  regreso  una  copia  de  las  mismas,  en  vlsperas 


17  Ibid.,  29. 

18  Tacchi  Venturi,  La  casa  de  san  Ignacio  de  Loyola  en  Roma,  traduccion  dei 
italiano  por  el  P.  Tornas  J.  Travi  (Roma  1928)  7-30. 

18  Estos  textos  de  Estrada  han  llamado  particularmente  la  atencidn  dei  P.  Jose 
de  Guibert,  cuando  escribe:  «  En  1539  encore,  Fran^ois  Strada  Ierit  k  Ignace  de  Sienne 
ou  il  prlche,  demandant  qu’on  lui  envoie  sans  faute  les  rfyles  de  discretione  spirituum 
et  les  tentations ,  avec  toutes  les  autres  r&gles  des  Ezercices  ;  et  peu  apris  il  revient 
k  la  charge:  Dans  une  autre  lettre  j’ai  ecrit  de  m*envoyer  les  rtgles  de  la  le,  2e,  et  3e  se- 
maine  des  Exercices ,  et  les  autres  choses  nouvelles ,  si  on  en  a  ajoutt.  Faut-il  voir  dans 
ces  demigres  rlgles  des  Ibauches  de  Directoire  sur  la  maniore  de  donner  les  Exercices  ? 
Cela  me  parait  peu  vraisemblable  k  cette  date,  prls  de  dix  ans  avant  Tapprobation  et 
Timpression  du  livre:  je  croirais  plutot  qu’il  y  a  14  un  signe  qu’l  ce  moment  le  texte 
mime  des  Exercices  Itait  considi  comme  non  encore  dlfinitlvement  arr£t6  et  par 
suite  comme  susceptible  de  recevoir  des  compMments  int^ressants  »,  La  spiritualiti 
de  la  Compagnie  de  Jtsus  (Roma  1953)  109. 

20  De  £1  habia  de  decir  m&s  tarde  San  Ignacio  v  que  de  los  que  conocia  en  la 
Compania,  el  primer  lugar  en  darios  tuvo  el  P.  Fabro,  el  segundo  Salmerdn,  y  despuis 
ponia  a  Francisco  de  Villanueva,  y  a  Jerdnimo  Domenech.  Decia  tambiln  que  Estrada 
daba  bien  los  de  la  primera  semana  »,  Memorial  de  Cdmara,  n°  226.  MI,  Fontes 
narr.,  I,  97. 
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de  su  partida  a  fines  de  1540  para  Paris  21 ;  el  hecho  es  que  se  ha  podido 
comprobar  en  el  codice  Martinense  (propiedad  en  otro  tiempo  de  la 
Cartuja  de  Bois-Saint-Martin,  diocesis  de  Malinas,  y  hoy  de  la  Biblio- 
teca  de  Ejercicios  de  nuestra  Facultad  Teologica  de  Enghien)  un  texto 
posterior  al  de  Helyar  y  al  de  Fabro,  y  anterior,  a  la  vez  que  parecidi- 
simo,  al  de  la  Versio  Prima  de  1541  2a.  El  texto  procede  dei  dictado  (de 
Estrada  en  aquella  su  direccion  conjunta  de  los  Ejercicios  dados  con  Fa¬ 
bro  el  otono  de  1543  en  Lovaina23;  y  tendria  ultimamente  su  origen 
en  aquella  copia,  llevada  por  Estrada  a  fines  de  1540  desde  Roma  24. 

De  Colonia,  donde  acaba  de  dar  Ejercicios  al  Prior  de  la  Cartuja, 
Gerardo  el  Hammontano,  y  a  toda  su  comunidad,  dejandoles  en  recuerdo 
una  copia  autografa,  el  futuro  codice  de  Colonia  2B,  llega  Fabro  el  12 
de  octubre  a  Lovaina,  con  orden  de  trasladar  a  Coimbra  el  pequeho 
grupo  de  jovenes  estudiantes,  venidos  un  ano  antes  de  Paris,  por  guerra 
entre  Carlos  V  y  Francisco  I.  Pero  reteniendole  por  tres  meses,  hasta 
enero  de  1544,  unas  fiebres  en  la  ciudad,  desean  todos  recibir  de  el, 
como  de  un  angel  enviado  por  Dios,  los  Ejercicios  de  san  Ignacio;  e, 
impidiendoselo  su  salud,  deja  ese  cuidado  al  joven  Estrada,  mientras  el 
se  reserva  para  si  el  ministerio  de  las  confesiones  y  de  las  platicas  espi- 
rituales26.  Debio  de  ser  en  Lovaina,  donde  llego  a  su  conocimiento  el 
nuevo  texto,  dictado  en  su  direccion  conjunta  por  Fabro  y  por  Estrada. 
Los  textos  corren,  y  los  Cartujos  de  Bois-Saint-Martin  se  procuran  una 
copia,  felizmente  conservada  hasta  ahora27. 

En  su  brevedad,  pues  solo  se  extiende  dei  Principio  y  Fundamento 
hasta  el  Reino  de  Cristo  y  la  Encarnacion,  posee  ese  manuscrito  el  in¬ 
teres  de  que,  coincidiendo  de  manera  habitual  con  la  Versio  Prima  y 
separandose  a  ratos  de  ella,  para  coincidir  con  los  textos  mas  antiguos 
de  Helyar  y  de  Fabro,  representa  el  anillo  intermedio  entre  estos  y 
aquella  dentro  de  la  revision  romana.  La  misma  frecuencia  con  que  se 


81  MHSI,  Pol.  Chronicon ,  I,  97. 

22  Pinard  de  la  Boullaye,  Un  nouvectu.  texte  du  bienheureux  Pierre  Lefevre  sur 
les  Exercices  de  saint  lgnacey  en  Revne  d'asc£tique  et  de  mystique ,  22  (1946)  253-275. 

23  « Sequuntur  modi  quidam  sese  ad  virtutem  disponendi  exercendique  in  ea, 
per  M.  N.  Petrum  Fabri .  .  .  suosque  comites  Lovanii  anno  1543  familiariter  dictati », 
como  empieza  el  cddice.  Cf.  art.  cit.,  257. 

24  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  256-257. 

16  P.  Debuchy,  Une  ancienne  copie  des  Exercises,  en  Collection  de  la  Bibliothe- 
que  des  Exercices  de  St.  Ignace ,  52-53  (1914)  1-14;  Codina,  MI,  Exerc .,  567-569. 

28  Fabri  Mon.y  452-455  ;  Epp.  mixtae ,  I,  130,  135,  146-147,  153-154. 

27  Se  halla  el  manuscrito,  junto  con  otros  escritos  y  extractos  de  autores  asep¬ 
ticos,  en  una  coleccidn  que  lleva  en  su  primera  p&gina  estas  lineas  :  « Fr.  Martinus 
van  Parve,  prof  [essus]  Silvae  S.  Martini  et  procurator  eiusdem  ».  La  indicacidn  parece 
senalar  al  propietario  dei  cddice,  m&s  que  al  copista,  ya  que  las  copias  son  de  diver¬ 
sas  manos  dentro  de  esa  coleccidn.  Por  la  carta  de  la  obediencia,  en  ella  incluida  y  fir- 
mada  por  San  Ignacio  el  26  de  marzo  de  1553,  asi  como  por  un  an&lisis  de  San  Ber- 
nardo,  fechada  en  1556,  se  ha  concluido  que  la  coleccidn  no  puede  ser  anterior  a  esas 
fechas.  Cf.  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  254-255. 
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repiten  dichas  coincidencias,  define  mas  ese  estadio  intermedio  en  el 
perfeccionamiento  dei  texto  28.  Y  no  cabe  dudar  razonablemente  de  que 
ese  manuscrito,  tan  proximo  al  de  la  Versio  Prima  de  1541,  era  el  que 
saco  Estrada  de  Roma  a  fines  de  1540,  al  partir  a  pie  para  sus  estudios 
a  la  Universidad  de  Paris.  Viviendo  ahora  bajo  un  mismo  techo  con 
Fabro,  en  casa  dei  capell&n  de  la  iglesia  de  san  Pedro,  Cornelio  Vishaven, 
en  Lovaina,  no  pudo  menos  de  dar  a  conocer  el  discipulo  al  maestro 
aquella  su  copia  mas  reciente  y  m&s  autorizada  (Fabro  habia  abando- 
nado  Roma  en  1539),  eco  fiel  de  la  revisidn  romana  a  fines  de  1540 a#. 

Pero  no  es  solo  Jeronimo  Nadal,  ni  s61o  Francisco  Estrada  con  su 
doble  testimonio  desde  Montepulciano  y  desde  Siena.  Un  ano  despues 
son  el  mismo  beato  Fabro  y  san  Francisco  Javier  los  que  nos  hablan, 
explicita  o  implicitamente,  de  esa  misma  revision  romana.  Aludiendo, 
en  efecto,  al  texto  de  los  Ejercicios  que  se  le  habia  presentado  al  Vicario 
General,  doctor  Anibal,  escribe  el  primero  en  carta  de  7  de  abril  de  1540 
a  los  PP.  Codacio  y  Francisco  Javier  desde  Brescia: 

«  El  Vicario  General  desta  ciudad  es  muy  buena  persona,  y  quiere 
mucho  bien  a  Micer  Francesco  Estrada .  Es  el  Doctor  Hannibal,  al  cual 
fueron  presentados  los  Ejercicios  por  varias  manos  y  varios  modos,  y  al 
presente  (non  obstante  los  tractos  que  le  dieron  aquel  D.  Diego  [Hoces] 
que  est£  en  el  cielo,  y  aqu61  [D.  Diego  de  Eguia]  que  est&  en  Roma)  61 
est£  bien  con  ellos,  ni  se  acuerda  m&s  de  aquellos  sinsabores  que  le  fue¬ 
ron  dados  en  Venecia.  Creo  que  todo  viene  por  las  oraciones  de  aquel 
D.  Jacobo  que  est£  en  el  cielo,  el  cual  no  se  olvida  de  los  buenos  de- 
seos  que  61  tenia  en  este  mundo;  imo  mette  agora  en  efecto  las  cosas  que 
entonces  no  podia  ni  sabia  hacer  »80. 

Sea  lo  que  fuere  de  las  intervenciones  bien  intencionadas  dei  bachi- 
ller  Hoces  y  de  don  Diego  de  Eguia  con  el  doctor  Anibal  por  los  anos 
1536-1537  en  Venecia,  la  afirmacion  que  aqui  nos  interesa  recoger,  es 
la  de  haberse  presentado  al  Vicario  General  de  Brescia  los  Ejercicios 
por  varias  manos  y  varios  modos ,  segun  corrian  inacabados  por  aque¬ 
llos  anos  de  1538-1540.  Y  los  que  debieron  de  presentarselos  asi,  fueron 
seguramente  Claudio  Jayo  y  Francisco  Estrada,  dados  sus  trabajos 
apostolicos  por  esos  anos  en  la  sede  episcopal  de  Brescia  81. 

San  Francisco  Javier,  por  su  parte,  en  visperas  de  su  cruzada  evan- 
gelizadora  por  el  Extremo  Oriente,  pedia  el  nuevo  texto  en  revision, 
para  el  monarca  portugues  don  Juan  III,  en  carta  de  26  de  julio  dei 
mismo  ano  1540  a  san  Ignacio  y  al  P.  Codacio  desde  Lisboa: 


2B  Reconoce  este  hecho  el  mismo  Pinard  de  la  Boullaye :  « La  fr6quence  de  ces 
accords  rend  la  conclusion  certaine  »,  art.  cit.,  256. 

29  Fabri  Mon.,  452-455;  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  256-258. 

30  Fabri  Mon.,  26-27. 

31  MHSI,  Pol.  Chronicon ,  I,  84-85  ;  Epp.  Broeti,  267-269;  Fabri  Mon.  25-27,  28-30. 
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«Los  Ejercicios  pidio  el  Rey  con  deseo  de  verlos.  Si  un  traslado  de 
los  correptos  enviasedes,  paresciendoos,  tambien  Su  Alteza  holgaria  de 
verlos,  segtin  est&  muy  bien  con  toda  la  Compania;  y  parece  que  todos 
servicios  le  debemos  por  el  amor  crescido  que  nos  tiene  » 82. 

Esos  Ejercicios  correptos  (o  correctos ,  como  lee  la  version  latina  de 
esa  carta)  no  eran  otros  que  los  revisados  y  completados  en  esta  illtima 
fase  redaccional  por  el  santo.  Y  se  habra  reparado  en  el  matiz  tan  deli- 
cado  de  la  suplica  en  la  pluma  dei  gran  apostol:  «Si  un  traslado  de  los 
correptos  enviasedes,  paresciendoos  »,  como  quien  entreve  pueda  haber 
dificultades  en  ello,  y  mas,  si  la  revision  no  estaba  aun  acabada. 

Debio  de  acabarse  esta  para  mayo  de  1541,  fecha  registrada  en  el 
codice  primero  de  la  Versio  Prima ,  con  esta  nota  autografa  dei  santo: 
«Todos  Ejercicios  breviter  en  latin  » 83,  donde  el  peso  de  la  afirmacion 
recae  sobre  el  sujeto  todos  Ejercicios ,  senalando  asi  la  meta  alcanzada 
en  su  trabajo.  Y  no  falta,  efectivamente,  pieza  alguna,  grande  o  pequena, 
en  esa  m&quina  de  guerra:  todo  esta  montado  ya  a  la  perfeccion,  y  el 
libro  de  los  Ejercicios  empieza  a  ser  desde  mediados  de  1541,  aun  antes 
de  que  Polanco  introduzca  algunas  correcciones  para  su  aprobacion 
pontificia  por  Paulo  III  en  1548,  el  manual  de  retiro  que  conoceran  los 
siglos. 

Y  por  lo  que  hace  a  la  fecha  dei  manuscrito,  conservado  en  nuestro 
Archivo  de  Roma,  esta  viene  registrada  hasta  dos  veces  en  el  folio  que 
precede  a  la  version ;  la  primera  en  una  nota  de  mano  desconocida,  que 
dice:  «1541.  Exercitia  Spiritualia»  34 ;  y  la  segunda  en  una  informacion 
cronologica  aun  mas  precisa,  de  mano  igualmente  desconocida:  «In 
maio,  anno  Nativitatis  Dni.  millesimo  541  anno » *\  i  Un  ano  antes,  el 
27  de  setiembre  de  1540,  habia  sido  aprobado  oficial  y  solemnemente  el 
Instituto  de  la  Compania  de  Jesus,  y  un  mes  antes,  en  abril  de  1541, 
acababa  de  ser  elegido  san  Ignacio  primer  Preposito  General  de  la  Com- 
pania  1 

3.  Los  textos  de  Helyar,  Fabro  y  Estrada,  cotejados  con  el 
de  la  Versio  Prima  y  el  del  autografo  castellano 

AI  mismo  resultado  nos  llevan  los  textos  de  Helyar,  Fabro  y  Estrada, 
cotejados  con  el  de  la  Versio  Prima  y  el  del  autdgrafo  castellano.  Sin 


"  MHSI,  Epp.  Xaver.j  I,  47. 

“MI,  Exerc.,  201.  Sobre  el  sentido  del  « breviter  en  latin  »  observd  ya  certera- 
mente  el  P.  Roothaan  :  « Non  quod  brevius  in  hac  versione  quam  in  Autographa 
hispanico.  Sed  quia  textus  libri  non  nisi  breviter  Exercitia  continet,  oretenus  scilicet 
fusius  explicanda  »,  Exercitia  spiritualia  S.  P.  Ignatii  de  Loyola  cum  versione  literali 
ex  autographo  hispanico  notis  illustrata  3  (Romae  1854)  p.  xn. 

34  MI,  Exerc.,  201. 

“  Ibid.,  200. 
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pretender  ver  en  el  codice  dei  clerigo  humanista  ingles  una  copia  exacta 
de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio  en  1535-1536  36,  y  aun  admitiendo  no 
pocas  distracciones  y  negligencias  en  su  manuscrito 37,  no  cabe  des- 
conocer  el  alto  valor,  que  le  da  su  misma  antigiiedad 38,  junto  con  la 
luz  que  derrama  sobre  las  nuevas  piezas  anadidas  y  sobre  toda  la  re- 
vision  romana  39 . 

Claro  que  no  toda  laguna  en  ese  codice  implica  la  misma  laguna  en 
el  manuscrito  ignaciano  de  Paris  o  Venecia;  pero  tampoco  cabe  dudar 
de  que  la  ausencia  en  bloque  de  piezas  tan  caracteristicas  de  la  ultima 
fase  redaccional  romana,  como  las  veinte  anotaciones  primeras40,  las 
multiples  notas  esparcidas  aqui  y  alii  por  el  texto  como  un  primer  es- 
bozo  de  directorio  practico  41,  la  lista  completa  de  los  misterios  de  la 
vida  de  Cristo  con  puntos  de  factura  tan  acabada,  las  regias  en  fin  para 
sentir  con  la  Iglesia,  que  nunca  hubieran  estado  mejor  que  tratandose 
de  un  subdito  de  Enrique  VIII  en  los  primeros  dias  dei  cisma  de  Ingla- 
terra 42,  no  cabe  dudar,  repito,  de  que  la  ausencia  en  bloque  de  todos 
estos  documentos  se  explica  mejor,  de  tener  ellos  su  origen  en  epoca 
posterior  a  Paris  y  Venecia. 

Pero  aparte  de  este  primer  capitulo  de  las  lagunas,  £  quien  no  saca 
de  la  simple  lectura  dei  codice  Reginense  la  impresion  de  que  nos  ha- 
llamos  ante  un  texto  mas  imperfecto  y  primitivo  ?  Basta  cotejar  las  pri¬ 
meras  lineas  dei  Principio  y  Fundamento  a  traves  dei  texto  de  Helyar, 
de  Fabro  y  de  la  Versio  Prima  : 


38  Con  la  atenuante  de  un  « mas  o  menos  »,  fue  la  tesis  dei  critico  ingles  P.  Thurs- 
ton,  The  first  Englishman  to  make  Spiritual  Exercises ,  en  The  Month  (London  1923) 
340.  Tres  anos  despues  reaccionaba  vigorosamente  contra  el  en  una  nota  el  P.  Co- 
dina,  Los  origenes,  43-44. 

37  Las  senala  recientemente  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  itapes,  38. 

38  El  mismo  Codina,  severo  como  ninguno  con  el  codice  Reginense,  subraya  asi 
su  importancia  para  la  historia  dei  texto :  « Est  igitur  exemplum  Reginense  ad  his¬ 
toriam  textus  Exercitiorum  perspiciendam  magni  quidem  nomenti  propter  eius 
antiquitatem»,  MI,  Exerc.,  573. 

39  « Assurement,  il  ne  nous  donne  ni  le  texte  entier  des  Exercices,  ni  m£me  pour 
es  sections  qu’il  en  reproduit,  un  texte  plus  sur;  du  moins  contribue-t-il  &  nous  faire 
entrevoir  l*6tat  du  livre  en  1536  et  Teffort  de  perfectionnement  que  saint  Ignace 
comme  le  constate  luminent  6diteur  des  Monumenta,  devait  soutenir  jusqu’&  l'ap- 
probation  pontificale  de  1548  »,  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  itapes,  45. 

40  Como  nucleo  primero  y  unico  de  esas  anotaciones,  aparece  aqui  sin  esa  deno- 
minacidn  y  en  forma  menos  concisa,  la  anotacidn  5»,  MI,  Exerc.,  624. 

41  Nos  referimos  a  las  notas  [72,  88-90,  127-131,  148,  157,  159-160,  162-164, 
204-207,  209,  226-229],  ausentes  todas  ellas  dei  cddice  de  Helyar,  como  presentes  en 
el  de  la  Versio  Prima ,  y  fuera  de  tres  [88-90]  tambi^n  en  el  de  Fabro. 

4*  Poco  despuas  de  su  partida  de  Inglaterra  en  mayo  de  1535,  caian  como  victi¬ 
mas  de  su  amor  y  fidelidad  al  Pontificado  Romano,  el  Canciller  dei  Reino,  Tornas 
Moro,  y  el  Obispo  de  Rochester,  Juan  Fisher,  elevados  al  honor  de  los  altares  por 
Pio  XI. 
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Texto  de  Helyar 

Homo  est  creatus  ad 
laudem  Domini  et  ad 
salutem  animae  suae. 
Item  omnia  quaecum¬ 
que  creata  sunt  super 
faciem  terrae,  sunt  crea¬ 
ta  propter  hominem,  ut 
ipse  laudet  Deum  et  sal¬ 
vet  seipsum  43. 


Texto  de  Fabro 

Homo  est  creatus  ad 
laudandum  Deum  et  ei 
exhibendum  obsequium 
et  reverentiam,  et  ad 
salvandam  his  mediis 
suam  animam.  Reliqua 
autem  omnia  super  ter¬ 
ram  existentia,  creata 
sunt  ad  hoc,  quod  ho¬ 
minem  iuvent  ad  prose¬ 
cutionem  finis,  ad  quem 
creatus  est 44. 


Versio  Prima 

Homo  est  creatus  ad 
laudandum  Deum  et  ei 
exhibendum  obsequium 
et  reverentiam,  et  ad 
salvandum  his  mediis 
animam  suam.  Reliqua 
autem  omnia  super  ter¬ 
ram  existentia,  creata 
sunt  ad  hoc,  ut  homi¬ 
nem  iuvent  ad  prosecu¬ 
tionem  finis,  ad  quem 
conditus  est 45. 


No  hemos  reproducido  el  texto  dei  codice  martinense,  por  ser  en 
todo  coincidente  con  el  de  la  Versio  Prima  46.  Esa  misma  coincidencia  es 
casi  literal  entre  el  texto  de  Fabro  y  el  de  la  Versio  Prima  frente  al  de 
Helyar,  y  se  acerca  tanto  al  autografo  castellano,  que  se  le  puede  lia- 
mar  identico  a  el:  «El  hombre  es  criado  para  alabar,  hacer  reverenda  y 
servir  a  Dios  nuestro  Senor,  y  mediante  esto  salvar  su  dnima.  Y  las  otras 
cosas  sobre  la  haz  de  la  tierra  son  criadas  para  el  hombre,  y  para  que  le 
ayuden  en  la  prosecucion  dei  fin  para  que  es  criado  »  47.  £  Concebimos  un 
texto  tan  perfecto  en  la  Versio  Prima,  de  proceder  dei  ano  1534-1535,  en 
fecha  anterior  a  la  de  Helyar  ?  Faltan  en  este  texto  Reginense  los  dos 
miembros  relativos  a  la  reverenda  y  al  servicio,  « obsequium  et  reveren¬ 
tiam  »,  anadidos  al  de  la  alabanza  en  el  texto  de  Fabro,  de  Estrada,  de 
la  Versio  Prima  y  dei  autografo  castellano.  Falta  asimismo  en  Helyar 
la  razon  de  medio  («his  mediis»  y  «mediante  esto»)  que  tienen  esa  ala¬ 
banza,  reverenda  y  servicio  para  la  salvacion  dei  alma  en  los  otros  cuatro. 

Y  por  lo  que  hace  al  segundo  documento  que  sigue,  reparese  en  el  ti¬ 
tulo  mismo  de  «  Examen  universale  »,  que  lleva  en  el  codice  de  Helyar 48, 
mientras  que  en  Fabro  lleva  ya  el  de  «Examen  purgandae  conscientiae 
generale  et  ad  rectius  confitendum  » 49,  y  en  el  Martinense  el  de « Examen 
generale  conscientiae  ad  animum  purgandum  et  melius  peccata  confi¬ 
tendum  » 50,  y  en  la  Versio  Prima  el  de  «Examen  generale  conscientiae 


43  MI,  Exerc.,  624. 

44  Ibid.,  579. 

46  Ibid.,  251. 

44  Solo  difieren  en  el  orden  de  estas  palabras:  «et  ad  salvandum  his  mediis  ani¬ 
mam  suam  »,  invertidas  asi  en  el  codice  martinense:  « et  ad  salvandum  animam  suam 
his  mediis  ».  V£ase  el  texto  en  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  258. 

47  Ejercicios  espirituales,  edicion  fototipica  (Roma  1908)  6v. 

48  MI,  Exerc.,  625. 

49  Ibid.,  581. 

60  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  259. 
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ad  animum  purgandum  et  rectius  peccata  confitendum  » 51,  identicos, 
puede  decirse  estos  tres  ultimos  al  dei  autografo  castellano:  «Examen 
general  de  conscienda  para  limpiarse  y  para  mejor  se  confesar»5*. 

Al  bajar  luego  al  terna  de  los  pecados  de  palabra,  trata  de  explicar 
el  santo  cu£ndo  se  puede  hablar  de  pecados  o  faltas  dei  projimo.  Helyar 
toca  solo  el  caso  de  pecado  oculto,  quando  se  descubre  a  persona  que 
pueda  ayudar  a  levantarse  de  su  estado  al  projimo.  Fabro,  Estrada  y 
la  Versio  Prima  tocan,  en  cambio,  el  doble  caso  de  pecado  publico  y 
oculto,  y  por  este  mismo  orden.  Pero  hay  en  Estrada  y  en  la  Versio  Prima 
un  afan  de  perfeccionamiento,  que  no  alcanza  aun  a  Fabro,  y  por  eso 
anaden  al  ejemplo  de  una  publica  meretriz  el  de  una  sentencia  dada  en 
juicio,  o  el  de  un  publico  error  o  herejla,  que  envenena  las  almas.  Instin- 
tivamente  se  acuerda  uno  de  la  predicacion  heretizante  de  Mainardi  en 
la  cuaresma  de  1538,  rebatida  publicamente  un  mes  despues  por  Inigo 
y  sus  companeros  en  Roma63,  asi  como  de  la  sentencia  final,  dada  el 
18  de  noviembre  dei  mismo  ano  contra  don  Pedro  de  Castilla,  don  Fran- 
cisco  Mudarra  y  Barrera,  por  el  obispo  electo  Bernardino  Conversini, 
gobernador  general  de  la  ciudad B4.  Por  lo  demas  el  texto  de  la  Versio 
Prima  es  aqui,  como  otras  veces,  el  m&s  proximo  al  dei  autografo  cas¬ 
tellano,  elaborado  por  los  mismos  dias: 


Codice  Martinense 

Primo  est  cum  pec¬ 
catum  est  publicum,  sic¬ 
ut  est  de  peccato  me¬ 
retricis  publicae,  vel  de 
sententia  in  iudicio  lata, 
vel  de  publica  haeresi 
inficiente  animas  8B. 


Versio  Prima 

Primus  modus  est 
quando  peccatum  est 
publicum,  sicuti  est  de 
peccato  meretricis,  vel 
de  sententia  in  iudicio 
lata,  vel  de  publica  hae¬ 
resi  inficiente  animas  8#. 


Autografo  Cast. 

La  primera  quando 
el  pecado  es  publico, 
asi  como  de  una  mere¬ 
triz  publica,  y  de  una 
sentencia  dada  en  juicio, 
o  de  un  publico  error 
que  inficiona  las  animas 
que  conversa 87. 


Los  mismos  cinco  puntos,  que  al  fin  explanan  la  practica  dei  examen 
general  de  conciencia,  van  encabezados  en  Helyar  con  el  titulo  de  «Modus 
examinandi  conscientiam  » 58,  con  el  de  «  Modus  faciendi  examen  generale, 
continens  in  se  quinque  puncta»,  en  Fabro59,  con  el  de  «Modus  faciendi 
examen  generale,  continet  in  se  quinque  puncta  »,  en  Estrada60,  y  con 


81  MI,  Exerc.,  261. 

82  Ejercicios  espirituales ,  8r. 

83  LarraSaga,  Obras  completas  de  san  Ignacio,  I,  543-547. 
88  Ibid.,  547-552. 

88  PlNARD  DE  LA  BOULLAYE,  art.  Cit.,  261. 

88  MI,  Exerc .,  269. 

87  Ejercicios  espirituales ,  9v-10r. 

88  MI,  Exerc.,  626. 

88  Ibid.,  572. 

60  PlNARD  DE  LA  BOULLAYE,  art.  dt. ,  262. 


LA  REVISION  TOTAL  DE  LOS  EJERCICIOS  POR  SAN  IGNACIO  407 


el  de  «Modus  faciendi  examen  generale,  quod  continet  in  se  quinque 
puncta  »  en  la  Versio  Prima 81,  indenticos  estos  tres  ultimos  al  dei  auto- 
grafo  castellano :  « Modo  de  hacer  el  examen  general  y  contiene  en  si 
cinco  puntos  » 82,  como  elaborados  tambien  por  los  mismos  dias.  Obser- 
vese,  finalmente,  como  todo  este  documento  remata  en  la  « confesion 
general  con  la  comunion »,  silenciada  por  Helyar 8a,  y  declarada  en  pro- 
gresion  credente  por  Fabro  64  y  la  Versio  Prima 65,  con  el  autografo  cas¬ 
tellano  8#. 

Ha  sido  Pinard  de  la  Boullaye  quien  ha  llamado  la  atencion  sobre 
la  ausencia  dei  aviso,  relativo  al  terna  dei  examen  particular  sobre  ejer- 
cicios  y  adiciones,  en  los  codices  de  Helyar  y  de  Fabro,  prueba  segun  el 
evidente  de  su  «accesion  tardia,  entre  1536  y  1541  »,  al  texto67. 

Y  ha  sido  tambien  el  quien  ha  puesto  de  relieve  estos  otros  retoques, 
posteriores  al  ano  1536  en  las  contemplaciones  de  la  Encarnacion 
y  dei  Nacimiento.  En  efecto,  alii  donde  el  texto  de  Helyar  y  de 
Fabro  presentan  a  las  tres  Personas  Divinas  deliberando  sobre  la  En¬ 
carnacion  dei  Verbo:  «Deliberant  inter  se  quod  secunda  persona  assumat 
naturam  hominis  ad  salutem  humani  generis » 88,  y  con  ligerisimas  va¬ 
riantes  el  de  Estrada :  « Deliberant  inter  se  ut  secunda  persona  assumat 
humanam  naturam  in  salutem  humani  generis»8* •*;  escribe  la  Versio 
Prima ,  retocando  con  una  redaccion  teoldgica  mas  precisa  el  texto: 
«  Deliberant  inter  se  in  aeternitate  quod  secunda  persona  fiat  homo  in 
salutem  humani  generis » 70,  o  como  se  expresard  el  autdgrafo  caste¬ 
llano:  «Se  determina  en  la  su  eternidad  que  la  segunda  persona  se 
haga  hombre  » 71. 

Y  a  ese  retoque  de  mayor  precision  teologica  le  sigue  otro  de  mayor 
cultura  biblica,  cuando  al  texto  de  Helyar:  «Et  ita  legatum  Gabrielem 
angelum  misit  ad  Mariam  Virginem » 7a,  o  mas  bien  al  de  Fabro:  «Qua¬ 
propter  mittitur  Gabriel  archangelus  ad  Mariam  Virginem  » 7S,  y  al  de 
Estrada:  «Quapropter  mittitur  archangelus  Gabriel  ad  Mariam  Virgi- 


•l  MI,  Exerc.,  271. 

M  Ejercicios  espirituales ,  lOr. 

•*  MI,  Exerc.  f  626. 

84  Ibid.,  582-583. 

•6  Ibid.,  273. 

••  Ejercicios  espiritualesy  lOv.  El  segundo  provecho  que  se  sigue  de  la  confesion 
general,  es  el  que  logra  sobre  todo  una  redaccion  m&s  perfecta  en  la  Versio  Prima 
y  en  el  autdgrafo  castellano. 

•7  « Accession  tardive,  entre  1536  et  1541,  sans  rapport  aveclalOe  addition  qu'elle 
termine  »,  Les  itapes,  39. 

••  MI,  Exerc.y  590,  633. 

••  Pinard  de  la  Boullaye,  art.  cit.,  273. 

70  MI,  Exerc.,  323. 

71  Ejercicios  espirituales ,  19r. 

71  MI,  Exerc.,  633. 

77  Ibid.,  590. 


408 


VICTORIANO  LARRANAGA  S.  I. 


nem  » 74,  se  le  anade  la  cita  de  Gal.  4,  4  en  la  Versio  Prima:  «  Quapropter, 
ubi  venit  plenitudo  temporis ,  mittitur  archangelus  Gabriel  ad  Mariam 
Virginem  » 75,  igualmente  registrada  en  el  autografo  castellano :  «Y  asi, 
venida  la  plenitud  de  los  tiempos ,  enviando  al  angel  San  Gabriel  a  nuestra 
Seriora  »  76. 

Observamos  otros  dos  retoques  de  la  epoca  romana  en  la  contempla- 
cion  dei  Nacimiento.  Lee  Helyar,  resumiendo  la  historia  de  esa  contem- 
placion  en  el  primer  preludio :  «  Hic  erit  contemplari  quomodo  e  Naza¬ 
reth  exierunt  nostra  Domina  iam  gravida  quasi  novem  mensium,  humil¬ 
lime  equitans  super  asinam,  et  Ioseph,  et  una  ancilla,  ut  irent  ad  Beth- 
lehem  ad  solvendum  tributum  debitum  Caesari;  una  secum  ducebant 
bovem»77.  Y  de  manera  parecida  Fabro:  «Hic  erit  considerare  exitum 
Beatae  Virginis  a  Nazareth,  quasi  per  novem  menses  quibus  gravida 
erat,  insidentis  asinae;  et  Ioseph,  et  ancillae  cum  bove,  ut  pergerent 
Bethlehem  propter  edictum  Augusti  Caesaris  »  78. 

Vuelve  sobre  esa  redaccion  la  Versio  Prima ,  y  ademas  de  elaborarla, 
introduce  aquella  apostilla  de  gran  sentido  critico  sobre  los  detalles 
de  la  asna,  dei  buey  y  de  la  ancilla:  «Hic  erit  considerare  exitum  a  Naza¬ 
reth  Beatae  Virginis,  gravidae  iam  quasi  per  novem  menses,  insidentis 
asinae,  et  Ioseph,  et  ancillae  cum  bove,  ut  pie  meditari  licet ,  ut  pergerent 
Bethleem  pro  solvendo  tributo,  quod  Caesar  exigebat »  7B.  Y  paralela- 
mente  el  autografo  castellano :  «  Sera  aqui  como  desde  Nazaret  salieron 
nuestra  Senora  gr&vida  quasi  de  nueve  meses,  como  se  puede  meditar  pia - 
mente ,  asentada  en  una  asna,  y  Josep  y  una  ancilla  levando  un  buey, 
para  ir  a  Belen,  a  pagar  el  tributo  que  Cesar  echo  en  todas  aquellas  tie- 
rras  »  80. 

Retocanse  asimismo  en  el  segundo  preludio  expresiones  tan  poco 
felices  como  la  de  Helyar:  « Item  advertam  etiam  ad  diversorium,  in 
quo  Christus  natus  est»  81,  y  la  de  Fabro:  «Item  attendendo  hospi¬ 
tium  » 82,  que  se  sustituyen  por  otras  m&s  propias  de  la  Versio  Prima : 
«  Item  attendendo  speluncam  seu  locum  Nativitatis»,  y  dei  autdgrafo 
castellano:  «Asimismo  mirando  el  lugar  y  espelunca  dei  Nacimiento  » 8#. 

74  PlNARD  DE  LA  BOULLAYE,  art.  Cit.,  273. 

75  MI,  Exerc .,  323-325.  De  las  dos  modificaciones:  in  aeternitate ,  y  ubi  venit  pleni¬ 
tudo  temporis ,  introducidas  en  la  Versio  Prima ,  reconoce  Pinard  de  la  BouUaye:  «  Puis- 
qu’elles  manquent  chez  Lef&vre  et  chez  Helyar,  elle  sont  donc  posterieures  &  la  re- 
daction  qu’ils  connaissaient »,  Les  6 tapes,  43-44. 

74  Ejercicios  espirituales,  19r. 

77  MI,  Exerc.,  635. 

78  Ibid.,  591. 

78  Ibid.,  331. 

80  Ejercicios  espirituales,  20r. 

81  MI,  Exerc.,  635. 

82  Ibid.,  591. 

88  Ibid.,  330-331.  Primero  se  habia  escrito  «hospitium  seu  diversorium»,  pero 
borrado  luego  con  razdn,  vino  sustituido  en  nota  marginal  por  el  « speluncam  seu 
locum  Navitatis  »  en  la  Versio  Prima. 
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Destaquemos,  por  fin,  otros  dos  retoques  en  el  Preambulo  para  con- 
siderar  estados ,  y  en  la  meditacion  de  Dos  Banderas.  Al  considerar,  en 
efecto  a  Cristo  como  modelo  dei  estado  de  perfeccion  evangelica,  cuando 
a  los  doce  anos  se  quedo  en  el  templo,  sin  advertir  dc  ello  a  Maria  ni  a 
Jose,  escribe  el  manuscrito  de  Fabro:  «Item  similiter  pro  secundo  statu 
perfectionis  evangelicae,  cum  relicto  patre  et  matre,  ut  purius  Dei  ser¬ 
vitio  vacaret,  remansit  in  templo » 84.  AI  volver  mas  tarde  sobre  este 
texto,  retocalo  con  afanes  de  perfecta  expresion  teologica  el  Santo,  a 
traves  de  la  Ver  sio  Prima:  «Item  similiter  pro  secundo  statu  perfectionis 
evangelicae,  cum  relicto  patre  putativo  ac  matre  naturali,  ut  purius 
Dei  Patris  aeterni  servitio  vacaret,  remansit  in  templo  » 85,  y  dei  auto- 
grafo  castellano:  «  Y  asimismo  para  el  segundo  estado,  que  es  de  perfec¬ 
cion  evangelica,  cuando  quedo  en  el  templo,  dejando  a  su  padre  adoptivo 
y  a  su  madre  natural,  por  vacar  en  puro  servicio  de  su  Padre  eternal » 

£  Quien  no  ve  la  linea  progreriva  de  la  revision  romana,  que  alcanza  su 
perfeccion  maxima  por  los  anos  1540-1541,  despues  de  la  salida  de  Fabro 
en  1 539  de  la  ciudad  ? 

Y  al  llegar  al  sermon  de  satanas  en  las  Banderas,  alii  donde  Helyar 
escribira:  «Et  quod  primo  tentent  cupiditate  divitiarum,  radix  omnium 
malorum  avaritia,  quo  facilius  moveant  ipsos  in  vanum  mundi  ho¬ 
norem  » 87,  y  Fabro:  «Et  quod  primo  tentent  cupiditate  divitiarum, 
quo  facilius  impingant  in  vanum  mundi  honorem  » 88 ;  anadir£  con  ra- 
zon  la  Versio  Prima:  «Et  ut  primo  tentent  de  cupiditate  divitiarum, 
ut  solet  in  pluribus ,  quo  facilius  impingant  in  vanum  mundi  honorem  »  89, 
y  con  ella  el  autografo  castellano :  «  Que  primero  hayan  de  tentar  de  co- 
dicia  de  riquezas,  como  suete  ut  in  pluribus ,  para  que  mas  facilmente 
vengan  a  vano  honor  dei  mundo  » ®°. 

De  nuestro  estudio  comparativo  de  los  textos  de  Helyar,  Fabro  y 
Estrada,  con  los  de  la  Versio  Prima  y  dei  autografo  castellano  (y  seria 
facil  completar  el  estudio)  se  desprenden  las  conclusiones  siguientes: 
1)  que  el  manuscrito  de  Helyar  representa  generalmente,  salvas  algunas 
excepciones  dei  codice  de  Fabro  91,  el  estadio  mas  antiguo  y  menos  aca- 


M  Ibid.,  593-594. 

86  Ibid.,  347. 

88  Ejercicios  espirituales,  23r. 

87  MI,  Exerc.y  637. 

88  Ibid.,  594. 

88  Ibid.,  351-353. 

90  Ejercicios  espirituales ,  23v.  Rep&rese  en  la  influenda  literaria  dei  original 
castellano:  «Hayan  de  tentar  de  codicia  de  riquezas  »,  sobre  la  Versio  Prima:  t Ten¬ 
tent  de  cupiditate  divitiarum  »,  construccidn  que  no  ocurre  en  Helyar  ni  en  Fabro, 
sino  m£s  bien :  « Tentent  cupiditate  divitiarum  ». 

91  Pese  a  su  habitual  superioridad  sobre  Helyar,  Fabro  nos  reproduce  a  ratos 
un  estadio  m&s  antiguo  e  inacabado  dei  texto,  que  parte  de  sus  Ejercicios  de 
principios  de  1534,  dos  anos  antes  que  Helyar,  en  Paris.  De  ahl  esa  aparente  paradoja 
dei  texto  de  Fabro,  anterior  en  algunos  elementos  y  posterior  en  otros  mudios  al  de 
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bado  dei  texto;  2)  que  los  manuscritos  de  Fabro  y  de  Estrada  reproducen 
un  estadio  mas  avanzado  y  perfecto,  el  de  la  revision  romana  a  mediados 
de  1539  y  a  fines  de  1540  respectivamente;  3)  que  el  texto  definitivo  de 
los  Ejercicios,  tal  cual  lo  conoceran  los  siglos,  puede  decirse  ya  fijado 
en  la  Versio  Prima  de  1541;  no  en  vano  la  califico  el  santo  de  «  todos 
Ejercicios  breviter  en  latin  ». 

4.  CONFIRMACION  DE  LAS  NUEVAS  PIEZAS  ANADIDAS  EN  ROMA 

Llegamos  a  las  mismas  conclusiones  por  la  via  dei  estudio  compa¬ 
rativo  de  las  nuevas  piezas  elaboradas  en  la  revision  romana.  En  efecto, 
distinguiendo  entre  el  cuerpo  mismo  de  los  Ejercicios  y  los  documentos 
que  le  preceden  o  le  siguen,  senalariamos  como  piezas  nuevas  entre 
estos  ultimos,  ante  todo,  las  veinte  Anotaciones  primeras,  con  que  se 
abren  la  Versio  Prima  92  y  el  autdgrafo  castellano  98.  Es  esa  parte  asi  lla- 
mada  dei  maestro  o  director  94,  que  sobraba  en  manos  de  su  autor,  cuando 
solo  el  dirigia  los  Ejercicios  en  sus  principios;  pero  que  comenzo  a  ser 
necesaria,  apenas  paso  esa  direccion  de  sus  manos  a  las  de  sus  compa- 
neros,  despues  de  su  entrada  en  Roma  95.  Fue  entonces  cuando,  saliendo 
al  paso  de  una  urgente  necesidad,  debio  de  llenar  ese  vado  el  santo  M. 

A  favor  de  esta  misma  procedenda  romana  habla  todavia  el  hecho 
de  su  ausencia  en  el  codice  de  Helyar 97.  Y  en  el  mismo  codice  de  Fabro 
aparecen  esas  Anotaciones ,  no  en  su  puesto  propio,  al  principio  dei 
aureo  libro,  sino  despues  dei  cuerpo  de  los  Ejercicios,  entre  los  Tres 
modos  de  orar  y  las  Regias  de  discrecion  de  espiritus ,  como  encabezando 
esa  segunda  parte  en  que  se  han  insertado  en  bloque  las  mas  de  las  piezas 
anadidas  en  Roma  98.  Y  el  numero  mismo  de  esas  Anotaciones  no  es 


Helyar,  tan  superior  habitualmente  a  iste  y  a  veces  tan  inferior  por  sus  elementos 
primitivos  de  Paris. 

93  MI,  Exerc .,  225-249. 

93  Ejercicios  espirituales ,  2r-6r. 

94  La  expresion  es  de  Henri  Bernard,  Essai  historique  sur  les  Exercices  Spiri- 
tuels  de  saint  Ignace  depuis  la  conversion  d’Ignace  (1621)  jusqu'd  Id.  publication  du 
Directoire  (1599),  (Louvain  1926)  86-87.  Le  ha  dado  curso  recientemente  Pinard 
de  la  Boullaye,  Les  itapes ,  21-22. 

95  Fuera  dei  caso  excepcional  de  Fabro  con  Broet,  Jayo  y  Coduri,  en  Paris,  es 
en  este  trienio  de  1539-1541  cuando  aparecen  los  primeros  ensayos  de  Ejercicios, 
dirigidos  por  Simdn  Rodrlguez,  Broet,  Jayo,  Lainez,  Fabro,  Javier,  Estrada  y  Jero- 
nimo  Domenech,  en  Italia,  Portugal,  Espana  y  Alemania.  Cf.  Iparraguirre,  Prdctica 
de  los  Ejercicios  de  San  Ignacio  de  Loyola  en  vida  de  su  autor  (1522-1556),  I  (Roma- 
Bilbao  1946)  14. 

96  Retrotraen,  consecuentes  con  su  tesis  general,  la  fecha  de  esa  composicion 
a  Paris,  Watrigant,  69-70;  Leturia,  25;  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  itapes,  21-22. 

97  Las  primeras  lineas  dei  c6dice  de  Helyar  nos  traen,  con  todo,  si  no  las  pala- 
bras  mismas,  si  las  ideas  de  la  anotacion  5a,  MI,  Exerc,,  624. 

99  Aunqueno  de  las  Anotaciones,  emite  esta  misma  opinion  de  las  regias  pedidas 
por  Estrada  desde  Siena,  Pinard  de  la  Boullaye:  « II  a  insere  en  bloc  dans  son 
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aqui  de  veinte,  como  en  la  Versio  Prima  y  en  el  autografo  castellano, 
sino  de  dieciocho,  aunque  se  anaden  a  esta  ultima,  por  cierto  inacabada, 
el  contenido  tambien  inacabado  de  la  decima  y  de  la  vigesima  Indi- 
cios  todos  dei  proceso  evolutivo,  por  el  que  iban  pasando  estas  tres  ul¬ 
timas  anotaciones,  sin  lograr  aun  su  forma  y  su  numeracion  definitivas, 
al  salir  Fabro  en  1539  para  Parma. 

A  esa  primera  pieza  hay  que  anadir  en  segundo  lugar  la  lista  de  los 
Misterios  de  la  Vida  de  Cristo  10°.  Se  trata  de  breves  esquemas  de  con- 
templacion,  que  no  aparecen  en  los  codices  hasta  la  Versio  Prima  de 
1541 101  y  el  autografo  castellano  loa,  y  que  divididos  generalmente  en 
tres  puntos,  sirven  de  base  para  su  exposicion  oral  al  director  segiin  las 
conveniencias  o  necesidades  dei  ejercitante.  Pertenecen,  pues,  tambien 
a  la  parte  que  hemos  llamado  dei  director  o  maestro  desde  ese  punto 
de  vista103. 

Y  como  una  huella  de  esa  su  composicion  romana,  nos  ha  quedado 
en  el  autografo  castellano  el  termino  italiano  de  navicella ,  tres  veces 
repetido  en  la  contemplatio  n  De  como  Cristo  andaba  sobre  la  mar9  por 
mas  que  una  mano  posterior  haya  tratado  de  transformarlo  facilmente 
en  la  correspondiente  forma  castellana  de  navecilla  sobre  el  texto l04. 

Ademas,  la  misma  nota  previa,  alusiva  a  su  metodo  de  citas  evan- 
gelicas :  «  Es  de  avertir  en  todos  los  misterios  siguientes  que  todas  las 
palabras  que  estan  inclusas  en  parentesis,  son  dei  mismo  Evangelio,  y 
no  las  que  estan  de  fuera  » 106,  nos  habla  de  pormenores  metodologicos, 
aprendidos  en  las  escuelas.  Y  lo  que  es  aun  mas,  todas  esas  mismas  citas 
vienen  hechas  por  el  numero  dei  capitulo  y  las  letras  a,  b,  c,  d,  e,  f,  g, 
en  que  viene  subdividido  aquel,  dentro  dei  sistema  adoptado  por  Hugo 
de  Sancto  Caro  en  la  primera  mitad  dei  siglo  xm,  y  que  pervivio  por 
mas  de  tres  centurias,  hasta  que  fue  sustituldo  por  el  sistema  actual  de 
versiculos,  aplicado  a  toda  la  Biblia  por  el  celebre  impresor  Roberto 
Estienne  en  su  edicion  de  la  Vulgata  Latina  de  1555  106. 


exemplaire  des  Exercices  entre  1535,  epoque  ou  il  le  re?ut,  et  mai  1539,  par  exemple, 
date  de  son  depart  de  Rome,  les  rugies  dont  parle  Strada  »,  Les  etapes,  46. 

••  Debuchy,  Une  ancienne  copie  des  Exercices,  en  Collection  de  la  Biblioth&que 
des  Exercices ,  52-53  (Enghien  1914)  77-79;  Codina,  en  MI,  Exerc .,  613-614. 

100  Aun  Codina  reconocfa  el  origen  posterior  de  esta  lista  de  los  Misterios  de  la 
Vida  de  Cristo,  Los  origenes ,  54. 

101  MI,  Exerc. 9  449-509. 

108  Ejercicios  espirituales,  42r-53r. 

IW  Lo  subrayd  ya  Pinard  de  la  Boullaye :  «  A  la  partie  du  maitre  peuvent  se  rat- 
tacher  les  Mystires  de  la  oie  du  Christ.  Ignace  devait  mettre  entre  les  mains  des  di- 
recteurs  de  retraite  les  sommaires  de  meditations  qu’ils  auraient  k  utiliser »,  Les 
itapes,  22. 

104  Ejercicios  espirituales ,  46r. 

106  Ibid.,  42r. 

104  Vioouroux,  Versets  dans  la  Bible ,  en  Dictionnaire  de  la  Bible ,  V/2,  cois. 
2403-2404. 
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Anadase  aun  que  la  version  castellana  de  los  textos  evangelicos  aqui 
incorporados,  lejos  de  acusar  su  dependenda  de  la  Vita  Christi ,  traducida 
por  fray  Ambrosio  Montesinos,  pone  de  relieve  la  personalidad  de  su 
autor,  dueno  ya  de  los  secretos  dei  texto  al  fin  de  sus  estudios  en  1537. 
Asi  de  los  97  textos,  aqui  insertados,  85  se  apartan  de  la  traduccion  de 
Montesinos,  3  ni  ocurren  siquiera  en  la  obra  de  Ludolfo,  y  los  9  restantes 
coinciden  entre  si,  mas  que  por  dependencia  mutua,  por  via  de  traduc¬ 
cion  directa  de  un  mismo  original.  Cosa  aun  menos  de  extraiiar,  si  se 
tiene  en  cuenta  que  se  trata  de  versiones  cortas,  tales  como  « Engrandece 
mi  anima  al  Senor  » 107,  o  «  Lazaro,  ven  fuera  »  108. 

Pero  mas  que  estos  pormenores  tecnicos,  propios  de  quien  esta  fami- 
liarizado  con  el  texto  y  los  metodos  universitarios  de  su  siglo,  es  su  mismo 
conocimiento  de  los  evangelios  el  que  se  nos  impone  en  esas  paginas 
trazadas  por  la  mano  segura  dei  santo  109. 

Y  viene  a  confirmar  la  procedenda  romana  de  estos  Misterios  de  la 
Vida  de  Cristo  su  ausencia  total  dei  codice  de  Helyar  y  dei  de  Fabro, 
cosa  que  hizo  sospechar  de  su  composicion  tardia  a  Codina  110  y  a  Pinard 
de  la  Boullaye  1U.  Y  como  la  copia  latina,  llevada  por  Fabro  en  1539 
de  Roma,  conterna  todo  el  resto  dei  libro  de  los  Ejercicios  ignacianos, 
excepto  las  cinco  ultimas  regias  para  sentir  con  la  Iglesia,  de  las  que 
hablaremos  luego,  podemos  concluir  con  gran  probabilidad  que  esta 
serie  de  los  Misterios  de  la  Vida  de  Cristo  fue  lo  ultimo  en  que  puso  su 
mano  el  santo. 

Debieron  de  precederle  poco  antes  las  Regias  para  el  sentido  verdadero 
que  en  la  Iglesia  militante  debemos  seguir  lia.  Y  decimos  poco  antes,  porque 
como  estan  ausentes  dei  cddice  de  Helyar,  y  presentes  en  la  Versio  Prima 
de  1541  113 ;  asi  en  el  texto  intermedio  de  Fabro  nos  encontramos  con 
las  trece  primeras  regias,  habiendose  anadido  mas  tarde  las  cinco  ulti¬ 
mas,  copiadas  por  una  mano  extrana  de  la  Versio  Vulgata  114. 


107  Ejercicios  espirituales ,  42v. 

108  Ibid.,  47v.  V£ase  el  cuadro  comparativo  de  esos  textos,  junto  con  las  conclu¬ 
siones  que  aqui  resumimos,  en  Codina,  Los  origenes,  133-140. 

109  Acentuaba  este  mismo  car&cter  dei  conocimiento  claro  y  preciso  de  los  evange¬ 
lios,  que  revelan  estas  paginas,  Pinard  de  la  Boullaye:  « La  connaissance  des  6vangiles 
que  manifestent  ces  pages  ne  permet  gufcre  de  les  attribuer  telles  quelles  k  l'6poque 
anterieure  »,  Les  etapes ,  22. 

110  «  En  el  ejemplar  reginense  falta  toda  la  serie  de  los  misterios  de  la  vida  de 
Cristo  .  .  .  Tampoco  estk  la  serie  en  el  ejemplar  coloniense,  procedente  dei  que  usaba 
el  B.  Fabro,  y  mucho  m£s  perfecto  que  el  reginense  ...  Si  los  Ejercicios  de  1535  no  te- 
nfan  aun  la  serie  de  los  misterios,  se  explica  perfectamente  que  no  los  tenga  el  ejem¬ 
plar  de  Colonia  »,  Codina,  Los  origenes ,  55-56. 

111  « Comme  elles  manquent  dans  le  texte  de  Leffevre,  il  se  pourrait  par  contre 
qu’elles  n’aient  pas  6t6  ecrites  d&s  1535  »,  Les  etapes ,  22. 

112  Ejercicios  e  spirituales ,  61v-64r. 

113  MI,  Exerc .,  549-563. 

114  Recu^rdese  que  la  Versio  Vulgata  fue  la  que  se  imprimid,  a  raiz  de  su  apro- 
bacion  pontificia,  como  texto  oficial  de  la  Cristiandad,  1548.  Ibid.,  218-219. 


LA  REVISION  TOTAL  DE  LOS  EJERCICIOS  POR  SAN  IGNACIO  413 


Se  ha  hablado  de  una  posible  perdida  dei  folio  final  dei  manuscrito. 
perdida  reparada  en  el  caso  por  el  anonimo  copista  que  hubiera  cubierto 
esa  laguna  como  pudo.  Pero  la  mano  que  copio  las  cinco  ultimas  regias, 
es  la  misma  que  transcribio  el  folio  anterior,  desde  las  palabras:  «quia 
doctores  scholastici,  cum  sint  magis  moderni »,  de  la  regia  once 115.  Y 
como  se  hace  probable  que  el  codice  de  Colonia  se  acabara  con  la  regia 
trece,  asi  en  cambio  muy  poco,  que  el  anonimo  copista  diera  preferencia 
a  la  Versio  Vulgata  solo  para  las  cinco  ultimas  regias116. 

Este  hecho,  observado  por  el  P.  Debuchy  en  el  codice  de  Colonia, 
es  el  que  le  ha  llevado  a  dudar  en  nuestros  dias  a  Pinard  de  la  Boullaye 
de  la  procedenda  de  todas  esas  regias  de  Paris  117,  y  aun  a  lanzar  la  especie 
de  haberse  insertado  las  cinco  ultimas  entre  los  anos  1539-1541  en 
Roma  118. 

Se  observara,  ademas,  como  las  regias  la  y  13a  expresan  la  idea  de 
una  sumision  total  «  a  la  vera  esposa  de  Cristo  . .  .  la  nuestra  santa  Madre 
Iglesia  hierarchica  » llfl,  que  «es  la  Romana»,  anade  la  Versio  Prima 12°. 
Y  como  ambas  regias  constituyen  una  entrada  y  una  terminacion  su- 
mamente  naturales  y  espont&neas,  asi  en  cambio  la  13a  da  la  sensacion 
de  una  marcha  atras,  impuesta  por  la  insercion  de  un  adimento  tardio  m. 

Es  claro,  por  otra  parte,  que  esas  Regias  suponen  conocimientos 
muy  precisos  de  los  errores  de  su  tiempo.  Conocimientos  que  no  pudo 
adquirir  el  santo,  sino  asom&ndose  a  los  medios  europeos  de  su  siglo,  y 
viendo  por  sus  propios  ojos  la  intensidad  de  aquella  propaganda,  em- 
penada  en  hacer  penetrar  las  nuevas  ideas  en  la  primera  Universidad 
dei  mundo,  y  hasta  en  las  iglesias  de  la  misma  capital  dei  orbe  catolico. 
Recuerdese  que  el  Rector  de  la  Universidad  de  Paris,  Nicolas  Kopp, 
llego  a  predicar  el  dia  de  Todos  los  Santos  de  1533  un  sermon  heretico 
compuesto  por  Calvino  122,  y  que  el  agustino  piamontes  Mainardi  llego 
a  exponer,  durante  la  cuaresma  de  1538,  doctrinas  abiertamente  lute- 
ranas  desde  el  pulpito  de  la  iglesia  mas  grande  de  su  orden  en  la  misma 
ciudad  de  Roma 128. 


116  Debuchy,  94-95;  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  Stapes,  23. 

116  Goincide  en  esta  apreciacidn  Pinard  de  la  Boullaye:  «  II  est  donc  probable  que 
le  texte  de  Lefevre  s’arrStait  k  la  13e  r£gle;  il  l’est  fort  peu  que  le  copiste  ait  donn£ 
la  pr^ference  a  la  vulgate  pour  les  demigres  rugies  seulement »,  Les  etapes ,  23. 

117  Ibidem. 

118  Lo  insinua  Pinard  de  la  Boullaye:  «  Ou  bien  1’insertion  des  cinq  derni&res 
apr6s  la  clausule  normale  exprim^e  par  la  13e,  fut  realisSe  assez  tard  entre  1539 
et  1541,  par  exemple,  comme  ii  semble  qu’il  y  ait  lieu  de  le  conclure  pour  plusieurs 
a  utres  retouches  »,  Les  Stapes ,  29. 

118  Ejercicios  espirituales ,  61v. 

180  «Haec  est  sancta  Mater  Ecclesia,  quae  Romana  est»,  MI,  Exerc.,  551. 

181  La  observacidn  es  de  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  Stapes ,  23. 

188  Watrigant,  71;  Dudon,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  177. 

188  Tacchi  Venturi,  II,  I8,  140-147;  LarraSaga,  Obras  completas  de  san  Ignacio , 
I,  543-551. 
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Y  como  esta  pieza  final  de  los  Ejercicios  nos  aleja  culturalmente  de 
los  dias  primitivos  de  Manresa,  asi  tambien  nos  coloca  como  en  su  marco 
proprio,  terminados  ya  los  estudios,  en  la  capital  de  la  Cristiandad.  De 
ese  modo  confluian  a  la  elaboracion  de  ese  programa  ideal  de  Reforma 
y  Restauracion  Catolicas  todas  sus  experiendas  de  Espana,  Francia, 
Flandes,  Inglaterra  e  Italia,  fundidas  en  estas  Regias  de  la  mas  pura 
ortodoxia  romana. 

Controversias  apasionadas  como  las  dei  verano  de  1527,  entre  eras- 
mistas  y  antierasmistas,  en  las  juntas  teologicas  de  Valladolid  124.  In- 
filtraciones  luteranas  peligrosisimas  como  las  de  los  medios  universi- 
tarios  de  Paris,  que  apoyandose  en  complicidades  de  humanistas  sos- 
pechosos,  trataban  de  desencadenar  toda  la  tragedia  espiritual  de  los 
pueblos  germanicos  sobre  la  catolica  Francia 125.  Discusiones  a  veces 
acaloradas  y  vivas,  a  veces  serenas  y  profundas,  como  la  sostenida  por 
el  santo  con  el  gran  humanista  y  filosofo  valenciano  Luis  Vives  sobre 
las  leyes  eclesi&sticas  de  la  abstinencia  y  dei  ayuno,  por  la  cuaresma  de 
1530,  en  la  ciudad  de  Brujas  126.  Predicaciones,  por  fin,  sobre  la  gracia 
y  el  libro  albedrio,  rayanas  en  la  herejia,  como  las  que  se  oyeron  en  la 
cuaresma  de  1538  en  la  iglesia  de  san  Agustin  de  Roma 127. 

Asi  en  ese  marco  romano,  entre  los  anos  1538-1541,  se  armonizarian 
perfectamente  las  dos  tesis,  hasta  ahora  contrapuestas,  de  Watrigant  y 
Fouqueray  por  una  parte  la8,  y  de  Dudon  y  Pinard  de  la  Boullaye  por 
otra  129,  dando  cabida  a  las  influendas  simultaneas  de  los  siete  puntos 
presentados  el  30  de  agosto  de  1535  al  Rey  Francisco  I  por  la  Sorbona, 
como  base  imprescindible  de  las  pretendidas  conferendas  publicas  de 
Melanchton  y  de  otros  teologos  luteranos  con  la  Facultad  teologica  de 
Paris,  y  a  las  de  los  decretos  de  fe  y  de  costumbres,  emanados  de  los 
obispos  de  la  provincia  eclesi&stica  de  Sens,  reunidos  en  Concilio  el 
ano  1528. 

Facil  nos  seria  continuar  este  estudio  a  traves  de  las  Regias  de  dis - 
crecion  de  espiritus,  y  las  Regias  para  distribuir  limosnas ,  y  las  Notas 
para  sentir  y  entender  escrupulos ,  que  con  otros  elementos  dei  cuerpo 
mismo  de  los  Ejercicios  contienen  no  poco  de  la  elaboracion  redaccional 
romana;  pero  basta  ya  con  lo  que  antecede  para  la  demostracion  de 
nuestra  tesis  sobre  la  revision  total  dei  aureo  libro,  por  san  Ignacio, 


184  M.  Bataillon,  Erasme  et  1’Espagne  (Paris,  1937)  253-299. 

188  Watrigant,  71-74;  Dudon,  175-177. 

1,6  M.  Bataillon,  Autour  de  Louis  Vivis  et  d’ Inigo  de  Loyola,  en  Bulletin  hispa • 
nique ,  30  (1929)  184-186;  Dudon,  Le  rencontre  d*Ignace  avec  Luis  Vivis  ( 1528-1530 ), 
en  Estudios  eruditos  in  memoriam  de  Adolfo  Bonilla  y  San  Martin ,  II  (Madrid  1930) 
135-161. 

187  Tacchi  Venturi,  II,  Ia,  135  ss. 

19#  Watrigant,  71-74;  Fouqueray,  I,  96-97. 

188  Dudon,  Saint  Ignace ,  627-653;  Pinard  de  la  Boullaye,  Les  itapes ,  23. 
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de  1538  a  1541,  en  Roma.  En  el  termino  de  nuestro  estudio  se  comprende 
la  exactitud  de  las  afirmaciones  dei  P.  Jeronimo  Nadal  en  el  texto  arriba 
citado  : 

« Post  consummata  studia  congessit  delibationes  illas  Exercitiorum 
primas,  addidit  multa,  digessit  omnia,  dedit  examinanda  et  iudicanda 
Sedi  Apostolicae  .  .  .  Ignatius  libros  adhibuit  totamque  rationem  theolo¬ 
giae  consuluit,  saltem  ubi  illa  edere  constituit  Exercitia,  ut  quae  exce¬ 
perat  ex  divina  potius  inspiratione  quam  e  libris,  libri  omnes,  theologi, 
Sacrae  omnes  Litterae  confirmarent  ». 


SENTIR,  SENTIMIENTO,  SENTIDO 
DANS  LE  STYLE  DE  SAINT  IGNACE 

Henry  Pinard  de  la  Boullaye  S.  I.  -  Enghien. 


Summarium.  -  Verba  sentir,  sentimiento ,  sentido ,  in  scriptis  S.  Ignatii 
frequentissime  occurrunt.  Periculum  inde  oritur  ne  saepius  quam  par  est 
experientias  affectivas  aut  proprie  sensibiles  significare  censeantur.  Notae 
exegeticae  sequentes  ideo  hunc  scopum  sibi  proponunt  ut,  elucidatis,  1°, 
textibus  Exercitiorum  plurimis,  2°,  Epistolarum  etiam,  3°,  et  Epheme¬ 
ridis  spiritualis  nonnullis,  manifestius  saltem  fiat  voces  sentir  ac  senti - 
miento  haud  raro  experientias  intellectuales  seu  rationales  innuere,  ac 
proinde,  licet  affectibus  immo  et  sensibus  suas  partes  prudentissime  tri¬ 
buat,  intellectus  tamen  et  rationis  « primatum  »,  ne  affectiones  inordina¬ 
tae  aut  mali  spiritus  fraudes  praevaleant,  ab  Ignatio,  non  tantum  semper 
retineri,  sed  commendari. 

Si  on  les  isole  du  reste  de  sa  doctrine,  voici  des  paroles  de  saint  Fran- 
qois  de  Sales  qui  peuvent  paraitre  exagerees  :  « II  ne  faut  pas,  dit.-il, 
s’amuser  a  ce  que  nous  sentons  ou  que  nous  ne  sentons  pas,  d’autant 
que  la  plupart  de  nos  sentiments  et  satisfactions  ne  sont  que  des  amu- 
sements  de  notre  amour-propre  »  L 

A  considerer  uniquement  tel  de  ses  avis  sur  le  «  discernement  des 
esprits »,  on  pourrait  estimer  au  contraire  que  saint  Ignace  invite  a 
tenir  grand  compte  du  sentiment  et  de  ses  variations.  N’ecrit-il  pas  : 
«  Le  bon  ange,  comme  la  goutte  d’eau  qui  penetre  une  eponge  touche 
doucement,  legerement,  suavement,  l’ame  de  ceux  qui  progressent  de 
bien  en  mieux.  Le  mauvais  ange,  a  1’ inverse,  la  touche  durement,  avec 
bruit  et  agitation,  comme  la  goutte  d’eau  tombant  sur  une  pierre  » 
[335] 1  2.  L’illusion  toutefois  ne  peut  durer  longtemps,  car  le  saint  destine 
cet  avis  a  des  ames  «  qui  vont  de  bien  en  mieux »  sur  le  chemin  de  la 
perfection,  et  pre vient  meme  expressement  que,  pour  d’autres  ames 
encore  sujettes  a  de  grossieres  tentations,  cette  regie  et  celles  de  la 
meme  serie  peuvent  etre  aussi  nuisibles  que  leur  seront  utiles  celles 
qui  les  precedent  [9]. 

De  fait,  agreables  ou  penibles,  les  impressions  et  reactions  de  notre 
sensibilite  tant  physique  que  spirituelle  ont,  en  toute  vie  humaine, 
un  rdle  considerable ;  mais  elles  ne  peuvent,  a  elles  seules,  fournir  une 
regie  de  conduite.  La  raison  en  est  evidente  :  elles  sont  provoquees  a 


1  Vrais  entretiens  spirituels,  dans  CEuvres  de  S.  Fr.  de  Sales ,  ed.  d'Annecy,  t.  VI : 
Entr.  ii,  p.  30  ;  cf.  Entr.  m,  p.  41  ;  ix,  p.  150  ;  xii,  p.  214-214,  etc. 

2  Les  chiffres  entre  crochets  [  ]  renvoient  k  la  num^rotation  officielle  des  Exer- 

cices,  reproduite  notamment  dans  la  pr^cieuse  edit  ion  Obras  completas  de  S .  Ignacio , 
par  les  PP.  Ign.  Iparraguirre  et  C.  de  Dalmases  (Madrid  1952). 
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des  fins  tres  diverses  par  trois  series  cTagents  :  la  nature  (avec  ses  ten- 
dances  au  mieux  et  au  pis),  Dieu  (directement  ou  par  ses  anges),  le  de¬ 
mon  et  ses  collaborateurs.  Point  de  vie  ou  cTascension  spirituelle  d6s 
lors,  a  moins  d*un  contrdle  constant  des  impressions,  des  emotions, 
des  affections,  d’un  mot :  du  sentiment. 

Un  des  traits  les  plus  caracteristiques  de  saint  Ignace,  peut-on  dire, 
est  precisement  son  application  judicieuse,  d*une  part,  a  utiliser  autant 
que  possible  la  sensibilite  3,  d’autre  part,  a  prevenir  les  illusions  aux- 
quelles  elle  peut  conduire.  Ainsi,  dans  ses  Exercices,  loin  de  proposer 
uniquement  &  la  reflexion  des  considera tions  abstraites,  concentre-t-il 
1’attention  sur  le  Dieu  en  chair  (Jn,  i,  14),  qui  nous  rend  sensibles  en 
quelque  sorte  les  perfections  infinies  (Jn,  xiv,  9),  —  et  cela  par  des 
methodes  de  contemplation  [110-117]  et  d’application  des  sens  [121- 
126],  a  la  fois  des  plus  simples  et  des  plus  emouvantes,  car  elles  font 
revivre,  comme  les  ont  vecues  leurs  temoins  d’antan,  chacune  des  sce- 
nes  evangeliques  ;  —  par  contre,  de  fa^on  constante,  Ignace  s’efforce 
de  conduire,  au-dela  des  ardeurs  devotieuses,  jusqu*a  l’amour  effectif 
dont  temoigne  seule  de  maniere  irrecusable  la  fidelite  a  « suivre  le 
Christ »,  en  d’autres  termes,  a  son  exemple  (Jn,  xv,  10),  1’obeissance 
stricte  et  le  zele  au  Service  de  Dieu.  Je  demanderai,  suggere-t-il,  une 
connaissance  intime  du  Seigneur .  . .  afin  d’arriver  a  le  mieux  aimer 
et  suivre  [104,  113,  etc.],  la  connaissance  de  tant  de  bienfaits  re$us, 
pour  arriver  a  Taimer  et  servir  en  tout  [33] 4.  Les  actes,  les  oeuvres  re¬ 
velent  1’exacte  valeur  des  « beaux  sentiments »  et  des  « belles  paro- 
les  »  [230]. 

Cependant  les  termes  sentir,  sentimiento ,  sentido ,  reviennent  si  fre- 
quemment  sous  la  plume  d’ Ignace,  qu’en  bien  des  cas  des  hesitations 
sont  possibles  sur  sa  pensee.  Des  affectifs  donneront  a  ces  termes  une 
nuance  plus  sentimentale ;  des  intellectuels  et  des  volontaires  reagi- 
ront  dans  le  sens  oppose.  Ce  sont  ces  difficultes  d’exegese  que  nous 
tenterons  sinon  de  resoudre,  du  moins  d’eclairer5 6.  Les  Exercices  sont 


3  Y  compris  la  sensibilite  physique.  Le  retraitant  est  en  effet  invite  i  utiliser, 
selon  le  profit  qu’il  en  peut  attendre,  telle  posture  du  corps  [76],  tel  r£gime  de  vie 
{89],  la  belle  lumtere  du  jour  ou  Tobscurite  [79,  130,  229]. 

4  Sur  cette  orientation  vers  le  Service  de  Dieu,  J.  de  Guibert,  La  spiritualite 

de  la  Compagnie  de  Jtsus,  653. 

6  Etude  parallele  par  le  R.  P.  Jos6  Galveras,  Notas  exegiticas  sobre  el  texto  de 
los  Ejercicios ,  §  II,  dans  Manresa ,  24  (1952)  373-383.  La  traduction  latine  de  1541, 
dite  versio  prima ,  r^visee  par  S.  Ignace,  substitue  fr^quemment  k  sentir  et  k  senti¬ 
miento  des  equivalents.  Nous  les  indiquons  en  note.  La  vulgate  se  prSterait  au  mSme 
contrdle,  la  traduction  strictement  litterale  du  R.  P.  Roothaan  beaucoup  moins. 
Autre  dtude  fort  utile  :  celle  de  Temploi  des  mots  sentimentum,  sentire ,  sensus ,  sen - 
sualitas  chez  Thomas  a  Kempis  ;  cf.  R.  Storz,  Concordantia  ad  quatuor  libros  De 
imitatione  Christi ,  2e  ed.,  (Londres,  H.  Frouwde,  1911)  486-489  (simple  releve  des 
textes).  -  Le  Tesoro  de  la  lengua  castellana  o  espahola  (1611  et  1674)  de  S.  de 
Covarrubias  porte :  «Muchas  vezes  sentir  se  pone  por  entender,  como  dezir:  Yo 
siento  esto  assi;  yo  lo  entendiendo  assi . . .».  fid.  M.  de  Riquer  (Barcelone  1943)  933. 
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plus  frequemment  consultes ;  nous  insisterons  sur  les  textes  tires  de 
cet  opuscole.  Une  etude  approfondie  sur  le  r61e  du  sentiment  dans  la 
spiritualite  ignatienne  exigerait  evidemment  de  plus  amples  develop- 
pements. 

I.  Exercices. 

En  latin  et  dans  les  langues  neo-latines,  sentire ,  sentir ,  comportent 
des  acceptions  assez  differentes.  En  fran$ais,  par  exemple,  « Je  me  sens 
convaincu,  perdu,  condamne  d*avance  »  denote  une  conclusion  de  Tesprit, 
—  par  contre :  «  Je  me  sens  pousse,  porte,  incline  a  . .  .  »  une  impres- 
sion  de  Tame,  —  «  Je  sens  le  chaud  ou  le  froid »  une  sensation  du  corps. 
Le  texte  espagnol  de  saint  Ignace,  naturellement,  exprime  a  Toccasion 
1’une  ou  1’autre  de  ces  nuances. 

1.  Activite  et  reactions  des  sens  corporeis.  —  En  s*occupant,  durant 
les  repas,  de  pensees  pieuses  ou  de  quelque  affaire  spirituelle,  tomara 
menos  delectacion  y  sentimiento ,  on  prendra  moins  de  satisfaction  et 
de  plaisir  k  la  nourriture  du  corps  [215]«.  Aux  heures  ou  1’appetit  ne 
se  fait  pas  sentir,  que  non  sienta  apetito,  on  determinera  la  quantite 
dont  on  devra  se  contenter  [217].  Apr&s  une  faute,  rien  n’empeche  de 
faire  tel  geste  exterieur  de  repentir  sans  que  personne  le  remarque, 
sin  que  sientan  lo  que  hace  [27] 7. 

2.  Experiences  affectives,  relevant  de  la  volonte  (avec  repercussion 
variable  sur  la  sensibilite).  —  On  s’appliquera,  par  la  consideration 
de  la  mort,  du  jugement,  etc.,  k  eprouver  de  la  componction,  sentir 
pena ,  ce  qu’empecheraient  des  idees  propres  k  provoquer  la  joie  [78  ; 
cf.  193].  Dans  les  repetitions  ou  reprises  de  meditations,  on  s’arretera 
specialement  sur  les  points  oii  l*on  a  eprouve,  sentido ,  plus  de  conso- 
lation  ou  de  desolation  ou  mayor  sentimiento  espiritual,  une  impression 
spirituelle  plus  notable  [62,  cf.  227] 8.  Avant  les  grandes  decisions,  lors- 
qu’on  sent  [ou  decouvre]  en  soi  a  Tencontre  de  sacrifices  possibles  quel¬ 
que  inclination  ou  repugnance,  quando  nosotros  sintimos  affecto  o  repu¬ 
gnanda,  il  est  fort  utile,  pour  eteindre  une  affection  desordonnee  de  ce 
genre,  de  prier  et  de  supplier  Dieu  d*appeler  a  ces  sacrifices,  s’il  y  va 
de  son  Service  et  de  sa  gloire  [157  ;  cf.  16].  Durant  la  desolation,  la  re- 
sistance  aux  tentations  reste  possible,  le  secours  divin  ne  manquant 
jamais,  aunque  claramente  no  lo  sienta ,  bien  qu’on  ne  s’en  rende  pas 
compte  [320] 9.  —  Dans  la  distribution  des  aum6nes,  quando  se  siente 


•  Gependant,  le  contexte  [214,  216]  et  ce  fait  que  sentimiento ,  comme  exp^rience 
sensible,  est  moins  expressif  que  delectacidn  invitent  plutot  k  traduire:  moins  de 
plaisir,  [d6s  lors]  moins  d’attention. 

7  La  «prima  »  rend  sin  que  sientan  par  animadverti  [27]. 

8  Ignace  remplace  de  sa  main  le  senserim  de  la  « prima  »  [62]  par  habuerim . 

•  « Prima  » :  quamvis  ita  clare  et  aperte  non  possit  cognoscere  illud  [320]. 
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inclinado  y  afficionado  a  algunas  personas ,  lorsqu’on  se  sent  porte,  pour 
des  raisons  qui  n’interessent  pas  la  gloire  de  Dieu,  k  en  faire  ben&icier 
telles  ou  telles  personnes,  il  convient,  pour  reagir  contre  cette  dessor - 
denada  affeccion ,  de  tenir  compte  des  regles  pr^cedemment  indiquees 
[342]. 

3.  En  nombre  de  cas,  par  contre,  sentir  equivaut  nettement  au  fran- 
^ais  discerner,  comprendre,  juger  de  fa$on  exacte. 

a.  Discemement  des  dispositions  d’autrui.  —  Le  directeur  des  exer- 
cices  doit  adapter  ses  conseils  selon  les  besoins  qu*il  observera,  sintiere , 
en  celui  qui  les  re^oit  [8,  10] 10.  —  Reconnaissance  d’une  personne : 
prevenu  des  gr&ces  de  TEsprit-Saint  des  le  sein  de  sa  m6re,  Jean-Bap- 
tiste  sentio  la  visitati 6n,  se  rend  compte  de  la  visite  de  Notre-Dame 
[263].  —  Quand  Tennemi  de  la  nature  humaine  aura  et6  reconnu  k  ses 
fins  perverses,  sa  queue  de  serpent,  quando  fuere  sentido  y  conoscido 
de  su  cola  serpentina ,  on  s*appliquera  a  bien  comprendre  sa  tactique 
habituelle  [334]  u. 

b.  Discernement  du  regime  ou  des  pratiques  a  adopter :  au  prix 
d*essais  prudents,  Dieu  am£ne  chacun  a  voir  nettement,  da  a  sentir , 
ce  qui  convient  pour  lui  [89;  cf.  130,  7°]. 

c.  Discernement  des  besoins  de  1’ame,  pour  demander  gr&ces  et 
vertus  qu’on  se  voit  plus  n£cessaires,  de  las  quales  siente  tener  mas  ne - 
cessidad  [257  ;  cf.  109] la,  purete  des  intentions,  etc.  [184 ;  cf.  179,  338, 
342].  — Nous  reviendrons  incessamment  sur  ce  point  k  propos  de  « 1'elec- 
tion  ». 

d.  Discernement  d*une  verite  :  par  1’alternance  des  consolations  et 
des  desolations,  Dieu  veut  nous  donner  vera  notitia  y  cognoscimientoy 
pour  nous  amener  k  1’intime  conviction  ia,  para  que  internamente  sin- 
tamoSy  qu’il  n’est  pas  en  notre  pouvoir  de  nous  donner  ou  de  retenir 
devotion,  amour  intense,  larmes,  ni  aucune  autre  consolation  spirituelle, 
mais  que  tout  cela  est  don  de  sa  gr&ce  [322]. 


10  La  « prima  »  supprime  le  sintiere  et  se  borne  k  dire  juxta  necessitatem  [8]  ;  eile 
substitue  ensuite  A  siente  1’^quivalent  advertit  [10]. 

11  « Prima  » :  quando  fuerit  deprehensus  et  cognitus  [334]. 

12  La  « prima  »  simplement :  petet  virtutes  seu  dona  quibus  eget  [257]. 

18  Consolations  et  desolations  s’accompagnent  d^motions  sensibles.  On  pour- 
rait  donc  Stre  tente  de  traduire  «  pour  nous  bien  faire  sentir  ».  Maisle  contexte  Texprime 
^  souhait:  il  s’agit  d^ssurer  vera  noticia  y  cognoscimiento.  De  fait,  en  nous  menageant 
1’experience  sensible  de  notre  impuissance,  c’est  bien  notre  intelligence  que  Dieu 
veut  instruire  et  convaincre.  Aussi  Ignace  precise-t-il :  pour  que  nous  sentions  in¬ 
ternamente ,  au  fond  de  1’ame.  -  La  « prima  »  rend  sintamos  par  experiamur  [322]. 
-  Dans  la  phrase  que  voici,  au  contraire,  sentir  signifie  seulement  eprouver :  en  va¬ 
riant  la  mesure  de  ses  mortifications,  muchas  veces  sentird ,  souvent  on  eprouvera 
davantage  illuminations  interieures,  consolations,  inspirations  divines  destinees  & 
faire  trouver  le  juste  milieu  [213].  La  «prima»  et  la  «vulgate»  maintiennent  le 
verbe  sentire. 
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e.  Discernement  de  1’origine,  de  la  nature  et  de  la  valeur  des  mou- 
vements  interieurs.  —  L’ame  est  sollicitee  tantdt  par  de  bons,  tant6t 
par  de  mauvais  esprits.  De  la  les  avis  du  saint  pour  remarquer,  distin- 
guer  et  comprendre  en  quelque  mesure,  para  en  alguna  manera  sentir 
y  cognoscer,  les  interventions  de  ces  divers  agents  et  les  fins  auxquelles 
iis  tendent  [313].  Assurement,  ce  ne  sont  pas  ces  avis  qui  determinent 
et  donc  font  eprouver  ou  « sentir »  ces  alternances  ;  mais  iis  apprennent 
d’abord  a  y  preter  attention,  puis  a  les  interpreter  comme  il  convient, 
et  a  se  conduire  en  consequence.  A  bon  droit,  on  les  designe  d’ordinaire 
sous  ce  titre  :  Regles  pour  le  discernement  des  esprits  [313-336] 14.  Les 
memes  remarques  valent  pour  les  Regles  relatives  aux  scrupules  :  para 
sentir  y  entender  escrupulos  [345]. 

f.  Aux  dernieres  pages  des  Exercices,  Ignace  a  place  ce  qu’on  nomme 
ses  Regles  d'orthodoxie.  Elie  sont  k  garder,  dit-il,  pour  assurer  el  sentido 
verdadero  que  en  la  Iglesia  militante  debemos  tener  [352].  En  latin,  le 
R.  P.  Roothaan  tres  correctement  pouvait  ecrire  :  Regulae  ad  sentien¬ 
dum  cum  Ecclesia.  «Regles  pour  sentir  avec  l’£glise»,  par  contre,  n’est 
pas  fran^ais.  « Pour  penser  vraiment  comme  nous  le  devons »  est  accep- 
table.  Preferable  toutefois,  semble-t-il,  la  traduction  que  voici :  « Re¬ 
gles  pour  etre  (ou  se  maintenir)  vraiment  en  conformite  de  sentiments 
avec  rfiglise».  En  dehors  de  la  soumission  a  ses  decisions  solennelles 
ou  «  definitions  »  [353,  365],  il  est  en  effet  des  dispositions  de  respect 
[361,  362],  des  sympathies  [363],  des  habitudes  de  prudence  [366-370], 
en  ce  sens  des  « sentiments  »,  qu’elle  appelle  et  contribue  k  entretenir, 
sous  1’action  du  Saint-Esprit 15. 

Les  textes  suivants  semblent  d’une  exegese  plus  delicate. 

a.  La  seconde  des  annotations  preliminaires  notamment  recommande 
au  directeur,  dans  1’expose  des  « points »  sur  lesquels  on  devra  refle- 
chir,  une  grande  concision.  «  En  effet,  explique-t-elle,  si  celui  qui  fait 
la  contemplation,  prenant  ce  qui  constitue  vraiment  le  fond  de  l'his- 
toire  16  [d’une  scene  evangelique,  par  exemple],  reflechit  et  raisonne  par 
lui-meme,  et  decouvre  une  chose  ou  1’autre  qui  la  lui  fasse  un  peu  mieux 
comprendre  ou  sentir,  mas  declarar  o  sentir ,  grace  a  son  labeur  person- 
nel,  ou  gr&ce  a  1’assistance  divine  qui  illumine  son  intelligence,  il  y  trou- 
vera  plus  de  gout  et  de  fruit  spirituel,  que  si  celui  qui  donne  les  exer¬ 
cices  lui  en  eut  longuement  explique  le  sens  [ou  la  portee].  De  fait,  ce 
n’est  pas  savoir  beaucoup  [le  grand  nombre  des  idees],  el  mucho  saber, 
qui  apaise  et  satisfait,  mais  el  sentir  y  gustar ,  mais  sentir  et  gouter  les 
choses  dans  1’intime  de  l’ame  [2]. 


14  «  Prima  »  :  Regulae  ad  discernendos  spiritus  [313]  ;  dans  le  texte  suivant: 
ad  discernendum  scrupulos  [345]. 

15  Les  sections  [361-370]  se  bornent  &  citer  quelques  exemples. 

16  Tornando  el  fundamento  verdadero  de  la  historia  [2].  -  Il  ne  s'agit  nullement 
ici  de  fondement  historique  ou  critique,  mais  de  la  substance  ou  de  1'essentiel  du  fait. 
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Dans  la  premiere  formule,  mas  declarar  o  sentir  exprimeraient-ils 
une  disjonction  :  ou  mieux  saisir  (par  Tintelligence)  ou  mieux  sentir 
(par  une  appreciation  affective)  ?  —  II  ne  semble  pas.  Le  directeur,  est- 
il  dit,  doit  eviter  un  expose  prolixe,  el  mucho  declarar  el  sentido  de  la 
historia ;  c’est  au  retraitant  que  revient  1’effort  necessaire  pour  appro- 
fondir  et  mieux  comprendre  :  declarar  o  sentir  paraissent  donc  plutdt 
synonymes. 

La  formule  finale  sentir  y  gustar  autorise  une  hesitation  analogue. 
Entre  les  deux  mots,  il  y  a  toutefois  une  nuance  manifeste  :  pour  gouter, 
il  faut  d’abord  sentir.  Or,  d’apres  le  contexte  [2],  sentir  est  ici  le  fruit 
ou  la  recompense  d 'une  reflexion  personnelle.  Ignace  n’escompte  certes 
pas  que  le  Saint-Esprit  en  dispense,  mais  seulement  qu’il  la  dirigera, 
la  soutiendra,  et  meme  fera  gouter  la  verite  pergue ,  si  Texercitant  s’ap- 
plique  a  reflechir  comme  il  le  doit.  Une  traduction  fidele  n’a  pas  a  ren- 
dre  mot  pour  mot,  mais  a  rendre  la  vraie  pensee  de  Tauteur.  Il  parait 
donc  necessaire  de  substituer  au  sentir  espagnol  le  terme  comprendre 
ou  un  equivalent :  1’exactitude  critique  y  gagne  ;  la  mystique  n’y  perd 
rien. 

b.  L’important  colloque  du  troisieme  exercice  porte  :  «  [Je  demande- 
rai]  que  sienta  interno  conoscimiento  de  mis  peccados  y  aborrescimiento 
dellos ».  Une  connaissance  intime,  a  proprement  parier  ne  se  sent  pas  ; 
1’horreur  du  peche  reside,  non  dans  la  sensibilite,  mais  dans  1’intelli- 
gence  qui  en  saisit  la  malice  ;  il  faut  donc  traduire,  ce  semble  :  je  deman- 
derai  de  connaitre  et  de  detester  mes  peches  [63]  17.  «  [Je  demanderai 
en  outre]  que  sienta  le  desordre  de  mes  actions,  afin  que,  le  detestant, 
je  me  corrige  ».  C’est  1’intelligence  qui  juge  du  desordre.  Le  degout  qu’il 
doit  inspirer  (et  qui  peut  avoir  sa  repercussion  sur  la  sensibilite)  de- 
pend  de  ses  revelations.  Sienta  ici  encore  a  donc  le  sens  de  «  compren¬ 
dre  » 18. 

c.  Avant  de  mediter  sur  Tenfer,  le  retraitant  demande  interno  sen- 
timiento  des  peines  que  souffrent  les  damnes  [65]  19.  Devrait-il  donc 
chercher  a  emouvoir  sa  sensibilite,  a  s’impressionner  ?  —  Assurement 
la  crainte  de  1’enfer  qu’il  doit  tendre  a  acquerir,  « afin  que  si  ses  fautes 
lui  faisaient  oublier  l’amour  du  Seigneur,  du  moins  la  crainte  des  cha- 
timents  Taide  a  ne  point  tomber  dans  le  peche  »,  cette  crainte  depend 
de  Tintelligence  plus  ou  moins  vive  des  sanctions  eternelles  :  —  peine 
des  sens,  souffrances  plus  cruelles,  les  remords  et  le  desespoir  des  dam¬ 
nes  [69],  plus  terrible  encore  la  peine  du  dam,  la  privation  a  tout  jamais 


17  La  «prima»  traduit  ut  habeam  sensum  internum  peccatorum ;  elle  maintient 
ensuite  sentiam  [63]. 

18  Texte  strictement  parall61e:  une  confession  generale,  durant  les  exercices, 
aura  notamment  pour  avantage  d’amener  h  mieux  comprendre  ses  peches  et  leur 
«Krtice,  se  conoscen  mds  interiormente  los  pecados  y  la  malicia  dellos ,  d’oii  resultera 
mds  conoscimiento  y  dolor  dellos  [44,  2°]. 

18  «Prima»:  internam  cognitionem  [65]. 
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de  la  contemplation,  de  Faffection  de  la  Beaute  et  de  la  Bonte  infimes. 
II  me  semble,  declarait  Ignace  pour  sa  part,  que  les  autres  tourments 
de  1’enfer  me  laisseraient  insensibles ;  mais  entendre  blasphemer  le 
tres  saint  nom  de  Dieu  me  serait  une  torture  beaucoup  plus  rigourense 
et  absolument  intolerable  ao.  L’ interno  sentimiento  k  obtenir  est  donc 
avant  tout,  —  nous  ne  disons  pas  «  exclusivement »,  —  une  conviction 
de  Fintelligence.  Plus  elle  sera  reflechie,  raisonnee,  plus  ardent  sera 
1’amour  de  reconnaissance  auquel  la  meditation  doit  conduire  [71]  ; 
plus  F ame  s’ouvrira,  pour  la  suite  des  exercices,  a  la  generosite ;  plus 
assuree  sera  sa  perseverance. 

Arretons-nous  un  peu  plus  aux  pages  capitales  qui  concernent  « l'£lec- 
tion  ».  L’heure  venue  de  choisir  un  etat  de  vie  ou  de  se  fixer  un  plan 
de  reforme,  quelle  place  Ignace  assigne-t-il  au  « sentir  »  ? 

On  sait  qu’il  distingue  trois  temps  ou  trois  cas  :  dans  le  premier,  mi- 
raculeux  en  somme,  comme  pour  saint  Matthieu  (Lc,  v,  27-29)  et  saint 
Paul  (Act.  ix,  1-20,  etc.),  aucun  doute  n’est  possible  :  Fappel  divin  est 
manifeste  :  « Viens  !  Suis-moi !  » 21  [175]  ;  —  dans  le  second,  temps  agite, 
peut-on  dire,  les  fluctuations  du  sentiment  sont  tr6s  accusees  ;  mais,  pr6- 
cisement,  moyennant  un  discernement  judicieux  des  esprits,  per  expe¬ 
rientiam  discretionis  diversorum  spirituum  [176],  on  arrive  k  degager  des 
alternances  de  consolations  et  de  d^solations  « beaucoup  de  lumi&re  et  de 
connaissance  » ;  k  Fintelligence  par  consdquent  de  conclure  ;  —  dans  le 
troisi&me  cas,  « temps  tranquille  »,  l^me  « n'est  pas  agitde  par  les  divers 
esprits  ;  elle  use  de  ses  puissances  naturelles  librement  et  paisiblement ». 
Deux  methodes  sont  alors  proposees.  Dans  Fune  et  Fautre  ce  qu'il  faut 
sentir ,  le  voici :  Findifference  parfaite  de  la  volonte,  sa  disposition  k  se 
decider  uniquement  pour  ce  qu’on  jugera  devoir  procurer  k  Dieu  plus 
de  gloire  [179],  pour  son  seul  amour  [184]  22.  Une  telle  purete  d'intention 
ne  peut  certes  se  discerner  que  par  Fintelligence.  Aussi  saint  Ignace  re- 
commande-t-il  de  refldchir  convenablement  et  loyalement,  discurriendo 
bien  y  fielmente  con  el  entendimiento  [180],  de  considerer  au  regard  de  la 


28  X.  De  Franciosi,  L’esprit  de  S.  Ignace 2  (Paris  1952)  c.  iii,  p.  27  n.  11.  - 
Pensae  analogue  chez  S.  Th6r6se,  Ch&teau  intirieur ,  vnes  dem.,  c.  ix.  (Euvres ,  ed. 
des  Carm.,  VJ,  252. 

21  Le  texte  porte  :  «  Dieu  meut  et  attire  [alors]  la  volonte  de  telle  manifcre  que, 
sin  dubitar  ni  poder  dubitar ,  F&me  pieuse  suit  le  chemin  qui  lui  est  indique  ».  On  peut 
traduire  ^videmment  soit  «sans  douter  de  Vappel »,  soit  «  sans  hesiter  sur  la  ri- 
ponse  d.  faire  Par  contre  ^  sans  pouvoir  hesiter  d.  ripondre »  supposerait  que  1'acquies- 
cement  n'est  plus  libre,  alors  qu'il  reste  possible  de  « regimber  contre  Faiguillon » 
(Act.  ix,  5).  D^illeurs,  dans  les  deux  cas  cit^s  en  exemples,  la  lumiire  seule  manquait : 
Saul  ne  pers^cutait  que  « par  ignorance,  ce  qui  lui  a  valu  misericorde »  (I  Tim.  i, 
13) ;  —  le  fait  que  L6vi,  le  publicain,  est  appel6  sans  que  Jesus  prenne  soin  de  pr£- 
parer  son  &me,  par  surcroit  Fall^gresse  de  sa  r^ponse  (Lc.,  v,  29)  semblent  t&noigner 
aussi  nettement  de  son  enti&re  bonne  volonte. 

22  D6tail  des  plus  significatifs  :  Ignace  invite  k  considerer  ce  que  1'on  coqseil- 
lerait,  non  &  un  parent  ou  k  un  ami  tr6s  cher,  mais  d  un  inconnu  [185].  -  Pourquoi, 
sinon  pour  que  la  voix  de  la  chair  ou  les  sentiments  naturels  n'interviennent  en  rien  ? 
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raison,  considerar  ratiocinando  [181,  182],  le  pour  et  le  contre  des  dScisions 
envisagSes.  Apr£s  avoir  indiqu6  divers  moyens  de  contrdler  les  disposi- 
tions  intimes,  il  conclut  qu'on  devra  se  prononcer  d’apr£s  la  motion  la 
plus  forte  de  la  raison,  non  d'apr&s  aucune  motion  d’une  sensibilitS  mal 
r6gl6e,  —  segun  la  mayor  mocidn  racional ,  y  no  mocidn  alguna  sensual 
[182]  »*. 

L^lection  terminee,  on  devra  s’empresser  de  Toffrir  k  Dieu  et  le  prier, 
si  vraiment  elle  s’accorde  avec  sa  plus  grande  gloire,  de  daigner  TagrSer 
et  la  confirmer,  rescibir  y  confirmor  [183,  188].  Qu’on  veuille  bien  le  re- 
marquer  :  on  ne  demande  pas  au  Seigneur,  tout  au  moins  comme  un  signe 
indispensable,  de  faire  sentir,  par  quelque  suavit6  ou  joie  intime,  qu'il 
agr6e  T^lection  :  ce  serait  tout  remettre  en  question  et  substituer,  en  der- 
ni&re  instance,  au  verdict  de  Tintelligence  un  recours  au  sentiment.  Rien 
de  plus  dangereux,  en  somme,  et  de  moins  propre  a  pacifier  les  ames. 

Tr&s  souvent,  il  est  vrai,  sp^cialement  pour  les  d^butants,  Dieu  re- 
compense  sur-le-champ  par  des  consolations  sensibles  des  rdsolutions  g£- 
nereuses  ;  par  contre,  il  les  refuse  fr^quemment  k  d’autres  ames,  pour 
accroitre  le  marite  de  leur  d6cision  et  les  pr^parer  a  une  vie  plus  virile. 
La  certitude  d’avoir  r^flechi,  pri6  et  tout  r£gl6  comme  la  raison  et  la  foi 
le  leur  imposaient,  doit  alors  leur  suffire.  Precis£ment  parce  que  le  senti¬ 
ment  y  a  moins  de  part,  T^lection  regiae  en  de  telles  conditions  est  moins 
exposce  aux  illusions  ;  par  ailleurs,  puisqu’il  a  fait  loyalement  tout  ce 
qu’il  devait  faire,  le  retraitant  est  autoris6  a  penser  que  si  Dieu,  pour  le 
moment,  attendait  de  lui  autre  chose,  il  le  lui  aurait  fait  comprendre. 

Dans  le  texte  cite  a  Tinstant,  Ignace  en  somme  suppose  la  d^cision 
prise,  hecha  la  tal  eleccion  [183]  ;  il  invite  k  Toffrir  telle  quelle  ;  mais  de 
plus  k  demander  la  force  d’executer.  Aussi  la  vulgate  rend-elle  tr&s  judi- 
cieusement  confirmar  par  stabilire. 

La  derni&re  phase  de  1’election  consign^e  dans  le  Journal  spirituel 
^claire  k  souhait  la'  pensae  et  la  pratique  d’ Ignace.  Il  le  «sent»  alors: 
Dieu  pr6f6rerait  qu’il  mette  un  terme  k  ses  d61ib6rations  ;  d’autre  part, 
il  « sent »  en  lui-meme  le  d6sir  de  ne  conclure  que  sous  Timpression  dTine 
vive  consolation.  Il  vient  toutefois  k  le  comprendre  :  un  d6sir,  tout  au 
moins  une  exigence  de  ce  genre  sont  injustifiables.  En  cons^quence,  il 
se  decide  k  tenir  la  question  pour  r6glee  M.  —  Le  meme  terme  sentir ,  on 
le  voit,  qualifie  deux  perceptions  fort  differentes.  Le  « sentiment »  qui 
finit  par  Temporter  s’appuie  en  fait  sur  des  motifs  rationnels  :  la  question 
a  ete  dument  et  suffisamment  examinee  :  siendo  la  cosa  en  si  clara ,  sans 
raison  qui  autorise  un  deiai,  no  seyendo  per  qut.  —  La  consolation,  attendue 
k  tort  comme  signe  de  la  volonte  divine,  survient  aussitdt  comme  encoura- 
gement  et  r^compense. 


M  A  n*en  pas  douter  [21,  169,  179-181,  etc],  sensual  d^signe  ici  toutes  les  affec- 
tions  d^sordonn^es,  les  tendances  de  la  mauvaise  nature  judicieusement  analysees 
en  particulier  par  Ylmitation  (1.  ni,  c.  liv  ;  cf.  1.  i,  c.  i,  n°  5  ;  xx,  n°  7  ;  -  1.  ni, 
c.  i,  n#  1  ;  liii,  n°  2  ;  liv,  n°  2  ;  lv,  n°  1  et  n°  3  ;  -  1.  iv,  c.  i,  n°  9),  et  par  le 
P.  Galveras,  etude  citee  dans  la  n.  5,  §  III  et  IV,  p.  377-392. 

M  Journal,  12  mars,  n°  30bis.  MI,  Const.,  I,  124-125.  -  Texte  capital,  la  lettre  k 
Ramirez,  MI,  Epp.,  XI,  184-185;  cf.  nos  Exercices i8,  I,  219-222. 
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II.  Lettres  DE  DIRECTION. 

Ignace  ecrit  a  la  Soeur  Rejadell :  « Tres  volontiers,  je  vous  dirai 
lo  que  siento  en  el  Senor ,  ce  que  je  pense  ou  comment  je  vois  les  choses  . . . 
Souvent  il  arrive  que  notre  Seigneur  meut  et  contraint  notre  ame  a  une 
operation  ou  a  une  antre.  .  .  II  1’eleve  toute  a  son  divin  amour  et  nous- 
memes  a  su  sentido  ...  Et  ce  sien  sentido  est  necessairement  de  nous 
conformer  aux  Commandements,  aux  preceptes  de  1’Eglise,  a  1’obeis- 
sance  a  nos  Superieurs ».  —  Si  sentido  signifiait  sentiment,  le  texte  de- 
vrait  porter  es  conforme .  Puisqu’il  porte  es  conformarnos ,  il  exprime 
une  intention  :  les  vues  de  Dieu  sont  toujours  de  nous  conformer  aux 
regles  qu’il  a  fixees  ou  qu’il  inspire  lui-meme  a  son  Eglise. 

En  terminant,  Ignace  s’excuse  de  ne  pouvoir  aborder  certaines  ma¬ 
terias  qui  se  laissent  plus  aisement  sentir  que  declarar .  Il  est  bien  vrai- 
semblable  que  ces  sujets  difficiles  a  exposer  en  peu  de  mots  ne  sont 
pas  les  alternances  de  consolation  et  de  desolation  dont  il  vient  de  traiter 
assez  longuement,  mais  surtout  ce  qu’il  a  note  en  passant,  les  muchos 
secretos ,  les  multiples  secrets  que  Dieu  decouvre,  et  cela  de  plus  en  plus, 
a  des  ames  privilegiees,  bref  les  illuminations  mystiques.  On  voit  ce 
que  signifie  encore  ici  le  mot  sentir  25. 

Les  dernieres  lignes,  comme  un  bon  nombre  cPautres  lettres,  expri¬ 
ment  le  souhait  cTobtenir  de  la  bonte  divine  une  double  grace  :  que  su 
santissima  voluntad  sintamos,  y  aquella  enteramente  la  cumplamos  2«. 


26  S.  Th£r£sede  son  cot£  mentionne  certaines  paroles  du  Sauveur  que  son  mds 
para  sentir  que  para  decir.  Chateau  inttrieur,  vni^s  dem.,  c.  n,  dans  Obras,  £d.  Sil- 
verio  de  S.  Teresa,  IV,  185  ;  £d.  des  Carm.,  VI,  285.  -  Ces  paroles  sont  si  loin  d'Stre 
inexprimables  que  la  sainte  les  cite  a  son  directeur  :  «Tu  es  ma  v^ritable  £pouse, 
etc. ».  Relation  XXXV ,  6d.  Silverio,  II,  64;  Relat.  XXV ,  £d.  des  Oarm.,  II,  245. 

-  On  con$oit  par  contre  que  son  humilita  les  juge  destin^es  plutot  k  etre  pergues 
qu’&  Stre  communiquees  (sans  discr^tion).  La  nuance  de  r^daction  de  son  mds  para 
sentir  (Ther&se),  au  lieu  de  que  mejor  se  dejan  sentir  (Ignace)  contribue  k  favoriser 
cette  interpr^tation.  -  A  la  traduction  par  percevoir  (comprendre,  saisir,  etc.)  on 
peut  certes  objecter  qu’aucune  gr&ce  mystique  n’est  confle  uniquement  pour  6clai- 
rer  rintelligence,  mais  vise  sp£cialement  k  provoquer  la  consolation,  la  joie,  Tamour. 
Ce  point  est  hors  de  doute  ;  cf.  La  Reguera,  Praxis  theol.  mysticaef  I  (Rome  1711) 
790  sv,  n°  772  sv.  Toujours  est-il  que,  dans  la  g£neralit£  des  cas,  c’est  rillumination 
ou  la  Vision  ( sentir )  qui  d^termine  la  d^lectation  ( gustar ) ;  plus  loin  n°  34.  -  Le 
Journal  va  montrer  d’ailleurs  des  ^quivalences  certaines  entre  « sentir  »  et  «  voir  ». 

MI,  Epp.,  I,  101,  105,  107  ;  —  clausule  ^quivalente,  p.  82,  99,  113,  122,  etc. 

—  Pour  justifier  la  traduction  du  sentir  espagnol  par  le  mSme  mot  fran^ais,  un  cri- 
tique  distingui  £crit :  «  Sentir  [en  de  tels  cas]  ne  confirme  pas  quelque  dlcision 
anterieure  de  la  raison  ;  il  suppl£e  la  raison  d^faillante  ;  il  motive  la  d^cision  ;  il  est 
d6j&  l’£lection  ».  —  Comment  Tadmettre,  alors  que  le  lignes  suivantes  pr&usent : 
t  II  y  a  eu  assomption  dans  une  lumUre  nouvelle  de  toutes  les  donn^es  rationnelles  jus- 
qu’alors  insuffisantes  k  entralner  la  d^cision »  ?  Un  surcrolt  de  lumifere  s'adresse 
k  rintelligence.  —  Lorsqu’il  met  un  terme  k  des  perplexitas  douloureuses,  et  surtout 
lorsque  s’y  adjoint  une  suavit£  ou  consolation  speciale,  ses  r^percussions  sur  la  sen¬ 
sibili^  peuvent  Stre  si  intenses,  que  Texpression  «  sentir  la  volont6  de  Dieu  »  vienne 
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Evidemment,  qu’il  s’agisse  d’obeir  aux  commandements  de  Dieu 
ou  de  choisir  entre  des  actes  plus  ou  moins  parfaits,  il  y  a  toujours  lieu 
de  tenir  compte  de  ce  qu’on  peut  considerer  comme  des  sollicitations, 
des  motions  intimes  de  sa  grace ;  mais  le  contr61e  de  la  raison  et  de  la 
foi  demeure  toujours  indispensable.  Chez  les  «parfaits»,  tout  au  moins 
chez  des  ames  tres  avancees  dans  les  voies  spirituelles,  il  peut  etre  si 
rapide  tout  ensemble  et  si  sur  qu’il  paraisse  plus  instinctif  que  discursif  : 
on  dirait  qu’il  « sentent »  ce  qui  convient.  Il  n’en  va  de  meme  ni  pour 
les  «  progressants »,  ni  surtout  pour  les  «  debutants  ».  Comment  estimer 
que  saint  Ignace,  en  ecrivant  sintamos ,  1’eut  jamais  oublie  ? 

Quelques  lignes  encore  extraites  de  la  Lettre  sur  Tobeissance :  « Si 
donc  [pour  le  succes  des  manoeuvres  de  corps]  il  est  necessaire  qu’il 
y  ait,  entre  la  tete  et  les  membres,  un  sentir ,  il  est  facile  de  comprendre 
s’il  est  raisonnable  que  la  tete  sienta  comme  eux,  ou  ceux-ci  comme 
elle  » ,7.  Sans  aucun  doute,  les  divergences  entre  les  avis  des  chefs  et 
ceux  des  subordonnes  peuvent  proceder  a  la  fois  de  principes  diffe- 
rents  et  de  sentiments  plus  ou  moins  opposes  (courage  ou  timidite, 
antipathies  ou  sympathies  personnelles,  etc.) ;  au  total  toutefois,  les 
uns  et  les  autres  se  prononcent  sur  une  tactique.  L ’un  sentir  est  donc 
surement  a  traduire  :  unite  de  vues  ;  les  soldats  doivent  se  conformer 
a  celles  des  chefs,  bien  plus  les  faire  leurs  autant  que  possible,  puisque 
a  ce  prix  seulement  iis  apporteront  a  en  assurer  le  succes  toute  leur 
sagacite  et  toute  leur  energie  :  obeissance  de  jugement. 


III.  Journal  spirituel. 

Dans  le  Journal  spirituel 28,  notes  hatives,  sans  appret,  le  mot  sentir 
revient  avec  une  frequence  extreme  *9. 

Lorsqu’il  concerne  ou  1’etat  de  sa  sante,  ou  les  joies,  les  consolations 


spontan&nent  sur  les  l£vres.  On  doit  en  convenir;  mais  il  ne  semble  pas,  vraiment, 
que  la  formule  de  saint  Ignace,  que  sintamos ,  etc.,  vise  uniformement  ces  £tats  forts, 
ni  par  cons^quent  que  la  traduction  «  sentir»  soit  toujours  k  maintenir  en  franfais. 
Des  formules  parall&les,  comme  <  sentir  la  purete  de  son  amour  [184],  sentir  ce  qui 
procurera  k  Dieu  plus  de  gloire  [179]  ;  sentir  le  meilleur  parti  [89,  130  (7),  235]  », 
peuvent  lever  k  ce  sujet  les  derniers  doutes.  Au  surplus,  pour  echapper  aux  illusions, 
ces  6tats  forts,  requi&rent  autant,  sinon  plus  que  d’autres,  le  discernement  des  es- 
prits.  Chez  des  &mes  prudentes,  Timpression  finale  de  «  sentir  la  volont6  divine  » 
s'appuie  donc,  en  fin  de  compte,  sur  une  ^vidence  rationnelle  [176]. 

27  MI,  Epp.y  IV,  677,  n°  18.  -  Relinquamus  nostrum  sentire.  Imitation,  1.  i, 
c.  ix,  n°  2  et  3,  etc. 

28  Texte  du  Journal,  4d.  A.  Codina,  dans  MI,  Const.  I,  86-158.  -  I.  Iparraguirre 
et  C.  De  Dalmases,  Obras  completas  de  S.  Ignacio  (Madrid  1952)  285-340.  fitudes 
sur  ces  pages:  C.  De  Dalmases,  ibid.,  p.  273-284;  J.  De  Guibert,  La  spiritualite 
de  la  Compagnie  de  J isus ,  25-56.  -  Nous  renvoyons  aux  Constitutiones. 

28  Voire  excessive  :  « Creciendo  la  devocidn  ...  en  sentir  que  sentia  o  aprendia 
divinitus»  ;  12  mai,  n°  47.  MI,  Const. ,  I,  137. 
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savourees  a  la  suite  des  faveurs  divines,  lfex£g£se  en  est  des  plus  ais^es. 
A  la  suite  de  cette  oblation,  ecrit-il  par  exemple,  de  telles  delices,  tan¬ 
tos  regalos ,  que  je  sentais  en  moi  le  desir  de  ne  pas  chercher  a  me  relever, 
mais  de  rester  la,  en  lo  que  tanto  excesiuamente  sentia ,  k  jouir  de  ce  que 
je  ressentais  de  fa$on  si  intense80.  Inutile  d*accumuler  les  references. 

L’interpretation  devient  des  plus  embarrassantes,  des  que  le  saint 
tend  a  exprimer  la  nature  meme  des  gr&ces  relues,  impressions,  illu¬ 
minatioris  ou  visions  soit  imaginatives,  soit  intellectuelles. 

On  peut  sans  doute,  en  pareil  cas,  rendre  le  sentir  espagnol  par  le  meme 
mot  francais,  en  se  bornant  a  observer  que  Lame  posside  en  quelque  sorte 
des  « sens  spirituels  »  et  que  tous  les  mystiques  usent  de  m6taphores  em- 
prunt^es  k  Tordre  sensible  :  sentir,  voir,  gouter,  etc.  N'est-il  pas  cepen- 
dant  legitime,  nScessaire  meme  de  chercher  k  prSciser  ce  qu'ils  mettent 
sous  ces  mots  ? 

Lorsqu'il  s'agit  de  « visions  intellectuelles  »  des  plus  relevSes,  le  mot 
sentir  ne  peut  manifestement  signifier  que  percevoir  ou  saisir  par  Tintel- 
ligence.  Pour  le  21  f^vrier  1544,  le  Journal  porte  :  « J'etais  1&,  sentiendo 
intelligengias  espirituales ,  percevant  des  illuminations  spirituelles,  telles 
qu'il  me  semblait  comprendre  que  je  n'avais  quasi  rien  de  plus  k  savoir 
en  ce  sujet  de  la  Tr6s  Sainte  Trinit6  »  (MI,  Const.,  I,  102,  n°  20,  lignes  23- 
24).  Quelques  lignes  plus  loin,  le  texte  t^moigne  d'une  h6sitation  :  « En 
cette  meme  messe,  je  connus,  sentis  ou  vis,  conotfa ,  sentia  o  via,  —  Dieu 
sait  ce  qu’il  en  est,  —  [himmanence  dans  le  P&re  des  deux  autres  Person- 
nes]  ;  meme  connaissance,  oltro  tanto  sentia,  en  m’adressant  au  Fils,  de 
meme  en  m’adressant  au  Saint-Esprit  »  (1.  29-34).  Hesitation  analogue, 
pour  une  illumination  semblable  :  Ignace  ecrit,  le  19  fSvrier  :  sentir  o  veer 
(ibid.,  n°  18,  p.  101,  1.  74).  A  cette  occasion,  il  distingue  en  outre  deux 
phases  :  d’une  part,  sentir  o  veer  entendiendo,  d’autre  part,  mas  sentiendo 
o  viendo  que  entendiendo  (1.  74  et.  85),  comme  le  23  f6vrier  un  cierto  sentir 
o  veer  con  el  entendimiento  (n°  22,  p.  105,  1.  86). 

L/expression  sentir  o  ver,  reproduite  tres  frSquemment,  est  parfois 
fortement  appuy^e.  Ainsi  le  24  f6vrier  :  un  tanto  amor,  sentir  o  veer  a  Jesu 
que  me  parelia  ...  (n°  23,  p.  105,  1.  24)  ;  le  25  :  un  sentir  o  veer  que  non 
se  puede  asi  explicar  (n°  24,  p.  107,  1.  44).  De  toute  fa^on,  il  y  a  donc  entre 
les  deux  termes  une  certaine  6quivalence. 

D'autres  passages  accusent  cependant  entre  eux  quelque  distinction. 
Il  me  semblait,  porte  la  note  du  11  f6vrier,  [percevoir]  le  Saint-Esprit, 
veerle  o  sentirle  en  claridad  espesa,  dans  une  clart6  6paisse,  [moins  vive], 
ou  en  couleur  d’une  flamme  de  feu,  de  fa?on  inaccoutum^e  (n°  10,  p.  90, 
1.  82-83).  Le  27  f^vrier  mentionne  un  sentir  o  mds  propriamente  veer  la 
Trks  Sainte  Trinit6  (n°  26,  p.  108,  1.  83-84).  Le  meme  texte  revient  pour- 
tant  au  doublet  sentir  y  veer  (1.  87),  puis  k  sentir  (1.  91,  92),  puis  k  Vision 
(1.  96). 

En  certains  cas  tout  au  moins,  Ignace  attribue  donc  k  veer  sur  sentir 
une  nuance  plus  forte  de  clartS  ou  d'6clat 31. 


M  15  f^vrier,  n°  14.  MI,  Const.,  I,  93,  lignes  68-71. 

1  Comme  Th6r6se,  par  exemple,  le  28  aoflt  1575,  pour  une  illumination  suma- 
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La  pr6f6rence  donnee  k  veer  ne  suppose  pas  cependant  toujours  un 
4gal  degr6  d^vidence.  Lorsqu’il  resume  son  exp^rience  ineffable  du  27 
f^vrier,  Ignace  observe  en  lui,  par  exemple,  un  tirarme  el  entendimiento, 
une  sorte  (Tattirance  de  son  esprit  k  voir  la  Tr6s  Sainte  TrinitS,  y  como 
viendOy  et  comme  une  Vision  des  trois  Personnes,  bien  que  moins  distincte 
qu'auparavant 8a. 

Bien  cPautres  mystiques  t&noignent  dans  le  m$me  sens.  Iis  en  aver¬ 
tissent  Sgalement :  les  visions  intellectuelles  elles-mSmes  ne  donnent  pas 
uniformSment  rintelligence  immediate  de  v6rit6s  distinctes.  « Quand 
l’ame  est  ainsi  en  extase,  ecrit  sainte  Th6rese,  le  Seigneur  ne  veut  pas  tou¬ 
jours  qu'elle  ait  la  vue  de  ces  secrets  :  elle  est  souvent  tellement  plong^e 
dans  la  jouissance  de  son  Dieu,  que  ce  seul  Bien  lui  suffit .  .  .  Une  fois 
revenue  k  elle,  elle  garde  Timage  des  merveilles  qu'elle  y  a  vues  ;  mais  elle 
ne  peut  en  d^crire  aucune  » 83.  Peut-etre  l^merveillement  dGlicieux  de 
Tdme,  aux  premiers  instants,  explique-t-il  pourquoi  tels  et  tels  mystiques 
proferent  au  terme  voir  le  mot  sentir ;  mais  il  s’agit  bien  d'une  Vision,  — 
dans  plusieurs  des  cas  que  nous  venons  de  citer,  de  visions  strictement 
« intellectuelles  ». 

Bornons-nous  k  citer  Th6r&se  d’Avila.  Les  termes  par  lesquels  elle 
d6crit  sa  premi£re  expSrience  de  ce  genre  repondent  strictement  k  ceux 
de  saint  Ignace  :  «  Vi  cabe  mi  u  senti ,  je  vis  pr&s  de  moi  ou,  pour  mieux 
dire,  je  sentis,  car  par  les  yeux  du  corps,  ni  par  ceux  de  Lame  je  ne  vis 
rien,  mais  il  me  paraissait  que  le  Christ  se  tenait  pr£s  de  moi  et  je  voyais 
que  c’6tait  lui  qui  me  parlait » 84.  Rendre  ici  senti  par  le  fran$ais  « je  sentis  » 
au  sens  banal  du  mot,  n’est  pas  traduire  la  pensae  de  ThSr&se,  mais  la  trahir. 
De  fait,  « pour  mieux  dire  »,  k  une  expression  assez  claire,  «  Je  vis  »,  elle 
en  substituerait  une  sdrement  plus  impr^cise  et  plus  propre  k  dScevoir  : 


turelle  en  tout  semblable  k  celle  que  note  Ignace,  le  19  tevrier,  1545  :  se  me  dio  a  en- 
tender  y  casi  a  ver.  Obras  de  S.  Teresa,  II,  74,  6d.  P.  Silverio,  Burgos,  1915-17  ;  MI, 
Const.,  I,  100,  1.  70-75. 

82  Journal,  n°  26.  MI,  Const.y  I,  109,  1.  7-10  ;  cf.  n°  27,  ibid.,  1.  21-24  ;  n°  28, 
p.  110,  1.  34-36;  n°  32,  p.  113,  1.  29-32,  etc. 

83  Chdteau  interieur,  vi©s  demeures,  c.  iv  ;  ed.  des  Carm.,  VI,  204  ;  cf.  p.  202 
sv.  ;  Obras ,  £d.  Silverio  de  S.  T.,  IV,  127. 

84  Vie  par  elle-mSmet  c.  xxvii,  dans  Obras  de  S.  Teresa ,  ed.  P.  Silverio,  I,  208- 
209.  -  Explications  non  moins  fermes,  apr&s  emploi  de  m^taphores  analogues  :  t  En 
r6alit6,  ecrit-elle,  on  ne  sent  pas  de  chaleur,  on  ne  respire  pas  de  parfum ...  Si  je 
me  sers  de  telles  expressions,  c’est  pour  me  faire  entendre,  sino  para  ddroslo  a  en- 
tender ».  Le  chdteau  inttrieur ,  ives  dem.,  c.  ii  ;  ibid.,  IV,  55.  -  <  Sensations  spiri- 
tuelles  »,  disent  quelques  auteurs.  Expression  tol^rable,  vu  le  sens  qu’ils  lui  don¬ 
nent,  mais  hybride.  Plus  judicieuse  celle  du  P.  Mar^chal :  intuitions  intellectuelles  : 
«  En  rigueur  des  termes,  les  sens  spirituels  ne  sont  autre  chose  que  les  dif&rents  mo- 
des  de  saisie  intuitive  des  objets  immat^riels  par  rintelligence».  Dict.  de  spirit.f 
art.  «  Application  des  sens »,  I,  coi.  826-827.  Encore  le  terme  «  saisie  intuitive » 
est-il  inad^quat:  Dieu  peut,  sans  apporter  k  rintelligence  de  nouvelles  lumi&res, 
embraser  la  volont£,  comme  nous  pouvons  nous-m6mes,  sans  motifs  nouveaux  de 
tout  point,  nous  livrer  davantage  k  la  joie  de  1’aimer  ou  de  nous  en  savoir  aimls.  - 
Sur  les  sens  spirituels,  J.  Mar^chal,  Etudes  sur  la  psychol.  des  mystiques ,  II  (Paris- 
Bruxelles  1937)  c.  x,  p.  365-382  ;  Dict  de  spirit.t  I,  coi.  810-828  ;  A.  Poulain,  Des 
grdces  d’oraisonu ,  (Paris  1922),  c.  ci,  p.  93-117  ;  cf.  c.  v,  p.  69-92. 
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« Je  sentis  ».  Comment  en  outre  au  terme  de  ses  explications,  pourrait- 
elle  ajouter :  « En  pareil  cas,  le  Ghrist  se  pr^sente  k  Fame  por  una  noticia 
mds  clara  que  el  sol :  Je  ne  dis  pas  qu'on  voie  soleil  ou  clart£,  mais  une  lu- 
mi&re  qui,  sans  Vision  de  lumi&re,  alumbra  el  entendimiento,  Sclaire  Fin- 
telligence  ».  —  En  mi  sentir ,  ou  Este  es  mi  sentir ,  k  mon  avis  ou  k  mon 
sens,  conclurait  surement  un  espagnol,  une  expdrience  de  ce  type  n'a 
rien  d’une  sensation  ou  d'une  impression  sensible  ;  c’est  une  perception, 
une  connaissance  d’ordre  supdrieur,  —  si  supdrieure,  disent  les  mystiques, 
que  son  origine  en  devient  dvidente  :  aucun  effort  humain,  aucune  methode 
ne  peut  la  procurer,  Dieu  seul. 

On  entrevoit  les  nuances  qui  separent  les  emplois  du  mot  sentir ,  selon 
qu'il  s’agit  des  sens  corporeis,  des  sens  imaginatifs,  comme  dans  les  « ap- 
plications  des  sens  »  [65-71,  121-126,  128  etc.],  des  sens  spirituels,  au  sens 
large  du  mot,  chez  des  ames  b6n6ficiant  des  premi&res  graces  d'oraison, 
des  sens  spirituels  proprement  dits,  chez  les  mystiques  admis  k  la  contem- 
plation  infuse  ou  passive. 


Conclusi  on 

Les  textes  que  nous  venons  de  relever  eclairent  de  fa^on  appre- 
ciable,  ce  semble,  la  position  personnelle  de  saint  Ignace  a  1’egard  du 
sentiment  et  de  la  raison. 

En  fait,  ce  sont  les  impressions  de  sa  sensibilite,  selon  qu’il  songeait, 
aux  premiers  temps  de  sa  conversion,  soit  a  rompre  totalement  avec 
le  monde,  a  1’exemple  des  Frangois  d’Assise  et  des  Dominique,  soit 
a  satisfaire  ses  reves  ambitieux  de  gloire  humaine,  ce  sont  ces  fluctua- 
tions  qui  Famenerent  a  discerner  les  influences  et  les  visees  si  diffe¬ 
rentes  du  bon  et  du  mauvais  esprit,  a  comprendre  ensuite  qu’il  pourrait, 
selon  son  expression  favorite,  « aider  les  ames  »,  en  les  eclairant  a  ce 
sujet :  premiere  idee,  tres  vague  de  ses  Exercices  35. 

Les  benedictins  de  Monserrat  lui  communiquerent  V Ejercitatorio  de 
Garcia  de  Cisneros.  A  Manrese,  il  decouvrit  le  « petit  Gerson  »,  Ylmi- 
tation  de  J esus-Christ.  Ce  livre  Fenchanta.  Des  qu’il  le  connut,  rapporte 
Fun  de  ses  confidents,  le  Pere  Gon^alves  da  Camara,  il  n’en  voulut  plus 
d’autre ;  il  le  consultait,  le  savourait,  le  recommandait  aux  ames  pieu- 
ses  a6. 

Or  tel  chapitre  dans  lequel  Thomas  a  Kempis  precise  les  conditions 
essentielles  de  la  tendance  a  la  perfection  37  ne  pouvait  manquer  de  re- 
tenir  son  attention.  Qu’on  1’analyse  et  considere  ensuite  ce  titre  :  «  Exer¬ 
cices  spirituels  pour  se  vaincre  soi-meme  et  regler  sa  vie  sans  se  deter- 


85  Autobiographie,  n°  6-8.,  Fontes ,  1,370-374;  cf.  n°  99,  p.  502-504;  Obras  com¬ 
pletas,  p.  33-35  ;  n°  99,  ibid.,  p.  108. 

36  M^morial  de  Gon?alves,  n°  97,  98,  226.  MI,  Fontes ,  I,  584-585,  659  ;  temoi- 
gnage  d'0.  Manare,  Responsio,  n°  18,  dans  MI,  Scripta ,  I,  516. 

87  Imitation ,  1.  in,  c.  liii,  n°  2-3. 
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miner  par  aucun  affection  desordonnee »  [21].  De  part  et  d’autre  meme 
consigne  generale  :  «  se  vaincre  »,  extirper  toute  «  affection  desordonnee  », 
pour  suivre  le  Christ  ou  marcher  avec  lui  en  toute  liberte ;  —  m&ne 
opposition  entre  la  ratio ,  la  «  raison »  eclairee  par  la  foi,  evidemment, 
et  la  « sensualite » 38,  les  tendances  qui  d*une  maniere  ou  d*une  autre 
relevent  de  la  concupiscence.  Un  tel  accord  de  pensee  et  d’expression 
ne  rend-il  pas  une  dependance  au  moins  vraisemblable  ? 

Par  la  suite,  les  illuminations  surnaturelles  qui  recompenserent  si 
tot  la  generosite  d’ Ignace  a  se  vaincre,  les  errements  des  alumbrados, 
ses  essais  personnels  d’apostolat  et  certains  de  ses  echecs  ne  purent 
qu’accroitre  sa  defiance  a  l’egard  de  motions  ou  d’inspirations  dispen¬ 
sant  plus  ou  moins  de  la  pratique  exacte  des  commandements  et  de  la 
docilite  a  TEglise  authentiquement  dirigee  par  1’Esprit  Saint. 

De  la  les  retouches  qu’il  fit  subir  a  sa  premiere  redaction  jusqu’en 
1541,  et  meme  jusqu’en  1547. 

Sans  aucun  doute,  la  regie  souveraine  de  la  vie  chretienne  est  la 
docilite  au  Saint-Esprit ;  mais  la  mauvaise  nature  se  paie  frequemment 
de  vains  pretextes  ;  le  mauvais  ange  se  transforme  souvent  en  « ange 
de  lumiere »  [332].  Pour  dejouer  ces  illusions  un  contrble  rigoureux  est 
donc  necessaire  :  celui  de  la  raison  eclairee  par  la  foi,  mocion  racional 
[179,  180,  182].  Osons  le  dire  :  il  devient  aise  pour  des  ames  formees 
a  1’ecole  des  Exercices,  a  cette  condition  toutefois,  entre  bien  d’autres, 
qu’elles  interpretent  toujours  correctement  le  mot  sentir.  Or,  on  a  pu 
s’en  rendre  compte :  lorsqu’il  s’agit  d’illuminations  mystiques,  bien 
qu’il  puisse  a  Toccasion  couvrir  en  meme  temps  les  regalos  ineffables 
qu’elles  determinent,  ce  mot  n’implique  par  lui-meme  aucune  emo- 
tion  sensible ;  —  dans  Tordre  des  experiences  communes,  notamment 
lorsqu’il  s’agit  de  resolutions  a  prendre,  sentir  signifie  nettement  dis- 
erner  en  fin  de  compte  par  Vintelligence  ce  qui  correspond  au  bon 
plaisir  de  Dieu,  a  «  son  meilleur  Service  »,  a  «  sa  plus  grande  gloire  ». 

En  fin  de  compte,  disons-nous.  Ignace  fait  assurement  grand  cas 
des  consolations  affectives  en  general,  plus  encore  des  faveurs  mysti¬ 
ques  39 ;  mais,  s’il  a  redige  avec  tant  de  soin  ses  regles  sur  le  discerne- 
ment  des  esprits,  ses  regles  d’orthodoxie,  ses  methodes  d’election,  bref, 
ses  Exercices,  n’est-ce  pas  precisement  pour  assurer  par  ane  reflexion 
toute  impregnee  de  priere  la  stricte  fidelite  aux  principes  reveles,  et  pour 


38  Sur  Temploi  de  sensualitas  chez  S.  Ignace,  voyez  plus  haut,  note  23.  -  S.  Jean 
de  la  Croix  oppose  pareillement  sensual  k  spiritual ,  Montie  du  Carmel ,  1.  i,  c.  vi, 
n°  2.  Obrasy  6d.  Silverio  de  S.  Teresa,  II,  32  ;  cf.  14  n.  1.  La  terminologie  de  Gisneros 
(et  meme  son  orientation  g4n£rale)  ne  revelent  pas  des  concordances  aussi  frappantes. 

39  Des  plus  explicites  k  cet  £gard  ses  deux  lettres  du  18  juin  1536  k  la  Sceur  Re- 
jadell  (MI,  Epp.f  I,  104)  et  du  20  septembre  1548  a  Borgia  sur  les  impressiones  y 
illuminaciones  divinas  et  los  otros  gustos  y  sentidos  spirituales  (II,  236).  -  Le  paral- 
l^lisme  des  termes  dans  ces  deux  membres  de  phrase  n’est  pas  sans  int^rSt. 
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apprendre  par  Ik  a  «  se  vaincre »  aux  memes  fins  et  dans  le  meme  esprit 
que  Jesus  l*a  demande  a  ses  disciples  :  « Si  quelqu*un  veut  venir  apres 
moi,  qu’il  se  renonce  lui-meme  et  porte  sa  croix  chaque  jour » (Lc.  ix  23)  ? 

L’austerite  d*un  tel  programme,  se  renoncer,  se  vaincre,  peut  ef- 
frayer.  Pour  la  faire  accepter  ou  plut6t  aimer  comme  l’ont  aim6e  ses 
familiers  et  tant  d^mes  habituees  £l  contempler  sa  vie,  le  Sauveur  comp- 
tait  sur  la  s£duction  qu*il  exerce  et  sur  le  concours  intime  de  sa  gr&ce ; 
Ignace  aussi. 


DEUX  TRAITS  DE  l/EXP^RIENCE  MYST1QUE 
DE  SAINT  IGNACE 

Prof.  Robert  Ricard.  -  Paris,  Sorbonne. 


Summarium.  -  Historiographi  sancti  Ignatii,  recte  quidem,  ut  insigne 
eius  vitae  spiritualis,  absentiam  mysticae  nuptialis  atque  singularem 
pietatem  in  SS.  Trinitatem  animadverterunt;  quarum  rerum  altera  propria 
saepe  fuit  eorum  qui  iuventuti  aliquantulum  indulserunt,  altera  vero 
communis  hispanicae  religionis  a  tempore  Patrum  visigothorum  per  totum 
aevum  medium  ad  aetatem  usque  Ferdinandi  Aragonensis  ac  Elisabeth 
Castellanae. 

Dans  les  pages  lumineuses  qui  forment  la  premiere  partie  du  grand 
ouvrage  du  P.  de  Guibert  sur  la  spiritualite  de  la  Compagnie  de  Jdsus, 
le  lecteur  peut  remarquer  deux  traits  de  1’experience  mystique  igna- 
tienne:  un  trait  negatif,  «Tabsence  totale  de  ce  qu*on  pourrait  appeler 
Taspect  nuptial  de  1’union  mystique » ;  un  trait  positif,  la  place  pr6- 
ponderante  de  la  devotion  k  la  Sainte  Trinite1.  Solidement  fondees 
sur  les  textes  et  les  documents,  deja  faites  par  des  auteurs  anterieurs, 
ces  deux  constatations  ne  semblent  pas  pouvoir  etre  contestees.  Elles 
sont  simplement  de  nature  a  susciter  quelques  reflexions. 

La  premiere  souleve  un  probleme  delicat,  celui  des  peches  de  saint 
Ignace  avant  sa  conversion.  En  pareil  cas,  il  peut  y  avoir  queJque  in- 
convenance  k  scruter  avec  une  precision  trop  complaisante  les  defail- 
lances  charnelles  d’une  jeunesse  oii  la  foi  survecut  a  travers  les  desor- 
dres.  La  discretion  s’impose  a  1’historien  chretien.  Mais  il  lui  est  permis 
de  rappeler  en  quelques  mots  les  deux  indications  de  1’homme  qui  a 
figure  parmi  les  premiers  compagnons  du  saint  et  qui  lui  a  succede  a 
la  tete  de  la  Societe,  Diego  Lainez.  La  premiere  est  plus  voilee :  avant 
d’arriver  a  Montserrat,  Ignace  prononce  le  voeu  de  chastete,  parce  que 
son  passe  lui  fait  comprendre  que  c’est  le  point  sur  lequel  il  risque  le 


1  Sur  ces  deux  points,  voir  Joseph  de  Guibert  S.  I.,  La  spiritualite  de  la  Compa¬ 
gnie  de  Jisust  Esquisse  historique ,  ouvrage  posthume  (Rome,  Institutum  Historicum 
S.  I.,  1953)  38-39  pour  le  premier  point,  33-38  pour  le  second.  -  Sur  le  premier  point, 
le  P.  Victoriano  I.arrahaga  S.  I.  a  insinue  de  tr6s  l^g&res  reserves  ( Obras  completas  de 
San  Ignacio  de  Loyola,  t.  I,  Madrid  1947,  Biblioteca  de  Autores  Cristianos,  n°  24, 
p.  658-660),  mais  les  textes  qu’il  invoque  ne  contiennent  que  des  expressions  tr£s  gene¬ 
rales  et  ne  semblent  pas  se  rattacher  explicitement  a  la  «  mystique  nuptiale  ».  -  Quant 
au  second,  le  P.  de  Guibert  n’est  pas  le  premier  £  Tavoir  mis  en  lumi£re,  et  d’autres 
auteurs  Pont  repris  apr£s  lui;  c’est  une  chose  si  bien  acquise  et  etablie  qu’il  serait 
sans  interfit  de  multiplier  les  references. 
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plus  (Tetre  vaincu.  La  seconde  a  pris  sous  la  plume  de  Polanco  une  forme 
moins  enveloppee:  Inigo,  un  jeune  hidalgo  sans  frein,  ami  du  jeu,  des 
femmes  et  des  rixes  a.  II  est  inutile  d’insister.  Assurement,  d&s  le  debut 
de  sa  conversion,  ii  se  sentira  entierement  purifie  a  la  suite  cTune  vision 
de  la  Sainte  Vierge,  et  il  n’eprouvera  plus  que  degout  pour  ce  passe  char- 
nel 3.  Mais,  iTest-on  pas  autorise  a  penser  que  ces  souvenirs  et  ces  sen- 
timents  ont  pu  lui  suggerer  une  reserve,  plus  ou  moins  consciente 
peut-etre,  et  nullement  incompatible  avec  une  totale  purification,  de- 
vant  la  mystique  nuptiale  inspiree  du  Cantique  des  Cantiques  ?  Cette 
purification  totale,  cTailleurs,  a-t-elle  porte  sur  Timagination  autant  que 
sur  la  volonte?4. 

De  toute  maniere,  il  faut  noter  que,  sous  ce  rapport,  saint  Ignace 
ne  represente  pas  une  exception.  La  meme  absence  de  la  mystique  nup¬ 
tiale  se  remarque  chez  des  hommes  dont  la  jeunesse  avait  connu  les 


2  Ces  deux  indications  ont  6t6  rappel^es  recemment  par  le  P.  Robert  Rouquette 
S.  I.,  Le  (Uveloppement  de  la  spiritualiti  apostolique  de  saint  Ignace ,  dans  Christus , 
n°  2  (Paris,  avril  1954)  21-45  (voir  p.  22-23).  Voir  aussi  Pedro  Leturia  S.  I.,  EI  gen- 
tilhombre  Inigo  Lopez  de  Loyola ,  2a  6d.  (Barcelone  1949,  Pro  Ecclesia  et  Patria,  n°  20) 
85,  91.  A  dire  vrai,  le  raccourci  du  P.  Rouquette  (p.  22),  « adonn£  au  duel,  au  jeu  et 
aux  femmes  »,  donne  k  la  phrase  de  Polanco  une  brutalitg  qu’elle  n'a  pas  au  mSme 
degr6  :  travieso  en  juegos  y  en  cosas  de  mujeres,  y  en  revueltas  y  cosas  de  armas.  Sur  la 
jeunesse  de  saint  Ignace,  on  peut  voir  aussi  les  int^ressantes  r^flexions  du  P.  Hugo 
Rahner  S.  I.,  Saint  Ignace  de  Loyola  et  la  gentse  des  Exercices,  trad.  fr.  (Toulouse 
s.  d.  [1948])  25-27. 

8  Gf.  Paul  Dudon  S.  I.,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  59-60,  et  Donatien 
Mollat  S.  I.,  Le  Christ  dans  l’exp6rience  spirituelle  de  saint  Ignace ,  dans  Christus , 
n«  1  (Paris,  janvier  1954)  23-47  (voir  p.  25).  Nous  discuterons  tout  k  1'heure  le  texte 
de  Y Autobiographie  sur  lequel  se  fondent  les  biographes. 

4  On  est  amene  k  se  poser  la  question  parce  que  le  texte  de  Y  Autobiographie 
(n°  10)  n’est  pas  absolument  coh&rent.  Je  le  rappelle  :  « .  .  .  quedd  con  tanto  asco  de 
toda  la  vida  pasada,  y  especialmente  de  cosas  de  carne,  que  le  parecia  hab^rsele  qui- 
tado  dei  &nima  todas  las  especies  que  antes  tenia  en  ella  pintadas.  Asi,  desde  aquella 
hora  hasta  el  agosto  de  53,  que  esto  se  escribe,  nunca  m&s  tuvo  ni  un  minimo  consenso 
en  cosas  de  carne  .  .  .  ».  Ce  passage  r^unit,  sans  les  bien  distinguer,  deux  choses  tout 
k  fait  differentes,  les  images  ( especies )  et  le  consentement  (consenso).  Apr&s  avoir  dit 
que  les  images  elles-m£mes  avaient  disparu,  le  texte  ne  nous  parle  plus  que  de  con¬ 
sentement.  Peut-on  entendre  que  la  disparition  des  images,  peut-dtre  li^es  k  des  sou¬ 
venirs,  n'aurait  ete  que  temporaire,  tandis  que  la  disparition  du  consentement  fut 
definitive  ?  Ou  la  disparition  du  consentement  fut-elle  seulement  la  consequence 
naturelle  de  la  disparition  des  images  ?  Le  P.  Dudon  affirme  categoriquement  la 
disparition  definitive  des  images  :  « elle  [la  Vierge]  effata  en  lui,  comme  avec  sa  main 
benie,  toutes  les  images  et  pens6es  impures.  Ce  fut  pour  jamais  ».  Saint  Ignace ,  505.  - 
Le  P.  Leturia  n'est  pas  moins  affirmatif :  « una  renovacidn  radical  e  irrevocable  de 
su  fantasla  [=  imagination]  y  de  su  carne  antes  pecadoras  ».  El  gentilhombre,  189.  - 
Le  P.  Larranaga  precise  moins  ce  qui  concerne  Timagination  :  « una  transformacidn 
radical  y  perpetua  en  materia  de  pureza  ».  Obras ,  t.  I,  B.A.C.,  n°  24,  p.  136,  n.  22.  - 
Le  P.  Pinard  de  La  Boullaye,  rappelant  deux  t£moignages  de  Lainez  et  de  Ribade- 
neira,  se  montre  plus  r6serv6,  mais  semble  incliner  k  la  mSme  interpr^tation  que  les 
PP.  Dudon  et  Leturia.  Saint  Ignace  directeur  d’dmes  (Paris  [1947])  6,  n.  2. 
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memes  erreurs  que  la  sienne,  un  Fr.  Antonio  das  Chagas  dans  le  Por- 
tugal  du  xvii*  siecle5,  plus  pres  de  nous  un  Charles  de  Foucauld.  II  se- 
rait  peut-6tre  interessant  de  pousser  1’enquete  et  de  voir  s’il  ne  s’agit 
pas  d’un  fait  constant.  II  ne  serait  pas  moins  interessant  de  tenter  la 
contre-epreuve,  de  chercher  egalement  si  la  mystique  nuptiale  n’est 
pas  1’apanage  des  ames  qui  ont  ignore  les  defaillances  charnelles,  des 
ames  pures  —  et  non  purifiees  — ,  qui  peuvent  recourir  aux  symboles 
de  ce  genre  sans  etre  embarrassees  par  les  souvenirs  et  le  repentir  —  un 
saint  Bernard,  une  sainte  Therese  d’Avila,  un  saint  Jean  de  la  Croix, 
une  sainte  Therese  de  TEnfant  Jesus.  On  a  remarque,  a  propos  de  sainte 
Gertrude,  que,  pour  ces  ames,  seule  est  visible  la  realite  mystique,  tan- 
dis  que  1’image  materielle  s’evanouit:  le  langage  le  plus  audacieux 
n’a  pas  ou  n’a  plus  d’autre  puissance  d’evocation.  Pour  elles,  « 1’ union 
charnelle,  loin  d 'alterer  la  purete  du  coeur  et  de  la  vie,  ne  fait  qu’en 
magnifier  Texigence»6.  Sans  doute,  mais  encore  y  faut-il  justement 
certaines  conditions,  qui  ne  se  presentent  pas  toujours:  pour  les  saints, 
comme  pour  la  moyenne  des  chretiens,  il  y  a  beaucoup  de  demeures 
dans  la  maison  du  Pere. 

Avec  la  mystique  trinitaire,  nous  abordons  un  terrain  un  peu  dif¬ 
ferent.  Bien  des  raisons  peuvent  expliquer  la  place  de  predilection  ac- 
cordee  par  saint  Ignace  au  culte  de  la  Trinite:  lectures,  meditations, 
tout  le  mouvement  meme  de  la  vie  chretienne,  puisqu’il  s'agit  d*un 
dogme  fondamental,  et  certaines  faveurs  spirituelles,  comme  la  fameuse 
vision  de  la  Storta.  On  peut  se  demander  toutefois  si,  historiquement, 
saint  Ignace  n’est  pas  dans  ce  domaine  Theritier  d’une  tradition  qui  a 
connu  une  fortune  particulierement  eclatante  dans  son  Espagne  natale, 
et  qui  plonge  ses  racines  en  plein  moyen  age  hispanique.  II  y  a  long- 
temps  deja  que  M.  Ram6n  Menendez  Pidal,  commentant  le  poeme  du 
Cid,  rappelait  que  dans  1’Espagne  du  moyen  age  on  avait  1’habitude  de 
dire  abusivement  la  messe  de  la  Trinite  et  que  les  Siete  Partidas  du  roi 
de  Castille  Alphonse  le  Savant  s*elevaient  contre  cette  erreur  liturgi¬ 
que7.  II  ne  cherche  pas  a  expliquer  le  fait,  et  du  reste  semblable  re- 
cherche,  qui  etait  hors  de  son  propos,  1’aurait  entraine  trop  loin.  II 
ne  faut  pas  oublier  que,  dans  Tantiquite  et  au  moyen  &ge,  TEspagne  est 
un  des  pays  ou  le  dogme  de  la  Trinite  a  ete  le  plus  serieusement  me-; 
nace.  II  y  a  connu  d’abord  le  danger  priscillianiste  et  le  danger  arien. 


5  Gf.  R.  Ricard,  Un  spirituel  portugais  du  XVI P  siicle ,  dans  Revue  d’ascttique 
el  de  mystique y  31  (1955)  84-91. 

•  Cf.  Dom  Pierre  Doyen,  Pr^face  au  Mimorial  spirituel  de  sainte  Gertrude  (Pa¬ 
ris  s.  d.  [1953])  28-30. 

7  Cf.  Poema  de  mio  Cidt  Cl&s.  cast.,  n°  24,  3e  ^d.  (Madrid  1929-1931)  147  (a 
propos  du  v.  319  :  la  missa  nos  dirdf  de  santa  Trinidad) ;  voir  aussi,  du  m&me  auteur, 
Cantar  de  mio  Cidy  Texto,  gram&tica  y  vocabulario,  2e  ^d.,  II  (Madrid  1945)  761. 
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et  c*est  pourquoi  peut-etre  la  liturgie  dite  mozarabe  (ou  mieux:  hispa- 
nique)  le  met  si  fortement  en  relief.  II  y  a  connu  ensuite  le  danger  juif 
et  le  danger  musulman,  qui  font  de  Raymond  Lulle  un  defenseur  ar- 
dent  de  la  Trinite  et  de  1’Incarnation8.  Au  xvi®  si&cle  encore  on  nous 
dit  que  «la  malignite  italienne  baptise  peccadiglio  di  Spagna  l’in- 
croyance  a  1’egard  de  la  Trinite,  dogme  auquel  repugnent  juifs  et  ara- 
bes »  9.  II  ne  semble  donc  pas  temeraire  de  voir  dans  la  celebration 
frequente  de  la  messe  de  la  Trinite  une  pieuse  affirmation  en  face  des 
heresies  et  des  religions  qui  niaient  ou  deformaient  le  mystere 10. 

Au  surplus,  la  devotion  a  la  Sainte  Trinite  parait  avoir  ete  de  tout 
temps  tres  profonde  en  Espagne.  Le  P.  Jose  Madoz,  enleve  si  prema*- 
turement  a  1’erudition,  ecrivait  un  jour  que  trois  dogmes  avaient  a  po- 
larise  »  la  vie  et  1’activite  du  peuple  espagnol :  la  Trinite,  1’Eucharistie 
et  lTmmaculee-Conception ll.  Nous  savons  ainsi  que  saint  Jean  de  la 
Croix  se  plaisait  a  dire  la  messe  votive  de  la  Trinite,  et  c’est  pendant 
une  conversation  sur  ce  mystere,  le  jour  de  la  fete,  qu’il  fut  ravi  en 
extase  avec  sainte  Therese  ia.  Ajoutons  a  ce  propos  que  TOrdre  de  Cluny 


8  Cf.  Tom&s  et  Joaquin  Carreras  y  Artau,  Historia  de  la  filosofta  espaixola , 
Filosofia  cristiana  de  los  siglos  XIII  al  XV,  I  (Madrid  1939)  495.  Sur  les  h£r£sies 
trinitaires  dues  k  1’influence  de  lTslam,  voir  Justo  Perez  de  Urbel,  San  Eulogio 
de  Cordoba,  2e  ed.  (Madrid  1942)  76-88.  Quand  l’abb£  D.  Juan  de  Montemayor,  dans 
la  ldgende,  a  une  entrevue  avec  le  ren^gat  qui  veut  lui  persuader  d’adopter  1'Islam, 
il  lui  repond  par  un  bref  sermon  dont  la  premifcre  partie  est  un  expose  vigoureux  du 
dogme  de  la  Trinite  (texte  reproduit  par  Ram6n  Menendez  Pidal,  La  legenda  dei 
abad  don  Juan  de  Montemayor ,  dans  Historia  y  epopeya  (Madrid  1934)  189-190. 

*  Marcel  Bataillon,  Erasme  et  V Espagne  (Paris  1937)  64  (trad.  esp.,  t.  I,  Me- 
xico  1950,  p.  70). 

10  Dans  son  livre  posthume  sur  Frangois  Picquet ,  consul  de  Louis  XIV  en  Alep 
et  ivique  de  Babylone  (Paris  1942)  9,  Georges  Goyau  signale  que  les  premiers  j£suites 
de  Syrie,  pays  oh  abondent  les  h^rdsies  trinitaires,  se  plaisaient  k  dire  la  messe  de  la 
Trinit4.  En  Espagne,  chaque  fois  qu’un  noble  castillan  entreprenait  une  campagne 
contre  les  Maures,  il  venait  se  pr^senter  au  monast&re  cistercien  de  Santa  Maria  de 
Huerta,  qui  au  xne  si^cle  etait  « fronterizo  »,  et  l’abb^  Martin  de  Hinojosa  celebrait 
la  messe  de  la  Trinite  et  donnait  la  communion  aux  combattants.  Justo  P£rez  de 
Urbel,  Los  monjes  espanoles  en  la  edad  media ,  II  (Madrid  1934)  521. 

11  La  teologla  de  la  Trinidad  en  los  slmbolos  toledanos,  dans  Revista  espanola  de 
teologia,  4  (1944)  457-477  :  « Tres  dogmas,  principalmente  c6ntricos  en  el  tesoro  de 
nuestra  Religidn,  han  polarizado  la  vida  y  la  actividad  de  nuestro  pueblo:  la  Trini¬ 
dad,  la  Eucaristia  y  el  misterio  de  la  Inmaculada  Concepcidn  de  Maria  »  (p.  457). 

12  Voir  la  d^position  de  Maria  de  la  Cruz  k  son  proc&s  de  b£atification,  dans 
Obras  de  san  Juan  de  la  Cruz,  6d.  Silverio  de  Santa  Teresa,  V  (Burgos  1931)  121, 
et  sa  biographie  par  J£rdme  de  Saint-Joseph,  dans  (Euvres  de  saint  Jean  de  la  Croix9 
trad.  des  Garm^lites  de  Paris,  8e  6d.,  I  (Tours  s.  d.  [1936]),  158-159  et  88-90.  La 
m£me  devotion  k  la  Sainte  Trinite  est  signal^e  chez  une  des  plus  c£l&bres  compa- 
gnes  de  sainte  Th£r£se,  la  V.  Anne  de  Saint-Barth61emy ;  cf.  La  uie  et  les  instructions 
de  la  vtnirable  Mire  Anne  de  Saint-Barthilemy  .  .  .  par  un  Solitaire  du  D£sert  de 
Marlaigne  (Paris  s.  d.  [1895?])  158-159.  En  France,  au  contraire,  Henri  Bremond 
remarque  que  la  devotion  k  la  Trinite  est  rarement  explicite  et  consciente.  Histoire 
litteraire  du  sentiment  religieux  en  France ,  III  (Paris  1921)  398. 
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semble  avoir  joue  un  r61e  important  dans  Tinstitution  et  la  diffusion 
de  cette  messe  de  la  Sainte  Trinite 18.  Or  on  se  rappelle  Factivite  et  l’in- 
fluence  des  Clunisiens  en  Espagne  au  xie  siecle.  M.  Menendez  Pidal 
y  insiste  tout  particulierement  dans  son  Espana  dei  Cid 14.  La  diffusion 
de  la  messe  de  la  Trinite  dans  la  Peninsule  peut  avoir  ete  leur  oeuvre. 
En  pareil  domaine,  loin  de  reagir  contre  la  tradition  nationale,  iis  au- 
raient  ete  portes  par  elle  et  favorises  par  Tattachement  des  Espagnols 
a  un  dogme  et  a  une  devotion  si  constamment  et  si  dangereusement 
menaces.  La  convergence  de  ces  deux  courants  expliquerait  1’usage  li¬ 
turgique  dont  Tillustre  historien  a  ete  amene  a  relever  la  frequence15. 

Telle  est,  en  gros,  la  tradition  du  pays  ou  saint  Ignace  est  ne,  ou 


13  Dom  Gu^ranger,  L' annee  liturgique ,  Le  temps  apris  la  Pentecdte ,  I,  15e  ed. 
(Tours  1922)  130. 

14  Voir  4e  £d.,  I  (Madrid  1947)  84-85  et  240-251;  II,  548-549. 

16  On  pourrait  citer  bien  d*autres  textes,  ou  cet  attachement  espagnol  a  la  Trinite 
dans  toute  sa  pr^cision  doctrinale  se  manifeste  avec  une  insistance  r^velatrice.  Cette 
insistance  est  encore  discrete  dans  le  Persiles  de  Cervantes  (liv.  i,  ch.  6) :  «...  creo 
en  la  Santisima  Trinidad,  Dios  Padre,  Dios  Hijo  y  Dios  Esplritu  Santo,  tres  personas 
distintas,  y  que  todas  tres  son  un  solo  Dios  verdadero,  y  que,  aunque  es  Dios  el  Pa¬ 
dre,  y  Dios  el  Hijo,  y  Dios  el  Esplritu  Santo,  no  son  tres  dioses  distintos  y  apartados 
sino  un  solo  Dios  verdadero  .  .  .  ».  Mais  cet  attachement,  en  lui-m6me  si  4mouvant, 
prend,  &  une  date  tardive,  un  aspect  presque  caricatural  a  la  fin  du  roman  de  Fran- 
cisco  Santos,  Periquillo,  el  de  las  gallineras  (1668).  Periquillo  agonise.  II  va  mourir. 
Quelques  minutes  avant  d’expirer,  il  a  encore  la  force  de  tenir  aux  assistants  le 
discours  th&jlogique  suivant,  qu’il  me  semble  necessaire  de  reproduire  pour  1’instruc- 
tion  du  lecteur  curieux  :  «  Y  el  esplritu  encomiendo  a  toda  la  Santisima  Trinidad, 
a  quicn  creo  tres  Personas  en  todo  iguales,  y  un  solo  Dios  todopoderoso,  como  lo 
pregona  San  Agustin;  tan  iguales  y  tan  perfectas  como  lo  dice  San  Anastasio;  en 
cuya  igualdad  no  hay  cosa  criada  que  sirva  una  a  otra,  primera  ni  postrera,  como 
quiso  el  arriano  Dionisio  ;  ni  cosa  desigual,  como  quiso  Eunomio ;  mayor  ni  menor, 
ni  extrana,  ni  que  pretenda  ganar  la  gracia  uno  de  otros,  como  quiso  Macedonio; 
ni  entre  estas  Divinas  Personas  hay  contiendas  ni  ruegos,  como  quiso  Maniqueo; 
ni  hay  cosa  corporal,  como  quiso  Tertuliano;  ni  son  invisibles  a  sl  mismos,  como 
quiso  Orlgenes;  ni  tienen  cosa  visible  a  las  criaturas,  como  quiso  Fortunato;  ni  tie- 
nen  voluntad  diversa,  como  quiso  Marcion;  ni  hay  en  el  Misterio  confusion,  como 
quiso  Sabelio;  ni  cosa  solitaria,  como  quiso  Silvano;  ni  cosa  de  la  Santisima  Trinidad, 
de  dignidad  u  oficio,  es  dada  a  otra  criatura,  como  quisieron  otros,  que  no  creyeron 
firmamente  que  para  Dios  no  hay  imposible;  que  yo  creo  en  Dios  Padre,  Hijo  y  Espl¬ 
ritu  Santo,  tres  Personas  y  un  solo  Dios  verdadero,  Principio  de  los  principios,  Causa 
de  las  causas;  porque  la  Persona  dei  Eterno  Padre  con  su  esencia  constituye  la  Per¬ 
sona  dei  Hijo,  y  la  Inspiracion  con  la  Esencia  constituye  la  Persona  dei  Esplritu 
Santo.  Con  estos  terminos  escolares,  que  estudi£  y  lel  en  Agricultura  Cristiana,  co- 
nozco  las  Personas  de  la  Santisima  Trinidad,  que  es  Padre,  Hijo  y  Esplritu  Santo  ; 
y  aunque  el  ntimero  es  de  tres,  cuyas  luces  hirieron  la  Memoria,  Entendimiento  y 
Voluntad  dei  hombre,  confieso  que  le  conozco,  adoro  y  reverendo  por  un  solo  Dios  ; 
su  perfectlsimo  Entendimiento  echo  en  esta  maravilla  el  resto  de  su  saber,  a  quien 
digo,  hiriendo  este  misero  pecho :  Peque  ;  habed  misericordia  de  ml  1  -  A  esta 
palabra  expird  .  .  .  ».  On  trouvera  le  texte  dans  le  recueil  des  editions  Aguilar,  La 
novela  picaresca  espanola  (Madrid  1943)  1845b-1846b. 
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il  a  grandi,  ou  il  s*est  forme.  Quand  il  vient  au  monde,  la  guerre  de  Gre- 
nade  s’acheve,  les  Musulmans  sont  definitivement  expulses  d*Espagnefc 
Peu  apr£s,  le  grand  Cardinal  Cisneros  conquiert  Oran  et  piante  la  Croix 
surla  terre  d’Afrique  (1509).  Ces  souvenirs  et  ces  evenements  entourent 
1’enfance  et  la  jeunesse  d*  Inigo.  Dans  cette  atmosphere,  il  acquiert 
envers  1’Islam  une  hostilite  intransigeante  qu*atteste  la  celebre  aventure 
avec  le  Maure  rencontre  en  chemin  16.  On  a  dit  qu’il  demeurait  un  homme 
du  moyen  age17,  mais  il  est  surtout,  tres  concretement  —  face  a  un 
Erasme,  par  exemple  — ,  1’homme  d’un  moyen  age  bien  determine, 
celui  qui  survivait  encore  en  Espagne  a  1’epoque  des  Rois  Catholiques. 

16  Tous  ces  points  sont  bien  connus.  On  se  reportera  utilement  4  Leturia.,  63-85 
et  244-252. 

17  De  Guibert,  55,  155  et  168-170. 


UNAS  *  ANOTACIONES  *  DEL  DOCTOR  PEDRO  ORTIZ 
Y  SU  HERMANO  FRAY  FRANCISCO 
SOBRE  LOS  EJERCICIOS  ESP1RITUALES  DE  SAN  IGNACIO 

Camilo  M.a  Abad  S.  I.  —  Universidad  Pontificia  de  Comillas. 


Summarium.  -  Constat  ex  scripto  Patris  Emm.  L6pez  doctorem  Petrum 
Ortiz  cum  suo  fratre  Francisco  O.S.F.  composuisse  quasdam  annotationes 
in  Exercitia  sancti  Ignatii.  Auctor  articuli  existimat  se  earum  partem 
invenisse  in  R.  Academia  Historiae  matritensi.  Primo  utriusque  fratris 
vitam  enarrat  ;  deinde  doctrinam  de  electione  in  supra  dicto  ms  contenta 
exponit ;  tandem  rationibus  intrinsecis  et  testimoniis  externis  probat 
manuscriptum  matritensem  continere  partem  earum  annotationum  in 
Exertitia  a  Petro  et  Francisco  Ortiz  exaratarum,  quas  PP.  L6pez,  Vi- 
Uanueva  et  Gonzalez  D&vila  apprime  noverunt. 

Por  los  anos  de  1596,  el  P.  Cristobal  de  Castro,  que  preparaba  su 
Historia  dei  Colegio  Complutense,  dirigio  al  P.  Manuel  Lopez,  morador 
dei  Colegio  muy  desde  los  principios  (1545)  y  luego  rector  de  el  durante 
muchos  anos  (1557-1565),  una  serie  de  preguntas,  entre  las  cuales  la  5a 
deciadeeste  modo  :  «  Si  ha  oydo  V.  R.  que  en  este  ano  [1543]  convidaron 
al  doctor  Ortiz  con  la  cathedra  [de  Escrijptura  ;  y,  porque  no  la  quiso, 
sabiendo  la  amistad  que  tenia  con  nuestro  Padre,  la  [Univerjsidad  le 
escribid  una  carta,  pidiendole  que  escribiese  al  doctor  Ortiz ;  y  que  p[or] 
respecto  suyo  le  dieron  la  collegiatura  al  P.  Villanueva  ;  y  que  le  enderezo 
[en  el]  modo  de  dar  los  Exercicios  ». 

Respondiendo  a  este  ultimo  extremo,  escribe  de  su  letra  el  P.  Lopez  : 
«  De  que  el  P.  Villanueva,  en  el  dar  Exercicios,  se  aprovecho  de  ciertos 
avisos  y  anotaciones  que  el  doctor  Ortiz  y  su  hermano  fray  Francisco 
hizieron  sobre  los  Exercitios  cuya  copia  esta  en  un  cartapacio  que  me 
pidio  prestadoel  Padre  Gil  Gonz&lez,  esto  se  yo.  Mas  queel  doctor 
Ortiz  le  instruyese,  no  lo  oy  ni  lo  se  ;  antes  pienso  que  guardo  siempre 
el  modo  que  vio  tener  al  Padre  Salmeron,  que  le  dio  en  Roma  los  Exer¬ 
citios  ». 

Esta  noticia,  hasta  la  fecha  poco  divulgada,  se  ha  conservado  en  un 
cuadernillo  suelto  de  21  X  15  cms.,  con  16  hojas  sin  numerar,  incluido 
en  el  legajo  1578bis  dei  Archivo  de  la  provincia  de  Toledo,  que  es,  segun 
en  61  se  dice,  el  original  de  la  Historia  dei  P.  Castro  1. 


1  La  noticia  la  publique  yo  mismo  por  primera  vez  en  Manresa,  20  (1948) 
153-180  :  Un  centro  de  Ejercicios  espirituales  en  la  antigua  Compania  ;  el  Colegio 
de  Alcald  (v.  p.  171). 
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Creemos  haber  hallado  parte  de  esos  «  avisos  y  anotaciones »  en  la 
Biblioteca  de  la  Real  Academia  de  la  Historia  de  Madrid,  ms.  266  de  la 
llamada  Coleccion  de  Cortes . 

No  deja  de  ser  interesante  la  noticia  de  que  el  P.  Villanueva,  gran 
maestro  en  dar  los  Ejercicios,  se  aprovechara  de  e^os  avisos  y  anotacio¬ 
nes  de  los  hermanos  Ortiz,  y  de  que  el  P.  Gil  Gonzalez  D&vila,  autor 
dei  mejor  Directorio  de  los  Ejercicios,  tuviera  a  su  disposicion  el  carta- 
pacio  en  que  esos  avisos  y  anotaciones  se  copiaron.  Pero  el  interes  mayor 
seda  conocer  ese  comentario  de  los  Ejercicios  o  de  parte  de  ellos,  hecho 
por  el  doctor  Ortiz  y  por  su  hermano  fray  Francisco,  personajes  ambos, 
cada  cual  a  su  modo,  grandemente  interesantes. 

*  *  * 

Sabido  es  de  todos  que  al  doctor  Ortiz  le  dio  los  Ejercicios  el  mismo 
san  Ignacio  en  Montecasino,  durante  cuarenta  dias.  Algo  singular  debio 
de  ver  el  santo  en  el  doctor,  para  tomarse  el  mismo  durante  tanto  tiempo 
el  trabajo  de  culti var  aquel  espiritu. 

Ya  se  recuerda  que  en  Paris,  el  ano  1529,  fue  Pedro  Ortiz,  regente  a 
la  sazon  de  teologla  en  aquella  Universidad,  uno  de  los  que  m&s  adver¬ 
sos  se  mostraron  contra  Ignacio  ;  principalmente,  a  lo  que  parece,  por- 
que  entre  los  estudiantes  por  este  alii  reclutados,  Peralta  y  Castro  eran 
recomendados  dei  doctor.  Tan  irritado  se  mostro  entonces  Ortiz,  que, 
habiendo  de  volverse  aquel  ano  a  Espana,  «  dejo  rogado  —  escribe  Po- 
lanco  —  que  procediesen  contra  Ignacio »  en  la  Inquisicion  2. 

Desde  Salamanca,  donde  el  mismo  ano  1529  empezo  a  explicar  la 
catedra  de  Biblia,  fue  enviado  nuestro  doctor  a  Roma  en  1531,  como 
agente  de  Carlos  Y,  para  que  defendiera  ante  el  Papa  la  causa  de  la  reina 
dona  Catalina  en  el  divorcio  intentado  por  Enrique  VIII. 

Muerta  la  reina  el  7  de  enero  de  1537,  se  dieron  por  terminadas  las 
gestiones  respecto  dei  divorcio,  y  el  doctor  Ortiz  obtuvo  dei  emperador 
licencia  para  volver  a  su  cdtedra  de  Salamanca.  Pero  Paulo  III,  que 
consideraba  a  Ortiz  como  «  var6n  consumadisimo  en  las  sagradas  letras 
y,  adem&s,  conspicuo  en  costumbres  y  bondad  »,  quiso  retenerle  junto 
a  si  para  emplearle  en  el  concilio  general  que  ya  entoces  se  preparaba  *. 

Por  no  encontrarse  de  buenas  a  primeras  con  el  doctor  y  con  el  carde- 
nal  Teatino,  habia  diferido  Ignacio  en  1537  su  viaje  a  Roma  desde  Ve¬ 
netia  ;  pero,  al  llegar  sus  companeros  a  la  ciudad  eterna,  fue  precisamente 


*  Summ.  hisp.  Polanci,  n.°  68,  en  MI,  Fontes ,  I,  192.  Ya  Ribadeneyra  ( Vida 
dei  bienauenturado  P.  Ignacio  de  Loyola ,  lib.  2,  cap.  2)  escribid  :  « El  cual  [doctor 
Pedro  Ortiz],  movido  por  la  novedad  de  la  cosa,  quiso  que  se  examinase  muy  de 
proposito  la  dotrina  y  vida  de  nuestro  Ignacio,  de  que  tanto  por  una  parte  y  por 
otra  se  decia.  Denunci&ronle  delante  dei  inquisidor  en  este  tiempo  ». 
a  Concilium  tridentinumt  IV  (ed.  Ehses),  p.  cxxxvm.  28. 
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el  doctor  Ortiz,  quien,  viendo  la  sinceridad  y  buen  espiritu  con  que  pro- 
cedian,  los  introdujo  a  la  presencia  de  Paulo  III  4. 

Totalmente  ganado,  despues,  en  conversaciones  familiares  por  Igna- 
cio,  a  principios  de  1538  se  retird  con  este  a  Montecasino,  y  bajo  la  in- 
mediata  direccion  dei  santo  hizo  alii,  como  se  ha  dicho,  los  Ejercicios 
espirituales  durante  cuarenta  dias 5 6.  « Con  tanto  fruto  de  su  dnima 
—  escribe  el  P.  Ribadeneyra  —  que  decia  este  excelente  teologo,  que  habia 
aprendido  una  nueva  teologia  y  cual  nunca  hasta  entonces  habia  venido 
a  su  noticia  ;  la  cual,  sin  comparacion,  estimaba  mas  que  las  letras  que 
en  tantos  anos  y  con  tantas  fatigas  habia  alcanzado  en  las  Universi- 
dades  .  . . ».  «  Quedo  desde  este  tiempo  —  sigue  diciendo  Ribadeneyra  — 
tan  obligado  y  tan  agradecido  el  doctor  Ortiz  al  Padre  Ignacio,  por  esta 
merced  de  Dios  que  por  su  mano  habia  recibido,  que  toda  su  vida  fue 
intimo  amigo  y  defensor  de  la  Compania  »  •. 

De  la  estima  y  veneracion  particular  que  sentia  por  S.  Ignacio  es 
buena  prueba  lo  que  cuenta  el  P.  Polanco.  Despues  de  la  Cuaresma  de 
aquel  ano  1538,  empezo  Ignacio  a  predicar  en  la  iglesia  de  Santa  Maria 
de  Montserrat.  Predicaba  en  espanol,  « y  era  oido  —  dice  su  secretario  — 
de  personas  de  mucha  cualidad  con  mucha  satisfaccidn  y  edificacidn  de 
algunos  dellos.  Del  doctor  Ortiz  oi  yo  mismo  que  se  tenia  por  dichoso 
de  no  haber  faltado  a  ninguna  leccion  suya  »  7. 

Creible  es  que,  como  era  entonces  frecuente  y  casi  necesario  a  falta 
de  texto  impreso  de  los  Ejercicios,  el  doctor  Ortiz  tomaria  por  escrito 
los  documentos  m£s  importantes  dei  precioso  libro,  ya  que  no  le  mandara 
copiar,  o  le  copiara  todo  de  su  mano,  como  aquel  mismo  ano  lo  hacia 
en  Roma  el  cardenal  Contarini. 

Que  entonces,  o  mas  tarde,  no  se  desinteresd  Ortiz  de  los  Ejercicios, 
nos  consta  por  testimonios  fehacientes,  aun  prescindiendo  dei  que  he- 
mos  citado  dei  P.  Manuel  L6pez.  A  Ortiz  se  atribuia  la  meditacidn  de  la 
muerte  que  corria  ya  escrita  desde  el  tiempo  de  San  Ignacio  8.  Y  de  el 
es  el  Documento  para  todas  conversaciones  y  modos  de  proceder  spirituales , 
que  se  hallaba  ya  en  un  ejemplar  de  los  Ejercicios,  anotado,  al  decir  dei 


4  Asi  lo  dice  el  P.  Lainez  en  su  Carta  sobre  san  Ignacio  :  « Llegados  a  Roma, 
nos  habian  en  Yenecia  dado  aviso  de  dos  personas  grandes  que  nos  podian  ser 

contrarias  ;  y  la  una  en  parte  lo  fue  ;  la  otra,  que  era  el  doctor  Ortiz,  quiso  nues- 
tro  Senor  que  nos  abrazd  con  grande  caridad  y  fue  medio  para  que  entr£semos 
al  Papa  ».  MI,  Fontes ,  I,  114. 

6  En  la  Historia  de  los  Papas ,  de  Ludo  vico  Pastor,  edicion  castellana,  t.  XII 
p.  21,  se  dice  con  manifiesto  error  que,  « el  Embajador  Imperial,  Pedro  Ortiz,  se 
retird  con  61  [San  Ignacio]  por  catorce  dias  .  .  .  ». 

•  Ribadeneyra,  Vida,  lib.  2,  cap.  12. 

7  Summ.  hiSp .  Polanci,  n.°  79,  MI,  Fontes ,  I,  197.  -  El  Dr.  Jerbnimo  Arce  decia, 
al  mismo  proposito,  « que  no  habia  visto  predicar  a  nadie  [tan]  como  hombre  sino 
a  6\,  que  erat  velut  potestatem  habens  etc.  »  Ibid. 

8  Cfr.  MI,  Exercitia ,  1097,  1107. 
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P.  Nadal,  por  el  mismo  san  Ignacio.  De  este  documento  escribe  el  mismo 
P.  Nadal :  « Hoc  documentum  non  fecit  Pater  Ignatius,  sed  doctor 
Ortisius,  magnus  theologus  et  admodum  devinctus  Societati,  qui  a  Pa¬ 
tre  Ignatio  accepit  Exercitia  »  9. 

En  f640  el  doctor  Ortiz  era  escogido  como  uno  de  los  teologos  que 
habian  de  asesorar  al  cardenal  Contarini  en  el  coloquio  de  Worms  ;  pero, 
sustituldo  Contarini  por  el  obispo  Campeggio,  Ortiz  no  figuro  entre  los 
teologos  que  le  acompaharon10.  Entonces  debio  de  ser  cuando,  con  li¬ 
cenda  dei  Papa,  emprendio  Ortiz  su  viaje  de  regreso  a  Espana,  tornando 
por  companero  al  Bto.  Fabro  ;  sino  que,  ya  en  el  viaje,  recibio  orden  de 
Carlos  V  de  dirigirse  a  Worms  como  teologo  suyo.  Nos  lo  dice  asi  el  Bto. 
Fabro  en  su  Memorial :  « Hoc  eodem  anno  [1540]  profectus  sum  iussu 
Pontificis,  iturus  in  Hispanias  cum  doctore  Ortiz,  qui,  vocatus  ab  impe¬ 
ratore,  me  secum  adduxit  in  hanc  Germaniam  ad  colloquia  Bormatiae; 
accessimus  autem  25  octobris  »  n. 

En  Worms,  y  poco  despues  en  Ratisbona,  donde  se  celebrada  la  Dieta 
dei  Imperio,  Fabro  trabajo  con  grandisimo  fruto  en  conversaciones  par¬ 
ticulares,  confesiones  y  Ejercicios.  El  doctor  Ortiz,  -ya  que  no  podia  in- 
tervenir  como  teologo  en  los  coloquios,  comenzo  a  predicar  en  la  Corte 
dei  Emperador  con  no  pequeno  fruto.  «Ya  os  he  escrito  —  dice  Fabro 
el  24  de  marzo  de  1541  —  de  como  el  doctor  es  hecho  predicador  formado 
delante  de  su  magestat,  sin  haberse  jamas  ensayado,  ni  en  aldea,  ni  en 
menor  auditorio  quam  sit  tota  curia  Cesaris  :  cada  dia  va  pero  crez^iendo 
non  etate  aut  sapienda ,  mas  en  desenvoltura  y  en  tono  :  haze  temblar 
el  auditorio  » 1J. 

Todavia,  sin  embargo,  pudo  el  doctor  hacer  en  Ratisbona  su  papel  de 
teologo,  pues  el  emperador,  terminada  la  Dieta,  dio,  escribe  Fabro,  a 
sus  doctores  Ortiz,  Moscoso,  Corruble  (el  belga)  y  Malvenda,  para  que 
lo  examinaran,  lo  que  se  habla  convenido  y  desconvenido  cuanto  a  los 
articulos  de  la  Confesidn  de  Augsburgo  ;  para  lo  cual  dos  veces  al  dia 
se  reunian  en  casa  dei  maestro  Pedro  de  Soto,  confesor  de  Su  Majestad.  u. 

A  fines  de  julio,  salia  Ortiz  de  Ratisbona  con  toda  su  casa  para  Espana, 
acariciando  respecto  de  Fabro  y  de  la  Compania  grandes  planes,  que  de 
momento  vino  a  cortar,  al  cabo  de  s  is  meses,  la  orden  dei  Cardenal  Far- 
nese  mandando  a  Fabro,  en  nombre  dei  Papa,  que  otra  vez  volviese  a 
Germania14. 

Muy  pronto,  despues  de  su  llegada  a  Espana,  el  doctor  Ortiz  visito  a 
su  hermano  fray  Francisco  en  el  convento  de  Torrelaguna,  donde  vivia 


9  Ibid.,  577,  578.  El  documento  se  reproduce  en  la  p.  699. 

10  Pastor,  XI,  351  (cap.  v,  §  2). 

11  Memoriale,  n.°  20,  Fabri  Mon .,  499. 

19  Ibid.,  n.°  30,  p.  84. 

13  Ibid.,  n.°  37  (Ratisbona,  9  iunii  1541),  p.  110. 

J1  Ibid.,  n.°  46,  p.  140. 
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retirado  desde  el  ano  153215.  Las  visitas  hubieron  de  repetirse  en  anos 
sucesivos,  y  de  ahi  natio  la  colaboracidn  de  los  dos  hermanos  en  los  «  avi- 
sos  y  anotaciones  sobre  los  Ejercicios  »,  de  que  nos  da  noticia  el  P.  Ma- 
nuel  Lopez. 

A  fray  Francisco,  en  general,  no  se  le  conoce  sino  por  la  monografia 
de  Eduardo  Bohmer,  Franciska  Hernandez  und  Frai  Francisco  Ortiz 
(Leipzig  1865)16.  Aun  reduciendo  a  sus  justos  limites,  como  lo  hace  el 
P.  Llorca17,  estas  lamentables  relaciones,  no  es  la  conducta  de  fray  Fran¬ 
cisco  durante  ellas,  y  despues  que  le  detuvo  la  Inquisicidn,  lo  mas  a  pro¬ 
posito  para  formar  de  el  gran  concepto.  Verdad  es,  como  sostiene  el  P. 
Fidei  de  Ros,  que  fray  Francisco  nunca  fue  un  «  alumbrado  »,  sino  un 
imprudente  o  un  cdndido,  que  se  dej6  embaucar  por  Francisca  Hern&n- 
dez,  aunque  sin  mancharse  con  acciones  indecorosas  ni  admitir  los 
errores  de  la  secta,  contra  los  cuales  protesta  siempre  como  contra  «  pesti- 
lencias  »18.  Con  terquedad  y  obstinacion  increibles,  defendio  durante  tres 
anos  la  inocencia  de  la  desgraciada  Francisca  y  su  propio  proceder,  en 
la  publica  protesta  que  hizo  en  el  pulpito  de  San  Juan  de  los  Reyes,  con¬ 
tra  la  prision  de  ella  por  los  inquisidores.  Pero  un  buen  dia,  al  cabo  de 
esos  tres  anos,  se  retracto  de  todas  las  proposiciones  que  como  errdneas 
o  sospechosas  le  presento  el  Santo  Tribunal ;  se  sometio  a  todas  las  pe- 
nitencias  que  se  le  impusieron,  y  no  se  acordo  m&s  de  la  que  habia  sido 
ocasion  de  su  desvario.  Los  trece  tiltimos  anos  de  su  vida  los  pasa  en  el 
convento  de  Torrelaguna,  siendo  la  edificacion  de  sus  hermanos  de  h&- 
bito,  y  consagrado  enteramente  al  estudio  y  a  la  composicion  de  escri- 
tos  espirituales19. 

No  es  dudoso  que  el  doctor  Ortiz  se  interesara  desde  Roma  por  la 


15  Veanse  las  notas  25,  26  y  27. 

14  Escasea  este  libro  en  Espana.  Un  ejemplar  se  halla  en  la  Biblioteca  nacio- 
nal  de  Madrid,  signatura  1-13673. 

17  Estudios  eclesidsticos,  12  (1932)  283-404.  Veanse,  sobre  todo,  p.  394-398. 

18  Fidel  de  Ros,  Un  mattre  de  sainte  TMrtse  :  Le  ptre  Frangois  d’Osuna  (1937), 
primera  parte,  cap.  m,  §  3,  p.  91-100. 

19  V4ase  en  Archivo  ibero-americano ,  8  (1948)  479-529,  un  interesante  estudio 
dei  P.  J.  Meseguer  FernAndez  O.  F.  M.  :  Fr.  Francisco  Ortiz  en  Torrelaguna  : 
Notas  para  su  biografia .  -  De  los  escritos  de  Fr.  Francisco,  muchisimos  en  mimero, 
segun  el  indice  que  publico  Brocar  en  el  tomo  II  de  su  Homiliario ,  s61o  vieron  la 
luz  publica,  y  eso  despues  de  el  muerto,  las  Epistolas  familiares  (Alcal&,  Brocar, 
1551  ;  Zaragoza,  Bartolome  de  N&jera,  1552),  De  ornatu  animae  liber  unicus  (Al- 
cal£,  Brocar,  1548)  y  Homiliarum  super  novem  versus  psalmi  L  per  totam  quadrage¬ 
simam,  tomus  I  et  II  (Alcate,  Brocar,  1549).  De  todas  estas  obras  hay  ejempla- 
res  en  la  Biblioteca  nacional  de  Madrid,  seccion  de  Raros  :  de  las  Epistolas  familiares , 
6  ejemplares  de  la  edicidn  de  Alcal&  :  R.  522,  R.  2463,  R.  12658,  U.  7925,  R.  4752, 
U.  9883;  y  de  la  de  Zaragoza,  tres:  R.  11859,  R.  4129,  R.  4905.  -  De  ornatu  ani¬ 
mae  tiene  la  signatura  R.  28712  y  ltfs  Homilias ,  tomo  I,  R.  28747,  y  tomo  II,  R. 
28748.  Debo  nota  de  las  signaturas  de  las  Epistolas  familiares  al  R.  P.  Meseguer 
O.  F.  M. 
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reduccion  de  su  hermano  :  por  cierto,  uno  de  los  jueces  en  la  causa, 
Bias  Ortiz,  era  pariente  dei  reo.  Lo  que  ciertamente  procurd  y  consiguio 
de  Clemente  VII  el  bien  situado  doctor  fue  un  breve,  dado  el  31  de  mayo 
de  1532,  mes  y  medio  despues  de  la  sentencia  de  la  Inquisicion,  en  que 
el  Papa  desligaba  a  fray  Francisco  de  todas  las  penas  que  le  hablan  sido 
impuestas,  le  nombraba  familiar  suyo  y  predicador  apostolico,  y  le  man- 
daba  in  virtute  sanctae  obedientiae  que  se  trasladara  inmediatamente  a 
la  corte  pontificia  ao.  Por  uno  u  otro  conducto,  fray  Francisco  conocio 
la  gracia  que  de  Roma  se  le  otorgaba  ;  pero  no  quiso  hacer  uso  de  ella,  y 
en  Torrelaguna  vivio  retirado  hasta  su  muerte,  ocurrida  probablemente 
en  1545. 

Muy  pronto,  antes  dei  9  de  julio  de  1532,  don  Juan  Ortiz,  otro  hermano 
de  fray  Francisco,  secretario  que  era  dei  Almirante  de  Castilla,  don  Fa- 
drique,  habia  obtenido  permiso  para  escribirse  con  el  solitario  de  Torre¬ 
laguna  21 ;  y  no  es  dudable  que  lo  tuviera  tambien  el  doctor,  quien  de 
hecho  sostuvo  correspondencia  con  el  desde  Roma. 

Solo  dos  cartas  de  fray  Francisco,  en  esta  correspondencia,  han  llegado 
a  nuestro  conocimiento  hasta  ahora  :  La  una  fechada  en  Torrelaguna  el 
17  de  abril  de  1538,  y  la  otra  el  17  de  setiembre  dei  mismo  ano  :  las  dos, 
como  se  ve,  cuando  ya  el  doctor  habia  hecho  los  Ejercicios  en  Monte- 
casino  bajo  la  direccion  de  S.  Ignacio.  En  ambas  alude  a  cartas  escritas 
y  recibidas  ya  antes  ;  y  en  ambas  se  muestra  no  menos  espiritual  que 
afectuoso  con  su  hermano. 

Bastaran  a  probarlo  las  primeras  frases  de  la  carta  dei  17  de  abril, 
que  no  ser&  importuno  trasladar  aqui  :  «  Con  su  carta  recibi6  mi  espfritu 
singular  alegrla  y  singular  compasion.  Esme  materia  de  gozo  sentir  el 
fin  de  sus  deseos  y  ver  que,  por  la  misericordia  de  Dios,  todo  su  deseo  es 
acertar  a  agradar  al  que  le  cri6,  que  son  centellas  dei  Espiritu  Sancto, 
por  su  gracia  puestas,  y  no  sin  muy  especial  auxilio  suyo  conservadas 
entre  tantas  nieves  de  resfriamiento  de  caridad  como  nos  cercan  de  todas 
partes  y  tantos  vientos  que  nos  combaten  por  las  apagar.  —  Esme  materia 
de  compasidn  entranable  ver  los  diversos  cuidados  que  a  vm.  causan 
tristeza,  y  los  embarazos  de  sus  santos  deseos  que  le  atribulan.  No  s6  que 
os  diga,  serior  mfo,  sino  que  6sta  es  cruz  que  a  ninguno  de  los  sanctos  creo 
que  faltd  ;  camino  estrellado  de  los  que  peregrinan  para  el  cielo  ». 

Le  invitaba  el  doctor  en  su  carta  a  que  fuera  a  Roma,  y  le  consultaba 
sobre  su  vuelta  a  Espana  o  su  quedada  en  la  ciudad  eterna.  Cuanto  a  lo 
primero,  le  dice  : 

«  Ya  en  otra  carta  le  escribi  mi  tiltima  resolucidn,  y  tdrnola  a  dar 
agora,  y  es  que  esta  disposicidn  de  mi  vida  est&  tan  de  contino  y  con 


20  Da  copia  de  la  minuta  de  este  breve  el  &,  Meseguer  en  el  estudio  citado,  Apen 
dice  documental ,  I,  p.  521. 

81  Meseguer,  484. 
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tanto  cuidado  encomendada  a  nuestro  Senor  y  puesta  en  sus  manos,  que, 
segun  el  deseo  que  su  misericordia  me  da  de  agradar  a  l3l  solo  y  de  hacerle 
entero  sacrificio  de  mi  persona  y  de  mi  vida,  y  segun  las  muchas  prendas 
de  su  amor  y  benignidad  paternal  que  fil  ha  siempre  dado  y  da  a  mi  anima, 
indigna  de  todo  bien,  no  me  queda  justa  causa  para  creer  que  fil  en 
esto  me  desampare  ». 

«  Cuanto  a  lo  segundo  —  dice  m£s  adelante  — ,  de  la  estada  de  vm. 
en  Roma,  yo  confio  en  nuestro  Senor,  cuya  voluntad  vm.  desea  hacer, 
que  fil  regir&  a  vm.  de  su  mano  ;  mas  no  dejar6  de  decirle  que,  encomen- 
d£ndolo  a  fil,  siento  y  digo,  mi  senor,  que,  considerados  los  talentos  que 
Dios  ha  a  vm.  emprestado  y  la  necesidad  que  en  la  Iglesia  de  Dios  hay  de 
personas  que  con  sabiduria  tengan  temor  de  Dios  y  celo  de  su  honra,  y 
esperando  se  celebrari  Concilio ;  si  vm.  estuviera  en  las  Indias,  le  suplicara 
yo  de  ojos  que,  aunque  no  fuera  de  los  hombres  llamado,  se  comediera 
vm.  por  Dios  a  venir,  aunque  fuera  menester  ir  mendigando  por  las  puer- 
tas  y  con  un  borddn.  Y  helo  querido  decir  por  este  estilo  extremado, 
porque  vea  vm.  qu6  sentiria  yo,  si  a  tal  coyuntura  se  viniese,  estando 
tantas  circunstancias  tan  al  revds » 22.  Grande  estima,  por  cierto,  dei 
doctor  muestran  estas  palabras  de  fray  Francisco. 

« No  puedo  negar  —  le  dice  en  la  segunda  carta  —  que  no  he  deseado 
que  Dios  le  trajese  a  esta  tierra  de  su  mano  w13.  Y  en  efecto,  algun  tiempo 
despuas,  pudo  esperar  que  el  Senor  se  le  traia,  pues  en  carta  escrita  a  un 
su  hermano  de  religidn,  le  dice  :  «  TambiSn  os  suplico  no  olvid6is  de  enco- 
mendar  a  Dios  a  mis  hermanos,  en  especial  al  doctor,  que  he  sabido  por  su 
carta,  que,  estando  ciento  y  ochenta  millas  de  Roma  para  venirse  ac& 
recibid  una  carta  dei  emperador  en  que  le  mand6  ir  a  Alemania,  a  Vormes, 
para  las  consultas  y  coloquios  que  alii  se  han  de  tener  acerca  de  los  lute- 
ranos.  Luego  se  partid  alld,  y  ha  menester  tener  a  Dios  a  su  lado  en  su 
corazdn  y  ser  todo  cercado  de  sus  favores,  para  que  su  trabajo  sea,  en  tan 
sancta  causa,  fructuoso,  y  honroso  a  Dios  »24. 

Ya  se  podia  suponer  que,  apenas  vuelto  a  Espana,  el  doctor  visita- 
rla  a  su  hermano  en  Torrelaguna  ;  pero  lo  sabemos  de  cierto  por  cartas 
dei  Bto.  Fabro. 

Desde  Madrid  a  27  de  octubre  de  1541  escribe  a  S.  Ignacio  :  «  De  aqui 
a  dos  o  tres  dias  pensamos  partir  de  Madrid  para  Galapagar  [el  curato  dei 
doctor]  ;  y  de  alii  iremos  a  visitar  algunos  otros  pueblos,  como  es  Torre- 
delaguna,  donde  estd  fray  Francisco  Ortiz,  hermano  dei  doctor » a6. 
Nuevamente  da  Fabro  esta  noticia  en  carta  de  4  de  noviembre,  fechada 
en  Galapagar  :  « A  Madrid  hemos  de  volver,  y  de  ay  a  Torredelaguna, 


22  Citamos  por  la  edicioii  de  Rivadenevra,  Biblioteca  de  auiores  espanoles ,  XIII, 
hecha  sobre  la  de  Zaragoza  (Bartolom6  de  N&jera,  1552).  -  Epistola  xv,  p.  287  a 
y  b,  y  288a. 

23  Epistola  xvi,  p.  289a. 

24  Epistola  xiv,  p.  286b. 

“  MHSI,  Fabri  Mon.,  131. 
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donde  est£  fray  Francisco  su  hermano  » 26.  ^Llego  Fabro  a  verse  con  fray 
Francisco  ?  Tai  vez  no  ;  pero  quien  ciertamente  se  vio  con  61  ya  entonces 
fue  su  hermano  el  doctor.  A  30  de  noviembre  escribe  Fabro  :  « EI  dottor 
es  vuelto  de  Ocana,  donde  est&  el  conde  de  £ifuentes  y  las  infantas.  Lo 
que  ha  negociado  all&  yo  no  s 6,  sino  en  quanto  su  merced  me  escribe  dende 
Tordelaguna  »87. 

No  sabia  entonces  aun  Ortiz  dbnde  fijarla  su  residencia,  « porque 
el  —  dice  Fabro  —  no  querra  estar  en  la  corte,  y  par6zcele  que  seria  obli- 
gado  residir  aqui  con  sus  ovejas  ;  y  por  otra  parte  piensa  que  le  dar&n 
su  c&thedra  de  Salamanca,  donde  mas  holgaria  hacer  su  residentia.  Yo, 
hasta  agora,  estoy  en  su  casa  y  en  su  mesa,  y  creo  que  no  ser&  f&cil  de 
alcan^ar  d61  que  yo  est6  m&s  apartado  conforme  a  mi  profesidn,  cuando 
alguna  residencia  hubi6r6mos  de  hazer  por  ac k  en  algtin  lugar  »18. 

La  orden  de  su  santidad  vino  a  cortar,  meses  despuas,  estas  dudas. 
En  febrero  de  1542,  Fabro  se  despedia  en  Toledo  dei  doctor,  « no  sin  gran- 
disimo  dolor  de  su  coraz6n,  porque  6\  queda  como  a  quien  se  le  ha  cortado 
un  hilo  de  poder  hacer  gran  fruto  en  Espana  »w.  Sentidisimamente  se  lo 
escribia  asi  el  mismo  Ortiz  al  cardenal  Farnesio,  en  carta  de  15  de  marzo 
de  1542,  vispera  de  la  partida  de  Fabro80. 

Fue  en  su  curato  de  Galapagar  donde,  al  cabo,  fijo  el  doctor  su  resi¬ 
dencia.  Tai  vez  se  atravesaron  dificultades  para  que  volviera  a  su  cdte- 
dra  de  Biblia  en  Salamanca  ;  y,  convidado  con  la  de  Alcala,  no  la  quiso 
aceptar  «  parte  —  dice  el  P.  Manuel  Lopez  —  porque  quiso  m&s  residir 
en  su  curado  de  Galapagar,  que  es  grande  y  pingue,  y  parte  por  otros 
respectos  » 81. 

De  Galapagar,  cercano  a  San  Lorenzo  dei  Escorial,  hasta  Torrela- 
guna,  al  nordeste  de  la  provincia  de  Madrid,  se  podia  ir  holgadamente 
en  una  jornada  ;  y  no  es  dudoso  que  el  doctor  Ortiz  la  hizo  muchas  ve- 
ces  para  verse  con  fray  Francisco. 

*  *  * 

Suponiendo  ahora,  de  momento,  que  el  escrito  conservado  en  la  Real 
Academia  de  la  Historia  es,  efectivamente,  parte  de  los  Avisos  y  (mota¬ 
tiones  que  el  P.  Manuel  L6pez  dice  haber  compuesto  los  hermanos  Ortiz, 
vamos  a  examinar  brevemente  su  contenido  y  su  caraeter. 

El  escrito  trata  solamente  de  la  eleccibn  y  expone  dos  modos  de  ha- 
cerla.  El  primero  por  discurso  humano,  siempre,  claro  estd,  contando  con 


26  Ibid.,  132. 

27  Ibid.,  138. 

28  Ibid.,  137. 

29  Barcinone,  1  martii  1542.  Ibid.,  151. 

30  Ibid.,  442. 

31  Notas  citadas  al  principio  de  este  estudio,  incluidas  en  el  original  de  la  His¬ 
toria  dei  Colegio  complutense  por  el  P.  Cristdbal  de  Castro,  legajo  1578  bis  dei  Ar¬ 
chivo  de  la  prov.  de  Toledo  S.I. 
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Ia  gracia  dei  Senor.  Es  el  que  el  S.  Ignacio  propone  para  ei  tercer  tiempo 
de  hacer  sana  y  buena  eleccidn  ;  dentro  de  el,  Ortiz  se  fija  en  el  primer 
modo  :  « considerar  raciocinando  »  los  comodos  o  incomodos  que  se  si- 
guen  de  elegir  uno  u  otro  extremo  «  para  sola  la  alabanza  de  Dios  nuestro 
Senor  y  salud  de  mi  dnima  ». 

Como  preambulos  que  disponen  para  este  modo  de  eleccion,  senala 
el  doctor  cuatro,  tomados  todos  de  las  enseiianzas  de  S.  Ignacio,  pero 
en  orden  y  valoracidn  distinta  :  el  1 0  sobre  los  tres  grados  de  humildad, 
que  Ortiz  llama  « tres  maneras  y  grados  de  amor  de  Dios  y  deseo  de  obede- 
cer  y  ymitar  y  servir  a  Su  Divina  Magestad  »  ;  el  2°,  sobre  la  intencion  y 
fin  que  se  ha  de  tener  en  toda  eleccion  :  es  el  «  preambulo  para  hacer 
eleccion  »  dei  texto  de  los  Ejercicios  ;  el  3°,  sobre  los  tres  tiempos  para 
hacer  sana  y  buena  eleccion  :  los  mismos  dei  Santo  Padre  ;  el  4°,  sobre 
« la  diferencia  de  las  cosas  de  que  se  puede  hazer  election  » :  lo  que  san 
Ignacio  expone,  « para  tomar  noticia  de  que  cosa  se  debe  hacer  elec¬ 
cion  »  (f.  49v-53r). 

«  Siguese  el  modo  de  hazer  election,  y  contiene  en  si  cinco  otros  pream¬ 
bulos  o  presupositiones  especiales,  y  cinco  puntos,  y  un  documento,  y 
tres  esperientias  spirituales  »  (f.  53r).  Este  titulo  abarca,  en  realidad, 
toda  la  materia  que  se  expone  en  el  resto  de  nuestro  escrito  :  por  consi- 
guiente,  la  doctrina  completa  sobre  los  dos  modos  de  hacer  eleccion. 

Veamos  lo  que  Ortiz  ensena  acerca  dei  modo  primero,  que  es  para 
el  como  el  fundamental. 

Los  cinco  preambulos  a  que  alude  el  titulo  copiado  son  : 

Primero,  «  que  el  anima  se  purgue  enteramente  de  todo  pecado,  al 
menos  mortal ». 

Segundo,  que  «  procure  que  el  tiempo  en  que  a  de  deliberar  .  .  .  sea 
tranquilo  y  quieto  de  toda  mala  agitacion  y  de  pasiones  carnales ». 

Tercero,  que  « conciba  y  cause  en  si  el  mas  yntenso  y  m&s  perfecto 
amor  de  Dios  que  pudiere,  con  el  qual  ofrezca  totalmente  a  si  y  a  todas 
sus  cosas  a  su  Divina  Magestad  ». 

Estos  tres  preambulos,  aunque  inspirados  en  la  doctrina  de  los  Ejer¬ 
cicios,  en  la  formulacion  son  originales. 

Cuarto  :  mire  bien  el  anima  «  si  siente  en  si  alguna  aficion  o  inclina- 
cion  m£s  a  una  parte  [. .  .]  que  a  otra,  la  qual  aficidn  no  nazca  dei  solo 
amor  de  Dios  »,  y  procure  quitarla  :  es  el  segundo  punto  dei  primer 
modo  de  hacer  eleccidn,  de  S.  Ignacio. 

Quinto  :  suplicar  a  Dios  nuestro  senor  quiera  mover  su  voluntad  y 
darie  gracia  para  bien  y  fielmente  deliberar  (fols.  53r  -  54r).  Es  notable, 
y  muy  conforme  con  el  espiritu  de  S.  Ignacio,  el  empeno  con  que  Ortiz 
recomienda  esta  suplica  : 

« El  quinto  preambulo  y  presuposicidn  es  que,  con  profunda  humil¬ 
dad  y  mucha  ynstancia,  la  persona,  puesta  de  rodillas,  suplique  a  nuestro 
Senor  en  particular  acerca  de  la  cosa  propuesta,  que  quiera  mover  a  su 
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voluntad  y  determinar  su  anima  a  la  parte  que  serd  mas  su  alaban^a, 
honra  y  gloria  ;  y  para  ello  le  de  su  gracia,  favor  y  ayuda,  con  que  su  enten- 
dimiento,  bien  y  fielmente  deliberando,  discurra  y  entienda  y  concluya 
aquella  parte  que  ser&  mas  loa  y  gloria  suya  ;  y  a  este  fin,  dira  el  yno  de 
Veni  Creator  y  la  antlphona  Veni ,  Sancte  Spiritus  y  versiculo  Emitte  Spi¬ 
ritum  etc.  R.  Et  renovabis  etc.  ;  y  la  oracion  Deus  qui  corda  etc.  ;  y  de 
algunas  limosnas  ;  y  hara  hazer  oraciones  para  lo  mismo,  especialmente 
algunas  misas  »  (f.  54r). 

Viene  entonces  la  deliberacion,  indagando  los  comodos  e  incomodos 
que  se  ofrecen  por  una  y  otra  parte.  A  esta  deliberacion  incorpora  Or- 
tiz  las  cuarto  regias  en  que  S.  Ignacio  pone  el  segundo  modo  para  ha- 
cer  sana  y  buena  eleccidn  en  tiempo  tranquilo  (f.  55r-56r). 

Hecha  la  deliberacion  y  sopesados  los  motivos  de  una  y  otra  parte, 
siguese  la  oblacidn  a  Su  Majestad  de  la  eleccion  hecha.  Tambien  es  no- 
table,  y  muy  conforme  al  espiritu  ignaciano,  la  recomendacion  que  Or- 
tiz  hace  de  esta  oblacidn  : 

«  El  quarto  punto  es  que,  despuas  de  ser  elegida  la  conclusi6n  por  la 
prudencia  de  la  razdn  natural,  y  medida  y  nivelada  por  todas  las  quatro 
regias  sobredichas,  antes  que  se  ponga  en  execu?i6n,  la  persona,  al  menos 
por  una  ora  muy  atentamente  considerando  qui6n  es  Dios  y  qui6n  es  61 
y  los  ynnumeros  beneficios  que  ha  recebido  de  su  inmensa  bondad,  debe 
ir  con  profunda  humildad,  y  muy  afectuosamente  ofre^er  delante  su 
acatamiento  la  tal  conclusidn  y  electi6n  que  ha  hecho,  someti6ndola  a  su 
soberano  consejo  y  suplicando  a  Su  Divina  Magestad,  que,  si  ha  de  ser 
para  su  mayor  servicio  y  gloria,  la  confirme  de  su  mano  y  arraygue  en  su 
anima,  y  d6  su  gracia  para  que  se  ponga  en  execu^idn  ;  y  si  no  ha  de  ser 
asi,  se  lo  d6  a  entender  y  totalmente  lo  quite  de  su  voluntad  ;  y  a  este 
efecto  dird  las  mesmas  oraciones  que  dixo  en  el  quarto  pre&mbulo,  y 
dard  limosnas,  y  hara  tambien  hazer  oraciones  para  el  mismo  fin,  y  espe¬ 
cialmente  algunas  misas  » (f.  56r). 

Con  razon  se  encarece  en  nota  a  este  pasaje,  que  ha  de  ser  de  fray 
Francisco  :  «  Este  en  un  documento  de  humildad  que  a  Dios  mucho 
agrada ».  En  torno  a  esta  aceptacion  por  Dios  nuestro  senor,  de  la 
eleccidn  hecha  gira  ya  toda  la  doctrina  que  se  da  en  nuestro  escrito  : 

«  Si  en  aquella  oblacidn  que  a  Dios  nuestro  senor  se  haze,  el  anima 
se  halla  quieta,  reposada,  sabrosa,  hay  alguna  aparencia  que  a  Dios  nues¬ 
tro  senor  le  plaze  la  oblacidn  ansi  hecha.  Y  si  con  la  tal  quietud  rescibe 
tambi6n  alguna  ynterna  consolacidn  o  ldgrimas  spirituales,  ser&  mayor 
senal  que  al  Senor  nuestro  plaze  la  tal  election  ofrecida  .  .  .  Ansl  mismo, 
si  despu6s  de  la  tal  oblacidn,  poni6ndose  luego  el  dnima  en  contempla^idn 
o  en  oratidn,  recibe  amor  intenso  de  Dios,  lagrimas,  humildad,  conoci- 
miento  de  sus  faltas,  o  confusidn,  arrepentimiento  dellas,  y  ynflamado  y 
firme  propdsito  de  no  cometerlas  m£s,  o  algtin  otro  gusto  y  sabor  de  las 
cosas  eternas,  Dios  nuestro  senor  muestra  senal  que  le  plaze  la  electidn 
a  El  ofrecida,  pues  comunica  al  dnima  tales  dones  y  gracias  en  la  ofrenda 
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della,  que  son  efectos  de  su  grata  aceptatidn  y  amor  de  la  tal  ofrenda  . .  .» 
(f.  56r). 

En  cambio,  si  en  la  oblacion  asi  hecha  «  no  se  alcan^o  el  claro  y  en- 
tero  conocimiento  y  luz  »  que  se  acaba  de  describir,  se  debe  mirar  y 
buscar  clara  experiencia  de  la  voluntad  de  Dios  nuestro  senor  «en  la 
discrecidn  de  los  varios  spiritus  en  diversos  tiempos  de  las  consolaciones 
y  desolaciones,  que  en  diversas  contemplaciones  de  los  misterios  de  la 
vida  de  nuestro  Senor  recibe  el  dnima,  en  la  oblacion  de  la  parte  elegida 
o  de  su  contraria  »  (f  56v). 

Es  este  el  segundo  modo  de  eleccion  que  expone  el  autor,  y  que  S. 
Ignacio  indica  como  segundo  tiempo  para  hacer  buena  y  sana  eleccion  : 
«  quando  se  torna  asaz  claridad  y  cognoscimiento  por  experiencia  de  conso¬ 
laciones  y  desolaciones  y  por  experiencia  de  discrecion  de  varios  espi- 
ritus  ». 

Antes  de  exponer  la  practica  de  este  segundo  modo  de  eleccion,  da  el 
autor  extensamente  la  doctrina  acerca  de  las  consolaciones  y  desolaciones, 
exponiendo  sus  seiiales,  naturaleza,  cualidades,  fructos  de  la  desolacion 
(f.  58r-67v).  Capitulo  aparte  dedica  a  ensenar  la  diversidad  de  espiri- 
tus  que  combaten  dentro  dei  alma  (f.  68r-70v).  La  exposicion  es  difusa 
y  no  siempre  nitida ;  pero  indudablemente  hay  en  toda  ella  observa- 
ciones  interesantes  y  delicadas.  Acd  y  alia  se  intercalan  varias  adiciones, 
que  serian  de  fray  Francisco. 

«  Siguese  —  concluye  el  autor  —  la  segunda  manera  de  elegir  y  de 
investigar  y  conoscer  por  dos  spirituales  experiendas,  si  la  elecion  pri- 
mero  hecha  segun  el  discurso  natural  dei  entendimiento  es  la  que  mas 
agrada  a  Dios,  quando  dello  no  se  tuvo  entera  luz  y  conoscimiento  spiri- 
tual  en  la  ofrenda  della  hecha  a  Dios  ...»  (f.  71r). 

Estas  dos  experiendas  son  :  la  ver  en  las  consolaciones  y  desolacio¬ 
nes  a  que  parte  se  inclina  mds  nuestra  voluntad  :  en  las  consolaciones  est& 
movida  por  el  buen  espiritu  ;  en  las  desolaciones,  facilmente  por  el  malo. 
2a  experiencia  :  poner  ante  el  Senor  unas  veces  una  de  las  partes  sobre 
que  se  ha  hecho  eleccion,  y  ver  si  muestra  agradarse  de  la  eleccidn  hecha, 
dando  su  consuelo.  Otras  veces,  poner  la  contraria,  y  ver  como  la  recibe. 
Asi,  cuantas  veces  sea  necesario  o  conveniente  segun  la  materia.  Es  lo 
que  S.  Ignacio  ilustraba  con  aquella  comparacion  :  « Como  quien  presen- 
ta  diversos  manjares  a  un  principe  y  observa  qu&l  dellos  le  agrada  »,  que 
Ortiz  trae  tambien,  desarrolldndola  ampliamente  (f.  71r-73v). 

La  diferencia  entre  esta  segunda  experiencia  y  la  primera  la  explica 
el  autor,  un  poco  sutilmente,  didendo  que  en  la  primera  miramos  a  que 
parte  se  inclinaba  la  voluntad  en  las  consolaciones  y  desolaciones ;  y  en 
la  segunda  miramos  en  qu£  parte  nos  da  Dios  nuestro  senor  consolacibn 
o  sentimos  desolacion  (f.  73 v).  La  tal  consolacion  en  las  circunstancias 
explicadas  —  sigue  didendo  Ortiz  — sirve  de  experiencia  «porque  [...] 
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es  don  sobrenatural,  que  solamente  puede  alcangar  el  anima  por  la  di¬ 
vina  infusion  »  (f.  74v). 

Por  lo  mismo,  en  ella  no  puede  intervenir  ilusion  dei  enemigo  (f.  73v- 
77v). 

Pero  esto  supone,  claro  esta,  que  se  trata  de  autentica  consolacion 
divina.  Para  conocer  si  es  asi,  apunta  Ortiz  cuatro  indicios.  Y  para  con- 
firmacion  de  que  esta  consolacion  divina  es  suficiente  testimonio  de  la 
divina  voluntad,  que  no  puede  ser  contrahecho  por  el  mal  espiritu,  se 
aducen  testimonios  de  Gersdn  (el  cual  cita  a  S.  Gregorio,  S.  Agustin 
y  Hugo),  de  S.  Gregorio  directamente,  de  las  Revelaciones  de  Sta.  Bri- 
gida,  de  las  Vidas  de  los  Padres,  y  de  S.  Buenaventura  (f.  71r-82r). 
Probablemente  esta  confirmacion  es  anadida  por  fray  Francisco,  como 
otras  varias  notas  a  las  ensenanzas  que  anteceden. 

Del  mismo  fray  Francisco  parece  ser  lo  que  se  llama  tercera  experien¬ 
da,  que  se  anuncia  asl  al  margen  (f.  83v) :  « Fr.  0.  |  etiam  addit  | 

.  hoc  ».  La  experiencia  es  la  siguiente  : 

«  Si  el  dnima  que  hizo  su  electidn  segun  razdn  umana,  en  tiempo  que 
estaba  quieta  y  ajena  de  toda  pasi6n  despuas  de  aver  recurrido  a  Dios 
con  tanta  perseveranda  y  numero  de  exercicios  como  la  grandeza  de  la 
cosa  que  se  k  de  elegir  requiere,  experimenta  que  permanece  en  ella  aquel 
dictamen  de  la  razdn  con  que  juzgo  por  mejor  la  parte  que  eligid,  aunque 
no  aya  sentimiento  de  consolacidn  divina,  debe  creer  que  la  eleccion  que 
hizo  es  la  que  a  Dios  mks  plaze  »  (f.  83rv).  «  Y  pardsceme  (salvo  meliori 
iuditio)  —  habia  observado  el  autor  —  que  la  tal  electidn,  despues  de 
pasada  por  la  fragua  de  los  sobredichos  ejercicios  y  oraciones  humildes, 
si  siempre  permanesce  el  anima  en  conoscer  que  es  conforme  a  razdn  y 
mks  segun  ella  que  la  de  la  otra  parte  a  quien  se  contrapone,  se  k  de  tener 
por  de  mks  altos  quilates  que  antes  ;  porque,  aunque  falten  testimonios 
de  consolagiones  divinas,  por  no  ser  negesarias,  ay  testimonios  de  la 
sancta  Scriptura,  que  nos  ensenan  que  no  desampara  Dios  en  tal  caso  a 
quien  fielmente  le  llama  ;  y  por  esso,  con  razdn  se  cree  que  le  diera  nuestro 
Senor  a  entender  otra  cosa  al  dnima,  si  su  razdn  ubiera  errado  en  su  elec- 
tion  »  (f.  82 v). 

Es,  como  se  ha  visto,  extraordinaria  la  importancia  que  en  la  elec- 
cion  se  da  en  nuestro  escrito  a  las  consolaciones  y  desolaciones  y  a  los 
movimientos  de  diversos  espiritus.  Creeriamos  no  equivocarnos,  si  di- 
jeramos  que  esa  importancia,  y  la  insistencia  con  que  el  autor  la  recalca, 
refleja  algo  dei  modo  con  que  S.  Ignacio  did  los  Ejercicios  al  doctor  Or¬ 
tiz.  En  realidad,  todo  el  proceso  que  Ortiz  recomienda  refleja  el  modo 
con  que  el  santo  procedia  en  sus  elecciones.  Tipico  es  el  caso  de  la  deli- 
beracion  y  eleccion  que  hizo  sobre  pobreza  de  las  iglesias  de  la  Compa- 
hia.  Primeramente  hizo  la  eleccidn  segiin  el  primer  modo  de  lo  que  el 
llama  el  tercer  tiempo,  discurriendo  por  los  cdmodos  e  inc6modos  de  te¬ 
ner  o  no  tener  cosa  alguna,  y  escribiendolos  en  papeles  que  oportuna- 
mente  volveria  a  consultar.  Despues  vinieron  aquellas  oblationes  a  la 
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Divina  Majestad,  repetidas  cuarenta  dias  arreo,  que  nos  describe  el 
Diario,  para  ver  si  el  Senor  confirmaba  o  no  con  sus  divinas  consolaciones 
la  eleccion  antes  hecha. 

^  No  es  este  el  proceso  en  que  insiste  el  autor  de  nuestro  escrito  ? 
Sea  o  no  de  los  hermanos  Ortiz  el  de  la  Real  Academia  de  la  Historia, 
lo  creemos  muy  interesante,  y  nos  proponemos  publicarle  por  entero  en 
el  volumen  de  Miscelanea  Comillas  que  dedicaremos  a  S.  Ignacio  en  el 
IV  centenario  de  su  muerte. 


*  *  * 

Pero  veamos  ya  las  pruebas  de  que  nuestro  manuscrito  contiene  parte 
de  los  avisos  y  anotaciones  de  los  hermanos  Ortiz.  Parte  nada  mas,  de¬ 
cimos.  Asi  lo  indicarian  ya  las  palabras  con  que  empieza  : «  Slguese  la  doc¬ 
trina  de  elegir  estado  de  vivir,  o  otra  cosa  buena  .  . .  ».  Pero,  ademas, 
al  exponer  el  tercer  grado  de  humildad,  alude,  al  fin,  al  coloquio  de  los 
binarios  :  «  Y  por  tanto  quien  desea  alcan^ar  este  tercero  grado  y  manera 
de  amor  de  Dios  y  deseo  de  obedecer,  servir  y  ymittar  a  Su  Divina 
Magestad,  mucho  le  aprovechard  que,  exercitandose  y  esfor^andose 
la  voluntad  en  ello,  haga  los  tres  coloquios  en  la  contemplacion  de  las 
diferencias  de  hombres  ya  dichos  ...»  (f.  51r). 

Que  esas  hojas  no  pertenecian  al  manuscrito  original  puede  darse  por 
seguro.  En  el  folio  82r,  moderno,  dei  codice  se  escribe  :  «  Porque  en  lo 
passado  (hoja  36  pag.  2a,  y  hoja  59,  pag.  la)  se  prometlo  trattar  de  tres 
expirien^ias  spirituales,  y  porque  no  se  an  trattado  mas  de  las  dos  .  .  » 
etc.  Por  de  pronto,  el  cuadernillo  dei  volumen  de  la  Academia  que  con¬ 
tiene  la  materia  de  los  Ejercicios  no  tiene  sino  37  hojas,  o  41,  si  se  cuen- 
tan  las  que  llevan  las  adiciones  o  notas.  —  Esto  no  obstante,  es  curioso 
que  el  comienzo  de  cada  nota  se  apunta  dentro  dei  texto,  con  letra  dis¬ 
tinta  de  la  de  este  :  pudiera  tratarse  solamente  de  un  recurso  dei  que 
manejaba  el  cuadernillo  para  saber  que  nota  correspondia  al  lugar  in- 
dicado.  El  original,  segun  la  indicacion  que  se  hace  en  el  folio  82r,  habia 
de  estar  escrito  en  paginas  de  menos  letra. 

En  nuestro  manuscrito  se  habia  unas  veces  de  tres  experiendas 
(f.  53r  y  71r) ;  y  otras  solo  de  dos  (fols.  57r  y  71r) ;  aunque  esta  ultima  in¬ 
dicacion  parece  referirse  solo  a  las  experiendas  de  que  inmediatamente 
se  trata. 

1.  Indicio  de  que  nuestro  manuscrito  es  copia  de  los  avisos  compues- 
tos  por  los  hermanos  Ortiz,  pudiera  ser,  desde  luego,  que  en  el  mismo 
volumen  se  hallan  bastantes  otras  cosas  de  fray  Francisco. 

2.  El  indicio  se  trocaria  en  certidumbre,  si  aquella  acotacion  margi- 
nal  dei  folio  82r  moderno,  « frater  O.  etiam  addit  hoc »,  la  interpreta- 
ramos,  como  parece  natural,  por  :  «  Frater  Ortiz  etiam  addit  hoc  ». 

3.  La  factura  externa  de  nuestro  escrito  cuadra  bien  con  la  idea  de 
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unas  anotaciones  escritas  por  los  dos  hermanos  Ortiz.  No  hemos  de  pen- 
sar  que  los  dos,  de  mancomtin,  se  pusieran  a  escribir  esas  anotaciones. 
Lo  natural  es  que  el  doctor,  que  tan  seriamente  habia  hecho  los  Ejerci- 
cios  con  S.  Ignacio,  escribiera  para  su  uso,  o  para  instruccion  de  otros, 
o  tal  vez  a  ruegos  de  fray  Francisco,  esas  anotaciones ;  y  que,  cuando 
este  las  tuvo  en  sus  manos,  pusiera  las  apostillas  o  notas  que  nuestro 
escrito  presenta.  Las  notas  no  habrian  sido  incorporadas  al  texto,  salvo 
las  tiltimas,  sino  puestas  aparte,  segtin  las  llamadas  a.  b.  c.  etc. 

4.  Todo  el  contenido  de  lo  que,  segtin  eso,  llamariamos  el  texto 
dei  escrito  es  muy  propio  de  una  persona  que  hubiera  hecho  los  Ejerci- 
cios  con  S.  Ignacio.  Asi  se  explicaria  bien  la  presencia  y  el  relieve  dei  ejem- 
plo  o  semejanza  dei  criado  que  presenta  a  su  sehor  en  distintos  tiempos 
dos  diversos  manjares.  Y  tambien,  la  insistencia  con  que,  una  y  otra 
vez,  se  propone  el  modo  de  elegir  por  experienda  de  consolaciones  y 
desolaciones  y  por  experiencias  de  discrecidn  de  varios  espiritus,  tan  ca- 
racteristico  y  usado  de  S.  Ignacio. 

5.  El  doctor  Ortiz  era  catedrhtico  de  Biblia.  Con  este  cargo  dice  bien 
lo  que  se  halla  en  varios  pasajes  de  nuestro  escrito,  v.  gr.  al  explicar  que 
una  verdad  « no  se  dize  revelarse  porque  el  conoscimiento  della  se  cause 
de  solo  Dios,  de  forma  que  no  concurren  otras  razones  o  causas  humanas» 
(f.  69v) ;  y  al  exponer  la  diferencia  que  hay  entre  una  misma  verdad 
contada  por  un  autor  sagrado  o  por  un  historiador  profano  (f.  70r) ; 
y,  sobre  todo,  aquel  pasaje  donde  trata  de  « cierta  specie  de  la  divina 
consolacidn  con  la  qual  se  abre  el  anima,  y  se  conosce  mhs  facilmente  y 
mejor  la  sagrada  Scriptura  y  sus  misterios »  (f.  79  ) ;  y  se  escribe  que 
«  con  la  divina  consolacion,  como  con  divina  luz,  mhs  y  mejor  se  descu- 
bre  y  esplica  la  sagrada  Scriptura,  mayormente  a  los  letrados  que  por 
su  officio  y  vocation  les  compete  entender  y  esplicar  la  sagrada  Scrip¬ 
tura,  los  quales  pueden  mejor  discernir  este  quarto  indicio  de  la  tal 
especie  de  divina  consolacion  »  (f.  79r). 

6.  Tambien  el  estilo  y  la  lengua  de  nuestro  escrito  cuadra  bien  con  lo 
poco  de  otros  que  conocemos  dei  doctor  Ortiz.  No  hay  sino  comparar  con  el 
el « Documento  para  todas  conversaciones  y  modos  de  proceder  spirituales», 
publicado  en  Monumenta  historica  S.  /.,  Exercitia  Spiritualia „  p.  699- 
700.  El  estilo,  desgraciadamente,  es  embarazoso  y  oscuro,  propenso  a 
repeticiones  innecesarias  de  palabras  y  de  conceptos.  Aun  en  el  lenguaje, 
hay  en  este  documento  un  rasgo  que  pudiera  parecer  tipico  dei  doctor 
Ortiz  :  es  el  modo  de  citar  los  autores  sagrados  y  eclesihsticos,  antepo- 
niendo  la  palabra  «  senor  »,  a  la  de  «  santo  »  :  «  Y  lo  mismo  amonesta 
el  sehor  Sto .  Clemente  al  fin  de  la  5a  y  postrera  epistola  .  .  .  »,  se  lee  en 
el  documento82;  y  muy  frecuentemente  en  nuestro  escrito  se  cita  el 
«  sehor  Santiago  »  »,  el  «  senor  san  Pedro  »,  el  «  senor  san  Pablo  »  etc. 
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7.  Argumento,  a  mi  juicio,  muy  poderoso  de  que,  efectivamente,  en 
el  escrito  de  la  Real  Academia  nos  hallamos  ante  los  « avisos  y  anota- 
ciones  »  de  los  hermanos  Ortiz,  es  el  hecho  de  que  el  P.  Gil  Gonzdlez 
Ddvila  le  utiliza  en  su  Directorio. 

El  P.  Manuel  L6pez  nos  ha  dicho  que  una  copia  de  esos  avisos  y  ano- 
taciones  se  hallaba  en  un  cartapacio  que  le  pidid  prestado  el  P.  Gil  Gonz&lez 
D&vila.  Pues  bien,  en  su  Directorio,  que  debid  de  eseribirse  entre  los  anos 
1585-1588  M,  el  P.  Gil  Gonz&lez  utiliza  un  escrito  que  en  el  contenido  y  en 
no  pocas  expresiones  coincide  con  el  escrito  de  la  Real  Academia  de  la 
Historia.  Puede  asegurarse  que  el  escrito  utilizado  por  Gil  Gonz&lez  era 
la  copia  de  los  a  avisos  y  anotaciones  »  de  los  hermanos  Ortiz  contenida  en 
el  cartapacio  prestado  por  el  P.  Ldpez.  Y  en  ese  caso,  el  escrito  de  la  Aca¬ 
demia  seria  una  copia  de  la  contenida  en  dicho  cartapacio. 

Que  Gil  Gonzalez  maneja  en  su  Directorio  un  escrito  que  coincide 
con  el  de  la  Real  Academia  de  la  Historia,  se  prueba  manifiestamente, 

Dice  este  escrito  :  «  Dos  diversas  desposiciones  suele  tener  el  £nima  .  .  .: 
la  primera  ...  es  ...  de  un  tiempo  con  que  ...  se  halla  con  aliento 9 
esforcada  y  sabrosa,  devota  y  unida  y  recogida,  facilitada  para  mds  pura 
y  yntensamente  contemplar  y  amar  a  Dios  y  para  por  su  amor,  poner  las 
obras  de  virtud  arduas  y  diftciles  contra  nuestra  sensualidad  .  .  .  Y  ansi 
mismo,  con  el  mismo  aliento  y  sabor  spiritual  se  halla  el  anima  aliviada 
dei  vinculo ,  peso  y  gravedad  con  que  su  cuerpo  corruptible ,  por  la  falta  de  la 
justicia  original,  la  suele  constrehir  como  cdrcel  ...»  (f.  58r).  Y  dice  Gil 
Gonz&lez  :  «  Esta  visita  de  Nuestro  Senor  es,  quando  el  alma  se  halla  con 
aliento  y  esfuerQO ,  facilidada  para  el  Irato  con  Dios,  para  salir  con  obras 
arduas  y  dificiles  por  su  amor,  y  se  halla  como  aliviada  dei  peso  deste 
cuerpo  »  (MI,  Directoria,  517).  Como  se  ve,  Gil  Gonzalez  reduce  a  estilo 
conciso  lo  que  en  el  manuscrito  se  dice  en  estilo  difuso.  El  pasaje  de  Ca- 
siano  a  que  remite  Gil  Gonzalez  es  el  mismo  a  que  se  refiere  nuestro  escrito  : 
Cas.  coli .  4,  c.  2,  en  Gil  Gonzalez  ;  Casiano,  in  2°  c.  4e  collationis  Da- 
nielis,  en  el  manuscrito. 

A  continuacidn  de  lo  copiado  escribe  Gil  Gonzalez  :  « Esta  consola- 
ci6n  no  es  habito ,  mas  es  como  una  passion  espiritual  dada  sobrenatural - 
mente,  cuya  condicidn  es,  que,  quando  esta  presente,  los  actos  de  virtud 
se  hazen  con  sabor,  gusto,  ynflamacion  dei  affecto  ;  y  aquello  no  se  puede 
pegar  a  otro  :  nemo  novit,  nisi  qui  accipit »  (1.  c.).  Es,  en  pocas  palabras, 
la  tesis  que  detenidamente  se  explica  y  demuestra  en  nuestro  escrito  ; 
donde,  despuas  de  probar  que  no  son  habito,  ni  adquirido  ni  infuso,  ni 
tampoco  acto,  ni  solamente  « el  auxilio  especial  »,  se  concluye  :  « Siguese 
que  las  divinas  consolaciones  son  como  passiones  spirituales  ynfusas  ;  de 
forma  que,  como  el  dnima  tiene  habitos  infusos  y  adquiridos,  y  tiene  actos 
qiiesitos  y  puede  tener  actos  ynfusos  ;  ansi  tiene  passiones  acquisitas  y 
tambiSn  [las]  tiene  ynfusas,  las  quales  son  las  divinas  consolaciones  de 


83  Entre  esos  anos  fue  remitido  a  Roma  desde  la  provincia  de  Andalucla,  con 
los  dem&s  Directorios,  que  se  habian  enviado  para  su  examen  al  P.  Gil  Gonzalez. 
S61o  en  ese  trienio  fue  alii  provincial  Gil  Gonzalez.  -  Cf.  MI,  Directoria,  ed.  I. 
lparraguirre  (Roma  1955)  483-484  n.  1. 
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que  aqui  hablamos,  quando  nuestro  Serior  por  su  gracia  y  liberalidad  las 
da  al  anima  »  (f.  58v-59v). 

Y  sigue  diciendo  nuestro  manuscrito  : 

« La  primera  qualidad  de  la  divina  consolacidn,  quando  esta  presente 
al  anima,  es  que  haze  que  los  actos  de  virtud  que  se  hazen  en  su  presencia 
sean  y  inmuten  al  anima  con  cierto  sabor  y  gusto  [y]  ynflamacion  que  en 
los  actos  tales  aquel  tiempo  esperimenta  el  anima  ;  el  qual  sabor,  gusto, 
inflamacidn  no  siente  ni  experimenta  en  los  mesmos  actos  quando  los 
causa  fuera  de  la  tal  consolacidn  ;  y  asi,  aunque  la  persona  que  tiene  di¬ 
vina  consolacion,  entonces  ensehe  a  otro  los  mismos  actos  que  ella  en  si 
forma ,  y  el  otro  los  cause ,  no  por  eso  terna  el  auditor  aquella  espiriencia  y 
suave  gusto  y  sabor  spiritual  y  inflamacidn ,  si  entonces  no  tiene  tambten 
la  divina  consolacion  ;  porque  la  tal  divina  consolacion  es  una  mana 
abscondito  que  no  se  puede  dar  ni  adquirir  por  sola  doctrina,  sino  por 
divina  ynfusion  ;  y,  como  se  dize  en  el  Apocalipsi :  Nemo  novit  nisi  qui  ac¬ 
cipit  ». 

Gil  Gonzalez  escribe  :  « Tambien  haze  esta  consolacion  que  las  obras 
de  la  carne  sean  desabridas,  con  mucho  mas  effecto  que  los  habitos.  Vide 
Sant  Bonaventura,  De  Proces,  relig.,  c.  18  »  (1.  c.).  Y  se  lee  en  nuestro 
manuscrito  :  « La  segunda  condicion  de  la  divina  consolacidn  es,  que, 
ansl  como  haze  al  anima  dulces,  sabrosas  y  suaves  las  obras  spirituales 
que  la  allegan  a  Dios,  asi  .  .  .  haze  al  &nima  desabridas  las  obras  carnales 
y  mundanas ,  y  asi  facilita  al  anima  a  los  obras  spirituales  y  buenas  .  .  . 
mucho  de  otra  mas  alta  manera  que  no  los  habitos  de  las  virtudes  .  .  .  ».  Y 
en  nota,  anadida  a  este  pasaje,  se  cita  el  atribuido  a  san  Buenaventura 
dei  « septimo  proceso  de  la  religidn,  cap.  13  »,  en  vez  dei  18,  tal  vez  por 
error  facil  dei  copista. 

«  Veamos  aora  el  uso  y  platica  [  =  pr&ctica]  desto  — sigue  diciendo 
Gil  Gonzalez — .  .  .  .  Pues,  en  tiempo  de  las  meditaciones,  quando  el  alma 
esta  consolada,  proponga  aquellas  cosas,  y  mire  a  qual  mas,  de  las  que 
delibera  le  ynclina  la  consolacidn,  y  la  tranquilidad  dei  alma  que  se  sigue  ; 
y  al  contrario,  el  tiempo  dei  disconsuelo  a  qu6  parte  le  mueve  m&s,  qu£ 
turbacion  y  pusilanimidad  le  causa.  En  estos  tiempos  contrarios,  siendo 
el  alma  movida  a  effectos  contrarios,  ha  de  persuadirse  que  son  y  nascen 
de  principios  y  de  espiritus  contrarios  ;  y  es  propio  dei  spiritu  malo  aco- 
meter  al  tiempo  dei  disconsuelo  con  pusilanimidad,  y  dei  spiritu  bueno  con 
alegria  ...»  (1.  c.).  Tambien  la  formulacidn  de  esta  pr&ctica  es,  mani- 
fiestamente,  compendio  de  lo  que  dice  nuestro  manuscrito  en  los  folios 
71r-72r. 

Y  lo  mismo  se  diga  de  lo  que  sigue  en  Gil  Gonzalez  :  « La  segunda 
manera  de  pratica  se  entiende  por  aquella  semejanga  que  pone  nuestro 
Padre  en  su  Directorio,  dei  que  presenta  a  su  senor  un  manjar  para  saber 
que  gusto  le  haze  :  assi  el  alma,  con  profunda  humildad  y  con  ferviente 
amor,  offrezca  al  Senor,  aora  una,  aora  otra  cosa,  en  diversos  tiempos 
para  que  vea  c6mo  el  Senor  recibe  aquella  oblacidn  y  qu6  gusto  le  haze  » 
(MI,  Directoria ,  517-518).  Nuestro  manuscrito  empieza  por  desarrollar  la 
semejanza  propuesta  por  S.  Ignacio,  y  luego  aiiade  :  « Antes  de  entrar 
en  la  contemplacidn,  tornando  el  prop6sito  afirmativo  o  negativo,  qual 
primero  se  le  ofresciere,  de  tener  tal  estado  de  vivir  o  tal  beneficio  si  nuestro 
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Senor  asl  lo  confirmare,  y  entrado  con  este  propdsito  en  la  contemplacidn, 
ponga  fuer^as  por  tener  y  hallar  en  ella  ferviente  amor  de  Dios  y  deseo  de 
servirle,  o  profunda  humildad  o  confusidn  y  arrepentimiento  de  su  grande 
ingratitud  y  pecados,  y  spirituales  lagrimas  que  de  los  tales  affectos  pro- 
ceden,  o  de  hallar  otros  actos  de  virtudes  a  que  suele  mover  la  divina 
consolacidn  que  Dios  infunde  al  &nima,  segun  fuere  la  materia  subjecta 
dei  misterio  que  se  contempla  »  (f.  72v-73r). 

Un  indicio  mas  de  que  Gil  Gonzalez  se  inspira  en  un  escrito  que  coin- 
cide  con  el  nuestro  :  «  La  diferencia  que  ay  entre  estas  dos  maneras  que 
hemos  propuesto,  es  que  en  la  primera  entramos  como  yndiferentes  a  ver 
a  qu6  nos  ynclinan  las  mociones  diferentes  dei  alma  ;  en  esta  2ft  entramos 
como  determinados,  mirando  que  cosa  se  recibe  de  Nuestro  Senor  con 
mejor  rostro  y  con  senales  de  mas  contento  »  (MI,  Directoria ,  518). 

Expuesta  mas  concisa  y  claramente,  no  es  esta  observacion  sino  la  que, 
a  continuacidn  de  lo  antes  citado  hace  nuestro  escrito  en  el  folio  73v. 

Creemos  sobradamente  probada  nuestra  afirmaeion  de  que  el  P. 
Gil  Gonzdlez  Davila,  en  su  Directorio,  utiliza  un  escrito  que  en  el  con- 
tenido  y  en  muchas  expresiones  coincide  con  el  manuscrito  de  la  Real 
Academia  de  la  Historia  de  Madrid.  Ese  escrito  ha  de  ser  la  copia  de  los 
avisos  y  anotaciones  sobre  los  Ejercicios  de  los  hermanos  Ortiz,  conte- 
nida  en  el  cartapacio  que  le  envio  prestado  el  P.  Manuel  L6pe\  Y  el 
escrito  de  la  Academia  de  la  Historia  seria,  si  no  esa  misma  copia,  otra 
tomada  de  ella. 

Poeas  observaciones  hay  en  el  Directorio  dei  P.  Gil  Gonzalez  Da¬ 
vila  mds  interesantes  y  delicadas  que  estas  sobre  los  tiempos  y  maneras 
de  eleccion. 

Advirtamos,  ademas,  que  estas  observaciones  pasan  en  buena  parte, 
traducidas  dei  original  castellano,  al  Directorio  de  1591  (Veanse  las  pags. 
702,  704,  de  la  reciente  edicion  de  Directoria),  y  definitivamente  pasan 
al  Directorio  oficial  de  1599  (cap.  27,  ibid.,  p.  703,  705). 

Una  diferencia  notable  hay  en  el  uso  practico  de  toda  esta  doctrina 
entre  Gil  Gonz&lez  y  los  hermanos  Ortiz.  Uno  y  otros  convienen,  claro 
est&,  en  que  « si  el  alma  se  certificase  »  de  que  el  sentimiento  dei  se- 
gundo  modo  de  eleccion  es  « ynspiracion  o  mocion  de  Dios,  no  avria  que 
esperar  a  mas  consultas  » ;  puesto  que  entonces  se  verifica  que  el  alma 
es  movida  por  principio  m&s  alto  que  la  razon  humana  (p.  519).  Pero 
el  P.  Gil  insiste  mucho  en  el  peligro  que  puede  haber  en  guiarse  por  solo 
estos  sentimientos,  porque 

el  angel  de  Sathanas  se  transfigura  en  angel  de  luz  y  vende  moneda 
falsa  por  buena.  Sea,  pues,  un  presupuesto,  en  esta  materia  de  mucha 
importanda  —  advierte  — ,  que  governarse  el  hombre  solamente  a  carga 
cerrada  por  movimientos  y  sentimientos  interiores,  es  muy  peligroso  y 
principio  de  todas  las  illusiones  y  alumbramientos  con  que  el  demonio  ha 
hecho  una  grande  guerra  a  la  Yglesia  de  Dios.  Y  esta  gente,  aunque  al 
principio  entra  enganada,  despuas,  aunque  se  descubra  la  malicia,  tienen 
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ya  metidas  tantas  prendas,  que  no  saben  bolver  atr&s.  Y  como  toman 
estas  cosas  con  capa  de  Dios,  son  tan  tenazes,  que  tienen  cerrada  la  puerta 
a  ser  desenganados  »  (p.  520). 

Algo  de  esto  sabia  por  experiencia  fray  Francisco  Ortiz,  y  tambien, 
por  noticia  para  el  muy  dolorosa,  el  doctor.  A  pesar  de  ello,  ni  uno  ni  otro 
insisten  en  ese  peligro,  sino  mas  bien  ei  la  seguridad  de  ese  modo  de  elec- 
cion,  aunque  practicamente  le  emplean,  sobre  todo,  como  confirmacion 
de  la  eleccion  hecha  por  discurso  humano,  segun  los  principios  y  ense- 
hanzas  de  nuestra  santa  fe.  Teoricamente,  desde  luego,  tanto  el  doctor 
como  su  hermano  profesan  la  verdadera  doctrina.  De  fray  Francisco 
son  estas  palabras  escritas  a  un  su  hermano  de  religion  : 

«  Estas  virtudes  [heroicas,  de  que  acaba  de  hablar]  son  estimadas 
por  los  particulares  movimientos  con  que  el  Espiritu  Santo  despertaba 
de  dentro  a  los  tales  a  obrarlas.  Y  bienaventurado  seda  quien,  regido  de 
tal  guiador,  las  imitase.  Mas  para  estar  el  anima  cierta  que  tiene  inspira- 
cion  de  Dios,  y  no  ilusi6n  de  satanas,  es  menester  el  don  de  la  discrecidn 
de  los  espiritus,  y  mucha  espiritual  prudencia  y  gracia  de  Dios  :  y  para 
alcanzar  esta,  es  menester  mucha  humildad  ;  que  esta  virtud  es  la  que 
acarrea  al  anima  la  verdadera  discrecidn,  como  lo  determind  Sant  Anton 
el  abad  »84. 

*  *  * 

Si  el  doctor  Ortiz  no  llego  a  entrar  en  la  Compania,  fue,,  nos  dice  Po- 
lanco,  por  sus  achaques  corporales,  menos  a  proposito  para  los  trabajos 
de  nuestro  instituto36.  Los  servicios  que  en  todas  partes,  y  muy  especial- 
mente  en  Alcala,  presto  a  sus  hijos,  fueron  grandes.  Respecto  de 
Villanueva,  el  fundador  de  aquel  insigne  Colegio,  escribe  el  P.  Castro, 
refiriendose  a  Ortiz  :  «  Porque  este  sapientisimo  varon,  cuyas  profundas 
letras  fueron  tan  conocidas  y  respectadas  de  todos  los  hombres  docto- 
de  Espana  y  de  fuera  della  »  .  . .  siempre  que  de  Galapagar  venia  a  Ais 
cala,  «  aunque  Villanueva  andaba  tan  pobre  y  despreciado,  le  reconocia 
por  discipulo  de  Ignacio  y  le  trataba  familiarmente,  convidandole,  y 
delante  de  todos  mostrando  el  amor  y  estima  que  dei  tenia  » 88. 

Por  fruto  de  sus  «  anotaciones  »  bastaria  el  que  de  ellas  se  hubiera 
ayudado  en  la  manera  de  dar  los  Ejercicios  el  mismo  P.  Villanueva,  y  el 
que  las  hubiera  utilizado  en  su  Directorio  el  P.  Gil  Gonzalez  Davila  ;  pe¬ 
ro  acaso  no  han  rendido  todavia  el  fruto  que  de  ellas  se  podia  esperar, 
como  inspiradas,  mas  aun  que  en  la  letra  de  los  Ejercicios,  en  el  espi- 
ritu  de  ellos,  que  Ortiz  bebio  directamente  de  S.  Ignacio  durante  los  cua- 
renta  dias  de  su  retiro  en  Montecasino. 


34  Epistola  xiv  en  Rivadeneyra,  p.  284b. 

36  «  Propter  corpus  obesum  et  ad  labores  Societatis  parum  idoneum  ».  Vita  Igna ■ 
tii  de  Loijola ,  I,  64. 

33  Castro,  Historia  complutense ,  lib.  II,  cap.  2. 


LA  ORACION  EN  LA  COMPANIA  NACIENTE 


Ignacio  Iparraguirre  S.  I.  -  Roma. 


Summarium.  —  Inquiritur  in  rationem  orandi  in  Societate  Iesu  usita¬ 
tam  primis  decenniis  ab  ipsius  institutione,  ante  scilicet  quam  P.  Mercu- 
rianus  Patris  Cordeses  contemplationi  affectivae,  quam  vocant,  adver¬ 
satus  est.  Hac  investigatione  ratio  patet  habita  a  prioribus  discipulis  sancti 
Ignatii.  Huiusmodi  autem  commentarii  fontes  hi  praecipue  recensentur  : 
sociorum  notulae  spirituales,  praefectorum  spiritus  instructiones,  supe¬ 
riorum  praescriptiones.  Inde  eruuntur  etiam  variae  orandi  rationes  in  variis 
efformationis  domibus,  cum  in  pluribus  Europae  regionibus  tum  in  ipsa 
Hispania;  atque  clare  apparet  modus  orandi  simplex  et  affectivus,  in 
ipsis  Exercitiis  fundatus,  qui  tunc  temporis  vigebat.  Tandem  tentamina 
quaedam  exponuntur,  quae  post  annum  1565  sunt  orta,  cuiusdam  corporis 
doctrinae  spiritualis  Societatis  conficiendi ;  et  in  conspectum  rediguntur 
praecipuae  notae  contemplationis  et  meditationis  sociorum  Iesu  hoc 
temporis  spatio. 

Los  esfuerzos  de  los  historiadores  interesados  en  estudiar  las  vicisi- 
tudes  de  la  oracion  jesuitica,  se  han  centrado  principalmente  en  la 
actitud  contraria  dei  P.  Mercuriano  a  la  oracion  afectiva  dei  P.  Corde¬ 
ses  y  en  las  dificultades  que  encontro  en  Roma  la  contemplacion  dei 
P.  Baltasar  Alvarez.  EI  periodo  anterior,  precisamente  de  las  generacio- 
nes  mas  antiguas,  de  Padres  que  conocieron  a  S.  Ignacio,  ha  quedado 
eclipsado  por  el  fulgor  de  estos  incidentes  mas  tardios,  y,  lo  que  es  peor 
todavia,  al  generalizar  las  consecuencias,  se  ha  aplicado  a  la  Compania 
naciente  un  patron  de  oracion  que  corresponde  no  a  los  primeros  de- 
cenios  sino  a  epocas  posteriores L 

Se  ha  hablado  de  una  oracion  metodizada,  racionalista,  como  de  la 
autentica  oracion  ignaciana,  basando  toda  la  argumentacion  en  las  cor- 
tapisas  puestas  por  el  P.  Mercuriano  a  la  oracion  afectiva,  sin  acer- 


1  El  P.  Leturia  ha  estudiado  profundamente  el  tiempo  que  S.  Ignacio  deseaba 
dedicaran  los  jesuitas  a  la  oracion,  pero  esto  no  pasa  de  ser  un  elemento.  Cf.  P.  Le¬ 
turia,  La  hora  matutina  de  meditacidn  en  la  Compania  nacientey  AHSI  3  (1934)  47-108. 
El  P.  de  Guibert,  La  spiritualiU  de  la  Compagnie  de  Jesus.  Esquisse  historique 
(Roma  1953)  ha  hecho  un  andlisis  exacto  y  magnifico  de  la  oracidn  ignaciana,  tal 
cual  se  refleja  en  los  Ejercicios  y  demds  documentos  ignacianos,  pero  aqui  tratamos 
directamente  dei  modo  como  los  primeros  jesuitas  interpretaron  y  vivieron  la  oracidn. 
Nosotros  en  el  2°  volumen  de  la  Historia  de  los  Ejercicios  (Roma-Bilbao  1955)  caps. 
16  y  17,  p.  465-534,  al  estudiar  la  creacion  de  la  escuela  jesuitica  de  espiritualidad, 
analizamos  la  evolucidn  de  la  oracidn  jesuitica.  Pero  alii  lo  hacemos  sobre  todo  a  la 
luz  de  instrucciones  tedricas  y  de  un  modo  general.  Aqui  queremos  limitarnos  a  este 
•campo  particular.  Es  imposible  siempre  separar  los  dos  aspectos  y  a  veces  tendremos 
que  repetir  algo  de  lo  ya  expuesto  en  la  historia.  En  estos  casos  haremos  una  breve 
sintesis  basada  en  los  documentos  alld  analizados. 
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carse  a  las  fuentes  de  los  tres  primeros  generales  de  la  orden  2.  Se  ha  que- 
rido  zanjar  una  cuestion  espiritual  e  intima,  con  documentos  de  indole 
administrativa,  sin  revisar  las  notas  personales  en  que  los  jesuitas  vol- 
caron  con  toda  sencillez  la  mas  pura  esencia  de  su  espiritualidad. 

Los  documentos  oficiales  nos  dicen  lo  que  debia  ser  la  oracion  ;  los  do¬ 
cumentos  privados,  en  cambio,  revelan  lo  que  de  hecho  era.  Ambas 
fuentes  de  informacion  se  complementan  mutuamente.  Y  todavia  hay 
que  tener  en  cuenta  las  instrucciones  de  los  Padres  espirituales  que  con 
su  trato  continuo  influian  de  modo  decisivo,  en  la  mentalidad  de  los 
jovenes  confiados  a  ellos.  Por  todo  esto  juzgamos  necesario  basarnos  a 
la  vez  en  documentos  privados  y  oficiales.  Solo  asi  podremos  ahondar 
hasta  el  fondo  dei  problema. 

Esta  serie  de  fuentes  deben  proyectarse  sobre  el  fondo  historico  en 
que  brotaron,  sobre  todo  en  nuestro  caso,  en  el  que  una  de  las  razones 
mas  fuertes  de  la  lucha  entablada  fue  el  choque  de  la  concepcion  igna- 
ciana  de  la  oracion  con  el  ideal  que  de  ella  tenian  entonces  importan¬ 
tes  sectores  de  espiritualidad. 

I.  REFLEJOS  DEL  AMBIENTE  ESPIRITUAL  EN  LA  ORACION  JESU1TICA 

Durante  el  siglo  xvi  se  hablo  y  se  escribio  mucho  de  oracion.  La 
tendenda  mas  moderna  y  sistematizadora  habia  brotado  en  torno  a  la 
Devotio  moderna 3  y  tenia  como  exponente  principal  el  libro  de  la  Imita - 
cion  de  Cristo.  Se  encuentran  ya  en  esta  escuela  muchos  elementos  me- 
todicos  usados  luego  por  S.  Ignacio.  Mejor  aun.  En  conjunto  entra- 
haba  dicha  escuela  una  complicacion  y  sistematizacion  abusivas,  que 
S.  Ignacio  simplifico.  Se  cumplio  una  vez  mas  la  ley  de  las  reacciones 
reversivas.  A  la  simplicidad  y  falta  de  direccion  de  las  escuelas  anti- 
guas,  sucedio  un  afan  de  regularizarlo  todo.  El  t  ato  dei  alma  con  Dios 
quedaba  aprisionado  dentro  de  mallas  demasiado  estrechas.  S.  Ignacio 
se  acerco,  pasada  la  reaccion.  Pudo  asi  llegar  a  un  justo  equilibrio,  en 
que  el  metodo  se  reducia  a  la  funcion  de  medio,  de  ayuda  4. 

Uno  de  los  metodos  de  oracidn  mas  representativo  de  esta  tendencia 
fue  la  Scala  meditatoria  de  Mombaer.  Sus  diez  pasos  o  peldanos  son  una 


2  El  principal  expositor  de  esta  teoria  ha  sido  Dom  M.  Festugi^re  en  Revue 
de  philosophie  22  (1913)  629-886.  Bremond  principalmente  en  su  famosa  His - 
toire  littiraire  du  sentiment  religieux  en  F rance,  vol.  VIII,  ha  querido  probar  que  la 
oracion  « pr&ctica  »  no  es  aut£ntica  oracion.  Cf.  la  refutacidn  de  J.  de  Guibert, 
Oraison  mentale  et  pr Ure  puret  en  Revue  d’ ascitique  et  de  mystique,  11  (1930)  222-238, 
337-354. 

3  V6ase  la  obra  fundamental :  M.  Goossens  O.  F.  M.,  De  meditatie  in  de  eerste 
tijd  van  de  Moderne  Devotie  (Haarlem-Antwerpen,  sin  ano). 

4  Sobre  las  relaciones  de  S.  Ignacio  con  la  Devotio  moderna  continua  siendo 
fundamental  el  ya  antiguo  trabajo  dei  P.  Leturia,  La  «  Devotio  moderna  »  en  el  Mont- 
serrat  de  S.  Ignacio ,  en  Razdn  y  fe,  111  (1936)  371-385. 


LA  ORACi6n  EN  LA  COMPAN1A  NACIENTE 


457 


muestra  dei  complicado  metodo.  Pero  estos  sistemas  no  penetraron  en 
el  pueblo  ;  quedaron  como  patrimonio  de  minorias  muy  selectas.  Su  cir¬ 
culo  de  accidn  qued6  localizado  en  los  paises  flamencos  y  en  algunos  otros 
puntos  aislados.  Lo  unico  verdaderamente  popular  de  esa  escuela  fud 
La  imitacidn  de  Cristo.  Pero  el  Kempis  no  ensenaba  mdtodos  de  oracidn. 
Mas  bien  exponla  criterios,  insinuaba  delicados  pensamientos  y  afectos, 
encendla  en  el  alma  el  anhelo  dei  contacto  divino. 

Otro  nucleo  de  escritos  procedian  dei  afan  renovador  que  llegd  a  pu- 
lular  en  el  siglo  xvi.  Los  libros  erasmizantes,  comenzando  por  el  Modus 
orandi  dei  propio  Erasmo,  difundieron  en  la  sociedad  inquieta  de  entonces 
una  gran  ansia  de  renovacidn  en  este  punto  vital.  Pero  tampoco  Erasmo 
ensenaba  mdtodo  alguno  de  oracidn.  Insistla  en  su  elemento  esencial : 
la  elevacidn  dei  alma  a  Dios,  el  didlogo  entre  el  unico  que  puede  dar  la 
graciay  el  alma  necesitada  de  ella.  Propugnaba  la  vuelta  al  espiritu,  fus- 
tigaba  las  supersticiones  dei  pueblo  en  el  campo  de  la  oracidn,  la  rutina 
de  fdrmulas  adecuadas  a  mentalidades  ya  caducas,  e  incapaces  de  provo- 
car  resonanda  ninguna  en  la  generacidn  de  aquel  entonces.  Realizaron 
estos  escritores  una  liberacidn,  iniciaron  una  elevacidn,  insistieron  en  la 
necesidad  de  una  oracidn  autdntica  ;  pero  se  contentaron  con  crear  un 
espiritu  vago  y  gendrico  de  oracidn,  sin  ensenar  el  camino  concreto,  ni 
dirigir  por  dl  a  nadie.  Antes  bien,  al  proclamar  una  excesiva  libertad, 
inocularon,  a  pesar  de  esos  anhelos  de  union  con  Dios,  los  gdrmenes  de 
positivos  vicios,  que  malograron  con  frecuencia  los  exiguos  frutos  cose- 
chados*. 

La  llamada  espiritualidad  de  recogimiento  florecid  mucho  en  amplios 
sectores,  sobre  todo  de  Espana.  No  hablamos  ahora  de  los  alumbrados, 
sino  de  los  autdnticos  maestros  dei  sano  recogimiento,  como  Osuna  ;  pero 
estos  se  fijaban  preferentemente  en  la  contemplacidn.  Ponian  como  ideal 
«  no  pensar  nada  »#.  De  rechazo  proclamaban  la  necesidad  dei  aislamiento 
y  de  la  purificacidn  dei  corazdn.  En  todo  esto  habia  poca  novedad.  En 
realidad  se  reducia  a  una  intensificacidn  dei  fervor  y  a  un  ansia  mas  viva 
de  elevacidn  hacia  Dios. 

Se  cred  de  este  modo,  casi  insensiblemente,  un  anhelo  incontenible 
de  oracidn,  que  lo  aprovecharon  los  predicadores,  directores  y  exposi¬ 
tores.  Por  la  cercania  ideoldgica  con  S.  Ignacio  y  sus  relaciones  con  la 


*  El  concepto  de  Erasmo  sobre  la  oracion  en  Bataillon,  Erasmo  y  Espana .  Estu- 
dio  sobre  la  historia  espiritual  dei  siglo  XVI ,  II  (Mexico  1952)  168-174.  Sobre  el  in- 
flujo  de  esa  oracidn,  ibid.,  185-200.  Segun  Juan  de  Valdds,  la  oracidn  es  un  simple 
acudir  a  la  ayuda  divina  ( Didlogo  de  doctrina  cristiana ,  fol.  83,  citado  por  Bataillon, 
Erasmo,  I,  413),  es  el  acto  esencial  de  la  vida  cristiana.  Puede  ser  tambidn  la  ilumi- 
nacidn  interna,  la  resonancia  de  la  lectura  de  libros  sagrados.  En  cambio,  rechaza  el 
apoyo  de  la  imaginacidn.  Bataillon,  I,  417-418.  -  Segun  Alfonso  de  Valdds  en  su 
Didlogo  de  Mercurio  y  Cardn ,  la  oracidn  tiene  una  funcidn  mds  activa  :  procurar  or- 
denar  la  vida  a  gloria  dei  Senor.  Bataillon,  I,  461.  -  Fr.  Domingo  de  Valtands 
en  su  Doctrina  cristiana  (Sevilla  1555)  f.  257  llama  a  la  oracidn  mental  « modo  de 
orar  muy  descansado  y  util ».  Bataillon,  II,  136  nota  49. 

•  Cf.  Fidele  de  Ros,  La  doctrine  ascitique  de  Frangois  d’Osuna,  en  Eludes 
franciscaines,  47  (1935)  418-452,  y  Le  Pere  Fr.  d'Osuna  (Paris  1937).  Sobre  los 
afanes  de  recogidos  en  Espana  :  Bataillon,  Erasmo,  I,  195-206. 
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Compania,  senalemos  los  sermones  dei  Bto.  Avila7,  y  tambi&i  los  tratados 
de  Fr.  Luis  de  Granada,  el  escritor  aseptico  m&s  popular  dei  momento.  En 
6ste  aparece  ya  una  mayor  pedagogia  de  la  meditacidn,  exposicidn  de  ma¬ 
terias  e  iniciacidn  de  mdtodo.  El  aspecto  estricto  de  teoria  se  inicia  s61o 
de  modo  medroso8,  y  creemos  que  es  reflejo  de  las  ensenanzas  recibidas 
por  los  jesultas  en  los  Ejercicios,  que  probablemente  practicd,  y,  desde 
luego,  de  su  trato  intimo  con  ellos9.  Pero  a  pesai  de  ser  el  autor  que  ofrece 
una  mayor  semejanza  con  la  oracidn  jesultica,  emite  conceptos  total- 
mente  ajenos  a  ella  y  mas  en  consonancia  con  el  criterio  monacal.  In- 
fluido  por  este  ambiente,  llega  a  prescribir  un  minimum  de  hora  y  media 
a  dos  horas,  para  que  se  pueda  practicar  la  verdadera  oracidn10. 

Como  puede  ya  apreciarse  por  todo  lo  expuesto,  S.  Ignacio  adapta 
la  oracion  a  una  vida  de  apostolado  m&s  movil,  dandole  una  extension 
inaudita  en  la  mayoria  de  los  centros  espirituales  contemporaneos,  y 
dejando  de  exigir  elementos  externos  considerados  entonces  casi  como 
connaturales. 

Esta  teorica  de  la  oracion  propagada  por  Loyola  no  produjo  un 
choque  y  una  reaccion  tan  inmediatos  como  sus  innovaciones  en  el  con¬ 
cepto  de  orden  religiosa  :  votos  simples,  exclusion  de  habito  y  coro, 
organizacion  y  centralizacion  de  las  fuerzas  con  el  fin  de  combinar  la 
maxima  movilidad  y  eficiencia  con  la  maxima  coordinacidn  de  movi- 
mientos  y  unidad  de  mando. 

La  razon  es  obvia.  Las  novedades  juridicas  y  sociales  que  entra- 
naba  la  concepcion  ignaciana  de  orden  religiosa,  se  palpaban  a  simple 
vista.  Las  referentes  a  la  oracion,  en  cambio,  permanecian  en  circulos 
mucho  mas  restringidos  y  ofrecian  contornos  mucho  menos  percepti- 
bles  a  los  ajenos  al  movimiento. 

El  alma  dei  movimiento  espiritual  ignaciano  era,  pues,  la  oracion. 
La  razon  intima  de  por  que  S.  Ignacio  podia  prescindir  de  importates 
ayudas  externas  y  dar  mas  elasticidad  y  flexibilidad  a  la  tecnica  de  orar 
fue  el  haber  reforzado  el  eje  Central  de  la  union  dei  alma  con  Dios,  rea- 
lizada  en  la  mente  por  la  consideracion,  en  el  corazon  por  el  trato  fa- 
miliar  con  el  Senor,  y  en  la  voluntad  por  la  obediencia  estricta  a  su 
representante. 

Esta  nueva  comente  vital  ignaciana  corria  subterranea,  oculta  a  los 
no  iniciados  en  los  metodos  dei  santo.  La  resistenda  solamente  podia 
venir  de  los  que,  por  percatarse  de  su  existencia,  chocaban  con  ella,  es 


7  Sobre  la  oracidn  dei  Bto.  Avila  cf.  J.  Sanchis  Alventosa,  Doctrina  dei  Bto . 
Juan  de  Avila  sobre  la  oracidnf  en  Verdad  y  viday  5  (1947)  5-64. 

8  Gf.  M.  Guerrero,  11  metodo  di  orazione  mentale  secondo  Luigi  di  Granata ,  en 
Vita  cristiana,  6  (1934)  75-84,  492-501.  Gf.  Revue  d’asc£tique  et  de  mystique ,  2  (1921) 
384-401  ;  Theol.  Quart.f  107  (1926)  267-283,  y  Zeitschrift  fur  kathol.  Theol.t  51  (1927)  568. 

9  Texto  citado  por  P.  Leturia,  La  hora  matutina ,  55  nota  60. 

10  Todo  esto  lo  he  tratado  m&s  despacio  en  la  Historia  de  los  Ejercicios ,  I,  cap.  3. 
sobre  todo  p.  83-105. 
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decir  de  los  jesuitas  formados  en  otros  ambientes  o  que,  por  cualquier 
razon,  nolograban  asimilar  plenamente  el  nuevo  espiritu.  En  cambio, 
entre  las  personas  ajenas  a  la  orden  ignaciana,  a  quienes  resultaba  muy 
dificil  percibir  la  vitalidad  de  esa  corriente  interna,  las  contiendas  no 
surgieron  sino  en  torno  a  los  Ejercicios  espirituales,  acueducto  princi- 
pal  por  el  que  afluia  al  mundo  exterior  aquella  nueva  fuente  de  energe¬ 
tica  u. 


II.  Oracion  propia  de  la  vida  apostolica 

S.  Ignacio  en  su  epoca  de  Roma  habla  ido  dando  a  la  oracion  una 
legislacion  muy  sencilla  y  flexible.  No  era  hombre  para  imponer,  sin 
mas,  distribuciones  uniformes.  Preferia  que  cada  uno  viera  con  su  su¬ 
perior  o  director  el  tiempo  que  debia  dedicar  a  la  oracion.  Vease  como 
en  las  Constituciones  de  hacia  1550  describe  el  oficio  que  debe  realizar 
el  superior  en  este  punto  :  los  escolares  no  tengan  «  m&s  de  una  hora  para 
dar  a  la  meditatiom  o  lection  de  cosas  spirituales  y  a  la  oration  vocal 
o  mental,  como  mas  se  hallare  ayudado  y  le  aconsejare  el  confessor  o  el 
superior,  con  cuyo  parezer  compartiran  esta  hora  como  mejor  se  pu- 
diere 12 ». 

Lo  importante  en  la  concepcion  de  Ignacio  no  era  el  aspecto  mate- 
rial  dei  tiempo  —  como  en  la  vida  religiosa  no  lo  eran  los  factores  exter¬ 
nos  —  sino  el  espiritu  :  el  crear  el  contacto  con  Dios,  el  llenar  de  Dios 
las  potencias  y  los  sentidos. 

Para  crear  este  clima,  exigia  como  condicion  esencial  de  la  oracion 
una  renuncia  total  a  los  afectos,  es  decir,  la  mortificacion  dei  corazdn. 
Recuerdese  su  famosa  frase  :  « Un  verdadero  mortificado  bastale  un 
quarto  de  hora  para  se  unir  con  Dios  en  oracion  »  13. 

En  esto  no  era  innovador.  Repetla  una  consigna  de  todos  los  ascetas. 
La  novedad  estaba  en  la  funcidn  especifica,  primordial,  dada  a  esta  mor- 
tificacidn.  Elia  debia  crear  en  el  corazdn  la  clausura  interna  que  producla 
en  la  oracidn  claustral  el  aislamiento  externo.  Cuando  se  practica  la  ora- 
cidn  en  una  vida  agitada  y  movida,  es  mas  necesario  crear  este  vaclo 
psicoldgico  dei  corazdn,  y  mortificar  las  afecciones  desordenadas,  que 
impiden  el  ejercicio  de  la  caridad,  que  es  la  oracion.  S.  Ignacio  llamaba  a 
esta  funcidn  purificadora,  preparacidn  remota.  Y  aun  la  preparacidn  pro¬ 
xima,  con  sus  diversas  pr&cticas  tan  matizadas  en  las  adiciones,  no  es  mas 
que  el  puente  entre  esta  regidn  aisladora  de  la  mortificacidn  interna  y  la 
tierra  prometida  de  los  goces  contemplativos. 

Es  cl&sica  a  este  propdsito  la  p&gina  dei  P.  Gon^alves  da  Camara. 
En  ella  se  ve  cdmo  el  tiempo  que  se  debe  dar  a  la  oracidn  queda  supedi- 
tado  al  factor  interno.  Lo  que  los  antiguos  querlan  crear  prolongando  el 


11  MI,  Const.t  II,  178. 

12  MI,  Font.  narr.,  I,  644. 

13  Ibid.,  676-677. 
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tiempo  de  oracidn,  S.  Ignacio  quiere  producirlo  con  la  mortificacidn  in¬ 
terior. 

«A  22  dei  Noviembre  pasado,  hablando  el  P.  Nadal  a  nuestro  P.  de 
la  hora  y  media  de  oracibn,  que  habia  dexado  en  Espana,  el  Padre  dixo, 
que  nunca  le  mudarlan  de  bastar  una  hora  a  los  estudiantes,  presupuesta 
la  mortificacidn  y  abnegacidn,  la  qual  hace  que  facilmente  en  un  quarto 
de  hora  haga  m£s  oracidn,  que  otro  no  mortificado  en  dos  horas  ;  y  que 
con  esto,  quando  se  viese  uno  muy  tribulado  y  con  mayores  necesidades, 
se  le  podia  conceder  mas  oracibn. 

AI  otro  dia  habMndome  el  Padre  de  lo  mismo,  me  dicia  que  ningun 
hierro  le  parecia  poder  haber  mayor  en  las  cosas  espirituales,  que  querer 
gobernar  a  los  otros  por  si  mismo,  hablandome  de  qu&n  largas  oraciones 
habia  tenido  :  y  despuas  me  anadio,  que  de  100  hombres  que  se  diesen 
a  largas  oraciones  y  largas  penitencias,  los  m£s  dellos  venian  ordinaria- 
mente  a  grandes  inconvenientes  ;  maxime,  tocaba  el  Padre,  de  dureza 
de  entendimiento  ;  y  asi  el  Padre,  todo  el  fundamento  ponia  en  la  morti- 
ficacidn  y  abnegacidn  de  voluntad.  Y  quando  hablb  al  P.  Nadal  en  que 
bastaba  una  hora  de  oracibn  a  los  colegiales,  toda  la  fuer^a  ponia  en  pre- 
suponer  esta  mortificacibn  y  abnegacibn.  Y  asi  se  vee  que  el  Padre  hace 
gran  fundamento  de  todas  las  cosas  de  la  Compania,  como  seria  de  la 
indiferencia  que  se  presupone,  el  examen  despues  de  las  probaciones  por 
las  quales  se  pasa,  el  testimonio  que  ha  de  quedar  dellos,  y  no  de  la  ora- 
cidn,  sino  la  que  nasce  de  aqui.  Y  con  esto  el  Padre  loa  mucho  la  oracion, 
como  yo  he  notado  en  muchas  veces,  maxime  aquella  que  se  hace  tra- 
yendo  a  Dios  siempre  delante  de  los  ojos  14. 

Unos  dias  antes  habia  anotado  el  mismo  Gon$alves  da  Camara : 
« Quando  el  Padre  habia  de  la  oracion,  siempre  parece  que  presupone  las 
pasiones  muy  domadas  y  mortificadas,  y  desto  hace  toda  la  estima.  Acuer- 
dome  una  vez  que  hablando  de  un  buen  religioso  que  61  conoce,  y  diciendo 
yo  que  era  de  mucha  oracidn,  el  Padre  mud6  y  dixo  :  Es  hombre  de  mu- 
cha  mortificacibn  » 16. 

Mas  dentro  de  la  concepcion  especifica  dei  apostolado  ignaciano 
esta  otro  factor  en  que  insistia  S.  Ignacio,  y  que  formula  el  criterio  re- 
gulador  de  la  oracion  jesuitica  :  la  oracion,  el  goce  contemplativo  no 
es  fin,  sino  medio  para  la  vida  apostolica.  «  Haya  o  no  haya  muchas  con- 
solaciones  »  hay  que  insistir  en  la  oracion.  La  regia  no  es  la  «  consolacion  » 
sino  « la  paciencia,  humildad,  obediencia,  caridad,  etc. »,  que  se  recaban 
de  la  oracion 18. 

S.  Ignacio  no  desdenaba  la  consolacidn  divina.  En  la  instruccion  en- 
viada  a  Ferrara  y  a  otros  colegios  que  se  fundaban  entonces,  insiste  en 
que  « hagan  oracidn  muy  ferviente  en  cuanto  les  sea  posible » 17 .  Y  a  don 
Antonio  Enriquez  le  avisa  que  ha  de  hacer  « la  oracidn  con  el  recogimiento 


14  Ibid.,  644. 

16  Carta  de  S.  Ignacio  al  P.  Bartolomd  Hern&ndez.  MI,  Epp .,  VII,  270. 
14  Carta  de  13  de  junio  1551.  Ibid.,  III,  543. 

17  Carta  de  26  de  marzo  1554.  Ibid.,  VI,  524. 
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que  podra  » 18.  Pero  el  recogimiento  y  la  consolacion  son  ayudas,  medios  ; 
su  empleo  se  ha  de  subordinar  a  fines  mas  altos  ;  por  ello  se  ha  de  instar 
en  la  oracidn,  aunque  no  se  pueda  tener  recogimiento,  ni  se  consiga  la 
dulzura  de  la  consolacidn.  Toda  la  actividad  dei  jesuita  debia  quedar 
impregnada  de  este  espiritu,  « accionada  »  diriamos  ahora,  por  la  fuerza 
que  se  acumulaba  en  la  oracidn.  La  pureza  de  intencidn  actuada  tiene 
el  privilegio  de  trasformar  la  vida  en  autdntica  oracidn,  ya  que  a  travds 
de  ella  la  voluntad  esta  siempre  unida  con  Dios  o,  como  escribe  el  mismo 
santo  al  P.  Urbano  Fernandes,  procura  «en  todas  cosas  que  hombre  hace 
hallar  a  Dios  ».  « Este  espiritu  »,  que  «  desea  ver  en  los  de  la  Compania  », 
realizara  la  deseada  trasformacidn  interna  de  la  vida  en  oracidn.  De  ese 
modo,  no  sdlo  hallardn  «menos  devocion  en  cualquier  obra  de  caridad  y 
obediencia,  que  en  la  oracidn  o  meditacidn  » 19  sino  que  las  ocupaciones, 
el  trabajo,  el  estudio  ao,  y  aun  la  recreacidn  hecha  por  obediencia,  se  con- 
vertiran  en  oracidn  :  «  Fatte  conto  che  la  recreatione  esteriore,  ordinata, 
come  si  e  detto,  anche  sia  oratione  » 

S.  Ignacio  en  todas  estas  ensenanzas  presupone  el  aprendizaje  que  sus 
hijos  habian  realizado  en  los  Ejercicios.  Alii  hablan  visto  la  teorla  general, 
el  proceso  de  la  oracidn  desde  la  preparacidn  remota  hasta  el  ultimo  mo¬ 
mento.  Ahora  recordaba  sdlo  los  elementos  que  tenian  especial  importancia 
para  los  jesuitas  u  ofrecian  especial  dificultad.  De  modo  particular  queria 
mostrar  cdmo  el  apostolado,  en  vez  de  ser  causa  de  distracciones,  se  podia 
convertir  en  fuente  de  santidad,  de  modo  que  el  jesuita  pudiera  estar 
«  en  estado  de  oracidn  »  en  medio  de  los  ministerios. 

Estas  lineas  generales  daban  tan  solo  el  espiritu  de  la  oracion.  Para 
conseguir  que  este  no  se  diluyera  o  viciara  al  contacto  con  la  realidad, 
era  necesario,  ademas,  dar  una  reglamentacion.  Se  dio  un  fenomeno  equi- 
valente  al  que  observamos  en  la  organizacion  de  la  Compania.  Estima- 
ba  S.  Ignacio  que  bastaba  el  elemento  esencial  y  basico  dei  amor  de  Dios 
para  que  se  conservara  en  su  vigor  la  Compania  :  «  La  suma  sapiencia 
y  bondad  de  Dios  nuestro  Criador  y  Senor  es  la  que  ha  de  conservar, 
regir  y  llevar  adelante  en  su  santo  servicio  esta  minima  Compania  de 
Jesus,  como  se  digno  comenzarla.  Y,  de  parte  de  la  Compania,  mas  que 
ninguna  exterior  constitucion  ha  de  ayudar  para  ello  la  interior  ley 
de  su  caridad  y  amor  que  el  Espiritu  Santo  escribe  e  imprime  en  los 
corazones  ».  Pero,  a  pesar  de  ello,  y  por  las  razones  que  el  santo  enumera 
llega  a  la  conclusion  de  que  «tenemos  por  necesario  se  escriban  Cons- 
tituciones  que  ayuden  para  mejor  proceder  conforme  a  nuestro  Insti¬ 
tuto  en  la  via  comenzada  dei  divino  servicio  » 22. 


18  Carta  dei  1  de  junio  1551.  Ibid.,  III,  502. 

19  Constitutiones  Collegiorum  (c.  1550),  n.  16,  en  MHSI,  Reg.y  222. 

20  Carta  de  7  de  abril  1554.  MI,  Epp .,  VI,  587.  El  aspecto  apostolico  de  la  ora¬ 
cion  ignaciana  lo  ha  estudiado,  sobre  todo  a  base  de  Nadal,  Olphe-Galliard,  La 
vie  apostolique  et  Voraison  aux  origines  de  la  Compagnie  de  Jesusf  en  Revue  d’asc.  et 
de  myst.y  25  (1949)  408-425. 

21  Regias  generales  sacadas  de  las  Constitutiones ,  en  MHSI,  Reg .,  320. 

22  Ademas  de  lo  que  decimos  m&s  adelante  dei  espiritu  de  Gandia,  vease  P.  Le- 
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En  el  caso  de  la  oracidn  se  hizo  m£s  necesaria  atin  esta  inicial  fija- 
cidn  de  contornos,  porque  se  vi 6  que  ya  en  los  mismos  principios  de  la 
Companla  iba  surgiendo  en  algunas  partes,  sobre  todo  en  Esparia,  una 
corriente  en  la  que  se  habian  infiltrado  elementos  ambientales  de  natura- 
leza  disconforme  con  los  de  la  oracidn  ignaciana.  Se  creia  necesario,  en 
estos  sectores,  un  largo  tiempo  de  meditacidn  y  un  profundo  recogimiento, 
para  poder  llegar  a  la  intimidad  deseada  con  el  Senor.  Se  consideraba, 
adem£s,  esencial  el  gozo  contemplativo  23. 

S.  Ignacio  tenia  que  enfrentarse  con  esas  tendencias.  El  medio  m&s 
eficaz  era  delimitar  cuidadosamente  las  zonas  de  peligro  e  indicar  el  modo 
de  dar  a  la  oracidn  el  sesgo  deseado.  Necesitd  el  santo  tiempo  y  reflexidn 
para  dar  con  las  normas  justas.  Tuvo  que  tantear  diversas  soluciones. 
No  veia  claro  el  tiempo  mdximo  de  oracidn  recogida,  conciliable  con  las 
ocupaciones  apostdlicas,  que  « piden  quasi  todo  el  hombre  » 24  y  el  mini¬ 
mum  necesario  para  mantener  el  fervor  en  medio  dei  torbellino  de  la  agi- 
tada  vida. 

El  P.  Leturia  ha  estudiado  las  diversas  distribuciones  y  drdenes  dadas 
y  no  hay  por  qud  volver  sobre  el  tema  25.  La  mayoria  de  las  drdenes  li- 
mitan  la  oracidn  a  media  hora  diaria,  sin  contar  los  dos  ex£menes  diarios,. 
que  son  para  S.  Ignacio  verdadera  oracidn.  Aqul  nos  toca  ahora  mds  bien 
senalar  la  importancia  de  estas  fluctuaciones  dentro  de  la  linea  generat 
seiialada. 

Para  S.  Ignacio  habia  algo  inconcuso  :  el  espiritu,  la  naturaleza 
de  la  oracion,  su  funcion  apostolica.  A  esto  debian  quedar  subordinados 
los  elementos  externos  de  tiempo,  sitio,  materia,  actitud,  que  podian 
variar  segun  conviniera.  La  estabilidad  necesaria  en  todo  organisma 
le  obligo  a  trazar  regias  fijas.  Pero  la  aplicacion  tenia  que  realizarse 
de  modo  muy  flexible.  Los  superiores,  conocedores  tanto  de  la  funcion 
de  la  oracidn  como  de  las  necesidades  de  cada  sujeto,  debian  fijar  en 
cada  caso  el  modo  de  ponerlas  en  practica.  Por  esta  razon  S.  Ignacio 
deja  a  su  discrecidn  el  modificar  la  extension  dei  tiempo,  cuando  lo 
juzguen  oportuno,  y  el  escoger  y  senalar  la  clase  de  oracion  mas  conve¬ 
niente  a  cada  uno  de  sus  subditos. 

III.  TrANSMISION  DE  LA  TEOR1A  DE  S.  IGNACIO 
A  TRAVES  DE  SUS  DISCIPULOS 

La  ensenanza  dada  por  S.  Ignacio  a  sus  discipulos  se  fue  difundien- 
do  muy  pronto  por  todas  partes.  AI  repartirse  por  las  mas  diversas  re¬ 
giones,  llevaban  como  rica  herencia  la  tradicion  asimilada  en  el  trato 
intimo  con  el  Padre.  Trasmitian  el  mensaje  ignaciano  tal  como  habian 


turia,  La  hora  matutina ,  54-55,  y  P.  Sainz  RodrIguez,  en  AHSI  23  (1954)  355-357. 

23  Frase  de  las  Constituciones  de  hacia  1550,  parte  48,  cap.  4°,  en  MI,  Const. 
II,  408. 

24  En  el  trabajo  repetidamente  citado,  La  hora  matutina ,  47-108. 

26  Castro,  Historia  dei  Colegio  de  Aleata ,  lib.  8,  cap.  7  :  vol.  1,  f.  253-256. 
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visto  hacerlo  al  fundador :  por  medio  de  conversaciones  privadas  y 
de  la  direccidn  espiritual. 

A  nosotros  no  nos  interesa  aqui  seguir  la  trayectoria  de  cada  disci¬ 
pulo  de  S.  Ignacio  y  el  modo  con  que  cada  uno  de  ellos  fue  ensenando 
a  sus  dirigidos  la  forma  de  hacer  oracion  —  cosa,  por  otra  parte,  imposi- 
ble  dado  lo  intimo  y  personal  de  la  materia  — ,  sino  mas  bien  el  concepto 
de  oracion  que  como  fruto  de  estas  ensenanzas  cristalizo  en  las  mentes 
de  la  segunda  generacion  de  jesuitas. 

Solamente  a  titulo  de  ejemplo  queremos  recordar  las  ensenanzas  que 
fue  dejando  el  P.  Villanueva  a  los  escolares  de  Alcald. 

Con  su  tacto  exquisito  y  direccion  privilegiada  — alabada  por  grandes 
profesores  de  la  Universidad  de  Cisneros —  iba  familiarizando  a  sus  sub¬ 
ditos  con  la  espiritualidad  practicada  en  Roma  a  la  sombra  de  S.  Ignacio. 
Los  escolares  le  consultaban  sus  dudas  espirituales,  y  se  apresuraban  a 
conservar  sus  respuestas  orientadoras.  Conservamos  las  que  dio  al  H.  Juan 
Manuel,  quien  entre  otras  preguntas  le  hizo  una,  pidiendo  remedio 
para  las  sequedades  que  sentia  en  la  oracion  en  tiempo  de  estudios.  La 
rspuestas  es  larga  y  jugosa.  Comienza  recordando  el  principio  funda- 
mental :  « Digo  que  N.  P.  Ignacio  quiere  que  tengais  vuestros  estudios 
como  oracidn  ».  Todo  se  ha  de  hacer  por  pura  intencidn.  Pero,  junto  con 
esto,  le  da  consejos  practicos  para  la  misma  oracidn.  Mejor  es  que  al  prin¬ 
cipio  de  ella,  y  no  al  fin,  considere  sus  defectos,  la  vida  de  Cristo  u  otro 
tema,  dejando  para  el  fin  el  amor  de  Dios,  los  actos  de  unidn  con  fi  1,  « por- 
que  de  lo  que  a  la  postre  se  medita,  paresce  que  se  mantiene  el  alma  todo 
el  dia,  y  aquello  principalmente  se  le  ofresce  y  da  gusto  ;  ansi  que  mejor 
es  que  lo  ultimo  de  la  oracion  sea  el  amor  y  unidn  con  Dios.  Alii  os  podeys 
inflamar  con  vivos  y  ardientes  desseos  de  servirle  y  padescer  por  dl,  y 
quedaros  con  esos  desseos  ».  Sigue  en  este  tono  prdctico,  dando  diversas 
normas.  Todavia  queremos  anotar  otra  regia  en  que  se  nota  la  prudencia 
y  experiencia  dei  P.  Villanueva.  « Asi  vos,  Hermano,  avdys  de  esperar 
con  humildad,  y  no  pensar  que  a  fuerza  de  brazos  aveys  de  alcanzar  lo 
que  querdys,  porque  esto  es  soberbia,  y  no  alcanzareys  nada  ;  y  mds,  que 
os  echardys  a  perder  y  enfermareys  la  cabeza,  de  tal  manera  que  no  sereys 
en  toda  vuestra  vida  mas  para  orar ».  Y  todavia  insiste  en  lo  mismo  : 
«  Desseo  mucho  que  vos  y  todos  los  otros  tuvidssedes  gran  aviso  en  esto 
de  no  hacer  fuerza  para  sacar  sentimientos,  sino  estar,  como  dixe,  en 
vuestra  propria  miseria,  y  no  pensdys  entrar  en  la  casa  de  Dios  por  fuerza 
de  cabezadas,  sino  rogando  con  humildad » 26. 

Todavia  el  hermano  le  pregunta  sobre  la  materia  de  meditacidn,  los 
sentimientos  que  tiene  en  ella  y  el  recogimiento.  Nos  interesa  subrayar 
aqui,  m&s  que  las  preguntas  o  respuestas  concretas,  el  hecho  que  se  des- 
prende  de  este  interrogatorio  :  que  los  escolares  se  iban  formando  en  la 
oracidn  por  medio  de  la  instruccidn  y  direccidn  dei  rector. 


86  Se  conservan  los  mismos  autografos,  encuadernados  en  cuatro  voluminosos 
tomos,  en  FG,  ms.  77.  Damos  la  descripcion  de  los  codices  en  la  Historia  de  los  Ejer- 
cicios,  II,  258.  Citaremos  los  textos  indicando  entre  parentesis  el  volumen  y  la  pa¬ 
gina  en  que  comienza  la  cuenta  de  conciencia. 
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Accion  similar,  aunque  menos  controlable,  ejercieron  sin  duda,  Lai- 
nez,  Salmeron,  Rodrigues,  Estrada,  Araoz,  Miron,  Vitoria,  Canisio, 
Miona,  Viola,  Frusio,  Adriaenssens,  Miguel  de  Torres,  Olave,  Cristdbal 
de  Mendoza,  Gon^alves  da  Camara,  Couvillon,  Brogelmanns,  d’Achille. 
Todos  ellos  fueron  difundiendo  por  las  principales  naciones  los  princi- 
pios  aprendidos  de  S.  Ignacio  y  asimilados  bajo  su  control  y  direccion 
personal. 

No  todos  los  hijos  de  Ignacio  poseian  la  altura  suficiente  para  im- 
ponerse  netamente,  ni  todos  comprendieron  la  nueva  espiritualidad  de 
modo  recto.  Muchos  habian  vivido,  antes  de  entrar  en  la  Compania 
una  vida  espiritual  inspirada  en  canones  diversos.  De  modo  obvio,  in- 
sensible,  tenlan  que  venir  interpretaciones  no  tan  tectas,  y  desviacio- 
nes.  Ademas  de  que  no  se  trataba  de  imponer  una  formula  matematica, 
sino  de  adaptar  unos  criterios  y  pr&cticas  a  los  problemas  de  cada  uno  y 
dentro  de  las  posibilidades  de  cada  ambiente.  Tenia  que  darse  aqui  ne- 
cesariamente  el  proceso  de  diferenciacion  intrinseco  a  todo  movimiento 
vital.  Se  dio  en  lo  referente  al  instituto  de  la  Compania,  aun  en  los  ele- 
mentos  mas  externos,  como  costumbres  dei  noviciado,  alcance  de  los  vo¬ 
tos  ;  y  tenia  que  darse  mucho  mas  en  la  zona  siempre  mas  misteriosa 
y  recondita  de  la  vida  interior. 

Examinemos  el  grado  en  que  los  criterios  sobre  la  oracion,  predomi- 
nantes  en  la  espiritualidad  ambiente,  repercutieron  de  hecho  en  la  men- 
talidad  de  los  jesuitas  que  de  jovenes  la  habian  respirado. 

Contamos  para  este  analisis  con  documentos  de  importancia  excep- 
cional :  las  respuestas  intimas  de  los  propios  escolares  a  las  preguntas 
que  el  P.  Nadal  les  hizo  sobre  la  vida  de  piedad  que  llevaban  antes  de 
entrar  en  la  Compania. 

Conservamos  mas  de  un  millar  y  se  reflejan  en  ellas  con  toda  espon- 
taneidad  las  variantes  de  su  educacidn  ascetica  y  el  modo  con  que  conce- 
bian  y  practicaban  la  oracidn27. 

Estos  documentos,  de  rechazo,  nos  iluminan  otro  punto  :  el  cardcter 
de  las  personas  con  que  tenlan  que  trabajar  los  primeros  maestros  de  no- 


27  Marcos  Miguel  rezaba  frecuentemente  las  Horas  de  Nra.  Sra.  (4,  158)  ;  Ro- 
drigo  Arias  las  rezaba  todos  los  dias  (4,  422)  ;  Hernando  Navarro  tenia  inclinacidn 
a  leer  libros  devotos  y  a  oir  sermones  (2,  339);  Antonio  Nunez  de  Avendano,  «  a  cosas 
devotas  y  oraciones  vocales»  (1,  120);  Lorenzo  Valverde,  a  « oraciones  vocales  y 
sermones  y  buenos  libros  »  (4,  10).  Tambten  tenia  « mucha  devocidn  a  sermones  y 
a  oficios  divinos  »  Ramdn  Aventln  (4,  393) ;  Juan  de  Vergara,  a  « rezar  las  horas  de 
nuestra  Senora  y  otras  el  rosario  »  (3,  286) ;  Juan  Olmeda  tenia  « devocidn  de  leer 
libros  espirituales  y  cosas  semejantes  »  (3,  636)  ;  Baltasar  Barbosa,  a  « rezar  a  nuestra 
Senora  y  oir  sermones  »  (1,  229) ;  Juan  Perez  (de  Yelamos),  a  « los  salmos  penales 
y  rosario  »  (3,  228) ;  exactamente  lo  mismo  Miguel  Ruiz  (4,  174) ;  Gabriel  de  Azcoitia 
« gustaba  oir  letanias  »  (2,  320).  Tambten  acusa  una  devocidn  externa  el  testimonio 
dei  P.  Alfonso  Rodrlguez,  el  famoso  autor  dei  Ejercicio  de  perfeccidn  y  virtudes  cris- 
tianas  :  « En  el  siglo  era  devoto  y  inclinado  a  rezar  y  a  dar  limosna,  y  aun  rezaba 
mucho  m&s.  No  tenia  frecuencia  de  sacramentos,  ni  sabla  de  oracidn  mental » (1,  55). 
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vicios  y  directores  espirituales.  La  mayoria  de  las  notas  espirituales  son 
de  hacia  1562-1563,  el  momento  en  que  cristalizaron  las  pr£cticas  y  cos- 
tumbres. 

Un  grupo  de  los  escolares  que  en  el  mundo  vivlan  una  vida  mas  o 
menos  piadosa,  que  son  los  que  nos  interesan  sobre  todo,  realizaban 
bastante  numero  de  practicas  externas,  como  oraciones  vocales,  salmos 
penitenciales,  lectura  espiritual,  ayunos,  horas  de  nuestra  Sehora.  Vi- 
vian  una  espiritualidad  de  devociones  y  practicas  externas,  muy  en 
boga  en  aquel  siglo  de  signo  heroico  y  aventurero,  en  el  que  se  sobrees- 
timaba  la  pompa  y  fastuosa  magnificencia.  Y  la  espiritualidad  igna- 
ciana  era,  en  su  esencia  mas  pura,  antagonica  a  esa  tendencia  apara- 
tosa  y  espectacular.  No  podlan  de  repente  acomodarse  al  nuevo  espi- 
ritu  los  educados  en  costumbres  tan  contrarias.  En  el  campo  particular 
de  la  oracion  se  daba  la  misma  diversidad  entre  ambas  corrientes.  La 
antigua  exigia,  en  la  postura,  sobre  todo  la  edificacion.  S.  Ignacio  busca 
la  postura  mas  adecuada,  aunque  sea  sentado  o  «  supino  rostro  arriba  ». 

Hubiera  sido  contraproducente  ir  de  modo  inflexible  en  contra  de  una 
tradicidn  que  dominaba  sectores  muy  amplios.  El  arte  consumado  de  los 
primeros  grandes  directores  consisti6  en  examinar  atentamente  los  ele- 
mentos  de  la  espiritualidad  recibida  por  sus  dirigidos,  que  ofrecian  mas 
afinidad,  y,  bas&ndose  en  ellos,  realizar  un  lento  trabajo  de  acomodacion 
y  trasformacidn  internas. 

Fabro  y  Simdn  Rodrigues  habian  sabido  presentar  el  ideal  caballe- 
resco  ignaciano  a  los  mas  altos  personajes  de  las  cortes  de  Portugal  y 
Espana,  los  dos  imperios  esencialmente  conquistadores;  Lainez  supo  adap- 
tar  la  verdad  dei  mensaje  a  la  mentalidad  de  los  intelectuales  de  Padua, 
Bolonia,  Palermo,  Roma  y  aun  Paris  ;  Borja  trazar  el  puente  entre  las 
exigencias  apostdlicas  de  la  contemplaci6n  y  la  dulzura  ansiada  por  los 
amantes  dei  retiro  contemplativo,  principalmente  en  los  sectores  reno- 
vadores  de  la  peninsula  ib^rica  ;  Nadal,  extraer  filones  dogmatico-huma- 
nistas,  que  exigian  los  germano-flamencos  educados  en  el  humanismo 
cristiano  ;  Villanueva,  captar  el  ideal  atrayente  que  seducia  a  la  flor  y 
nata  de  la  juventud  universidaria  de  Alcal&. 

Hubo  otros  andnimos  directores  que,  con  su  callado  trato  personal, 
supieron  satisfacer  las  ansias  de  las  almas  insatisfechas  y  turbadas  por 
aquella  multiplicidad  y  diversidad  de  ideologias.  Sabian  amoldar  los  prin- 
cipios  de  S.  Ignacio  a  la  formaci6n  y  gustos  de  aquellos  hombres  y  procu- 
raban  sacar  de  estos  el  mayor  partido.  Nunca  el  resultado  seria  tan  pu- 
ramente  ignaciano,  pero  constituia  un  gran  avance.  No  olvidemos  este 
tipo  de  Padres  eminentes,  con  un  fondo  complejo  de  diversas  espiritua- 
lidades,  para  entender  los  sucesos  posteriores. 

Otra  tendencia  que  se  nota  entre  los  interrogados  por  el  P.  Nadal 
es  la  de  un  apego  al  retiro,  al  goce  de  la  soledad28.  Y  precisamente  la 


28  Bartolome  S£nchez  (de  Sevilla)  afirma  :  « fui  inclinado  a  penitencia,  ir  en 
enfermerias  y  tenla  deseos  de  vivir  en  el  yermo  y  hacer  penitencia  »  (1,  263) ;  Sebas- 
ti&n  de  Turre  :  « en  el  siglo,  por  no  tratar  con  gente,  me  solia  ir  al  campo  a  rezar, 
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ascetica  ignaciana  exigia  muchas  veces  el  arrancar  a  las  almas,  y  no  a 
las  almas  vulgares  sino  a  las  fervorosas,  de  este  placer  espiritual,  y  crear 
una  soledad  interior  dentro  dei  bullicio  y  ajetreo  dei  mundo,  nofuerade 
el,  como  anhelaban  estas  almas. 

Esta  repugnanda  interna  a  meterse  en  el  mundo,  era  otro  elemento 
que  dificultaba  la  perfecta  asimilacion  de  la  espiritualidad  ignaciana. 
La  naturaleza  radicalmente  opuesta  de  este  fenomeno  hacia  atin  mas 
dificiles  los  esfuerzos  de  los  directores  que  trabajaban  por  hacer  de  la 
actividad  dei  apostolado  una  fuente  de  santidad. 

Un  tercer  grupo  acusa  un  deseo  de  consolaciones  y  efluvios  celes- 
tiales,  de  intensas  mociones,  una  supervalorizacion  de  lo  afectivo  y 
mistico  a*.  Tambien  estos  encontraban  en  el  equilibrio  ignaciano  un 
freno,  y  en  el  aten  apostolico  que  devoraba  las  entranas  dei  apdstol 
sonado  por  S.  Ignacio,  el  contrapeso  a  las  distracciones  y  preocupa- 
ciones. 

IV.  Tendencias  de  los  principales  centros  de  formacion  espiritual 

Las  encuestas  nadalianas  acusan  esta  triple  tendenda  un  poco  en 
todas  partes,  pero  no  en  todas  en  igual  medida.  Habfa  regiones  en  que 
predominaba  m£s  la  orientacibn  afectiva,  y  en  otras  la  contemplativa. 
Influlan  en  ello  factores  multiples  de  formacion  y  ambiente.  Necesita- 
mos  estudiar  los  principales  centros  de  cada  una  de  las  tendencias  para 
poder  pulsar  la  situacidn  espiritual  dei  momento.  Siempre  los  centros  pro- 
pulsores  eran  los  colegios  en  donde  se  formaban  las  generaciones  jdvenes, 
que  luego  se  enviaban  a  los  dem£s  focos  de  irradiacion  apostdlica.  El 
sello  de  cada  uno  de  estos  nucleos  se  perpetua  de  modo  inconfundible 
en  el  fondo  de  los  formados  en  ellas. 

Los  nucleos  principales  de  formacidn  en  el  primer  decenio  que  si- 
guio  a  la  muerte  de  S.  Ignacio  fueron  muy  pocos,  sobre  todo  fuera  de 
Espana.  Apenas  m&s  que  Roma,  Lovaina,  Coimbra  y  Colonia. 

En  Espana  en  cambio  el  numero  de  vocaciones  mucho  mayor  —  m&s 
de  la  mitad  dei  todal  — ,  cierta  independencia  espiritual  propia  dei  ca- 


y  al  hospital  a  los  pobres  »  (4,  455).  Nuno  Roiz  reconoce  que  desde  los  15  o  16  anos 
fue  muy  inclinado  a  «  desprecio  dei  mundo  »  (4,  223).  Tambien  deseaba  ser  despre- 
ciado  Diego  Vel&zquez  (1,  418).  Jeronimo  de  Avila  tiene  inclinacibn  « a  soledad  » 
(2,  348) ;  Gil  Conegero  « en  el  siglo  era  amigo  dei  recogimiento  »  (2,  242) ;  lo  mismo 
que  Garcia  Rodrlguez  (2,  161) ;  Tom5s  de  Enciso  (4,  514)  ;  Juan  de  Heredia  (3, 141). 
Fernando  Perez  (de  Cdrdoba)  afirma  que  su  inclinacion  en  el  siglo  era  « ser  menos- 
preciado  por  Gristo  »  (2,  59),  y  Juan  Legaz  llega  a  decir :  « el  deseo  que  me  movio 
a  entrar  fue  la  oracidn  y  contemplacion,  a  que  estaba  muy  aficionado  »  (3,  168). 

29  Gipriano  Su&rez  « rezaba  interiormente  el  Pater  noster  a  manera  de  coloquio  » 
(1,  352)  (recordemos  que  estos  textos  se  refieren  a  antes  de  entrar) ;  Hernando 
Alcaraz  tenia  « inspiraciones,  llamamiento  dei  Senor...,  hartas  consolaciones» 
(2,  331) ;  Juan  L6pez  de  Herrera  goz6  «  de  las  mayores  consolaciones  que  hombre 
tuvo  »  (3,  180) ;  Andros  Martinez  recibio  particulares  regalos  dei  Senor  (1,  95). 
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r&cter  hispano  y  dei  predominio  espectacular  de  lo  espanol  en  todos  los 
ordenes,  junto  con  el  estado  floreciente  de  muchas  de  sus  instituciones, 
renovadas  y  reformadas  en  consonanda  dei  nuevo  esplritu,  fueron  causa 
de  que  se  multiplicaran  los  centros  y  conservaran  una  excesiva  separa- 
ci6n  de  Roma. 

De  Lovaina  y  Colonia  iban  a  la  Ciudad  Eterna  a  formarse  la  mayorla 
de  los  jdvenes  admitidos  para  la  -CompanIa.  De  Espana  sallan  muchos, 
pero  no  a  formarse,  sino  a  formar,  como  Andros  de  Oviedo,  Alfonso  Ruiz, 
Alfonso  Rom^n,  Jerdnimo  Domdiech,  Dionisio  V£zquez,  Antonio  Cor- 
deses,  Juan  de  la  Plaza,  Diego  Mirdn,  Diego  Suarez,  Antonio  Ramiro. 

La  Universidad  de  Alcal&  contribuyd  de  modo  casi  increible  a  este 
predominio  espanol,  predominio  que  se  daba  en  un  conjunto  reducido, 
en  donde  las  fuerzas  dominantes  desequilibran  mucho  m&s  facilmente 
y  se  imponen  m&s  tajantemente. 

AI  numero  se  anade  la  calidad.  Un  tanto  por  ciento  muy  elevado  de 
los  admitidos  en  Espana  eran  gente  formada  y  con  fama  adquirida.  En- 
traron  en  Alcala  no  s61o  alumnos,  sino  aun  doctores  y  profesores,  quienes 
pasaban  muy  pronto  a  llenar  el  vado  de  tantos  puestos  directivos  como 
faltaban  entonces  en  la  incipiente  orden. 

La  preponderancia  espanola  entre  los  dirigentes  en  la  misma  Roma 
es  demasiado  evidente,  por  su  numero,  en  los  tres  primeros  generalatos. 
Sin  embargo,  en  esta  primera  6poca,  estos  espanoles  no  perteneclan  a 
lo  que  pudidamos  llamar  escuela  espanola,  es  decir  no  tenian  las  carac- 
terlsticas  que  predominaban  entonces  en  Espana.  A  pesar  de  su  naciona- 
lidad  hay  que  afiliarlos  a  la  escuela  romana.  Se  hablan  formado  en  Roma, 
se  hablan  movido  en  un  ambiente  espiritual  de  tendencias  m&s  amplias, 
en  donde  pululaban  movimientos  de  cardcter  multiple.  Estaban  en  el 
centro  de  circulos  innovadores  que  hablan  roto  — aunque  sin  golpes  tea- 
trales  —  con  sacrosantas  tradiciones. 

Lalnez,  Estrada,  Ribadeneyra,  Polanco,  Madrid,  el  malogrado  Olave 
son  espanoles  de  un  equilibrio  autditicamente  romano,  muy  semejantes 
al  que  ofrecen  Ugoletti,  d^chille,  Otello. 

En  la  oracion  se  refleja  en  estos  espanoles-romanos  una  tendenda 
liberadora  de  todo  lo  accidental,  un  afdn  por  ir  a  lo  nuclear  sin  miedo 
a  romper  con  formas  passadas.  No  hay  apego  ni  a  recogimiento,  ni  a 
gustos  espirituales. 

La  generacion  romana  de  Lalnez  no  conoce  todavia  instrucciones 
particularizadas.  Se  vive  con  entusiasmo  e  intensidad  un  ambiente  que 
exige  por  sl  mismo  la  oracion.  Las  normas  son  muy  generales,  apenas 
mds  que  una  aplicacion  obvia  de  las  adiciones  ignacianas.  El  camino 
propio  de  la  oracidn  ignaciana,  sin  m&s  particulares  advertencias. 

No  se  tiene  experienda  de  los  peligros  y  de  las  dificultades  inherentes 
a  la  pr&ctica  30.  «  Discorrera  per  gli  punti  della  meditazione  »  dice  uno  de 


30  Testimonios  y  datos  en  Iparraguirre,  Para  la  historia  de  la  oracidn  en  el 
Colegio  Romanoy  en  AHSI  15  (1946)  77-126  (principalmente  p.  82-84). 
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los  apuntes  de  oracidn  de  este  tiempo  81.  Nada  de  especificar  el  modo  de 
realizar  este  discurs  o.  Solo  se  indica  la  ruta. 

El  mismo  Nadal,  en  las  instrucciones  de  este  periodo,  acusa  esta  ten¬ 
denda.  Teorizante  por  naturaleza,  da  ya  una  definicidn  de  la  meditacidn, 
pero  es  de  una  extraria  simplicidad.  «  fi  un  discorso  e  un  principio  per  ar- 
rivare  alia  cosa  di  che  si  tratta  » 8a.  Nadal  generalmente  lleva  el  problema 
por  cauces  mds  pr&cticos.  Por  los  mismos  por  los  que  hemos  visto  que 
llevaba  S.  Ignacio  sus  normas.  Insiste  en  el  caracter  apostdlico  de  la  ora- 
ci6n,  en  la  tonalidad  esencialmente  practica  y  afectiva  que  ha  de  tener 
la  oracidn  jesuitica,  en  el  modo  de  haberse  en  tiempo  de  consolaciones 
y  desolaciones. 

La  meditacidn  era  el  poderoso  medio  de  asimilacion  de  las  grandes 
verdades  que,  encarnadas  en  el  alma  dei  apdstol,  daban  vigor  y  fuerza  al 
ministerio.  En  la  oracidn  se  buscaba  la  unidn  mas  intima  con  Dios,  lle- 
nar  el  espiritu  de  energia  sobrenatural.  Pero  este  contacto  se  realizaba 
en  funcidn  dei  apostolado.  Consideraban  las  necesidades  de  las  almas, 
la  actitud  y  el  ejemplo  de  Jesucristo,  las  gracias  recibidas,  porque  esas 
consideraciones  eran  el  alimento  que  nutria  sus  espiritus  y  la  fuerza  que 
movilibizaba  sus  personas  en  las  obras  de  celo.  La  oracidn  concebida  de 
esta  manera  era  apostdlica,  creaba  la  atmdsfera  necesaria  para  que  se 
fraguara  el  temple  fuerte  que  necesitaban  para  la  lucha  diaria  por  la  sal- 
vacidn  de  las  almas.  Armados  de  este  modo,  prevenidos,  entrenados,  po- 
dian  lanzarse  sin  miedo  a  la  palestra. 

Esto  era  lo  que  interesaba.  Hacer  que  la  oracidn  llenara  al  jesuita  de 
fuerzas  y  vigor  para  su  actividad  por  las  almas.  El  proceso  particular 
estaba  condicionado  por  esta  actividad.  Gada  uno  con  la  direccidn  de  su 
guia  espiritual  veria  el  modo  con  que  dentro  dei  amplio  sistema  ignaciano 
podria  realizarlo.  Nos  mantenemos  en  la  misma  linea  de  S.  Ignacio,  vita- 
lizada  por  Nadal  conforme  a  las  exigencias  dei  momento. 

En  esta  6poca  los  directores,  mds  que  maestros,  son  padres  que  in- 
funden  una  vida,  inyectan  entusiasmo,  estimulan  con  su  ejemplo,  inician 
un  movimiento. 

Con  el  generalato  de  S.  Francisco  de  Borja  se  impone  mas  netamente 
aun  la  generacion  espanola.  Notemos  solo  que  los  espanoles  suavizan 
en  Italia  la  fuerte  tonalidad  afectivo-contemplativa  preponderante  en  la 
peninsula  iberica.  Alfonso  Ruiz  crea  una  escuela  de  fuerte  interioridad 8S. 
Encuentra  la  manera  de  combinar  el  ansia  de  recogimiento  espahol  con 
Ia  exquisita  sensibilidad  italiana. 

No  todos  tienen  el  equilibrio  de  un  P.  Alfonso  Ruiz.  Son  demasiados 
los  que  chocan  con  las  tendencias  dei  ambiente,  y  esto  hace  que  se  creen 
zonas  de  friccion.  Semejante  fenomeno  se  da,  mas  fuertemente  que  en 
Roma,  en  Sicilia  y  en  Napoles,  donde  los  italianos  tuvieron  hombres  que 


31  Del  P.  La  Blanca  en  ARSI,  Inst.  112,  35  v.  Cf.  el  articulo  citado  en  la  nota 
anterior,  p.  84. 

83  ARSI,  Inst.  109>  73v. 

88  Cf.  Iparraguirre,  Para  la  historia  de  la  oracidn ,  88-92. 
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influyeron  poderosamente  en  el  campo  espiritual  y  formaron  a  las  gene- 
raciones  jovenes.  Asl  Hipolito  Voglia,  enviado  por  S.  Francisco  de  Borja 
para  la  educacion  de  los  novicios;  Elpidio  Ugoletti,  verdadero  padre 
espiritual  de  la  provincia  sicula ;  Jeronimo  Otelli,  que  se  hizo  « padrone 
de’  cuori »  84 ;  san  Bernardino  Realino  y  su  acreditado  maestro  de  novi¬ 
cios  Giannicold  Pedelongo,  llamado  por  antonomasia  « El  Confesor » ; 
Jose  Blondo,  que  en  sus  multiples  cargos  de  gobierno  se  afano  por  el 
adelantamiento  espiritual  de  sus  subditos ;  los  padres  espirituales  Pe- 
dro  Blanca,  Juan  Felipe  Cassini,  Spadafori. 

Patrocinaban  estos  Padres  una  tendenda  afectivo-activa,  que  se 
distingula  netamente  de  la  afectivo-contemplativa  propugnada  por  sec¬ 
tores  espanoles.  A  la  vez,  como  reaccion  al  apego  tradicional  de  Miron 
y  Vazquez,  se  origino  una  ansia  de  adaptacion  que  llevo  al  extremo 
el  P.  Blondo. 

Otra  diferencia  externa  se  nota  entre  los  Padres  de  esta  generacidn  : 
un  afan  por  organizar  las  tendencias  que  comenzaron  a  brotar  al  calor 
de  las  nuevas  conquistas.  En  las  Gongregaciones  provinciales  no  se  can- 
san  de  proponer  la  composicion  de  directorios  y  catecismos.  En  sus  resi¬ 
dendas  fundan  congregaciones,  organizan  centros  estables  de  misiones, 
reuniones  para  casos  de  conciencia,  de  un  modo  mas  sistematico  que  lo 
hablan  hecho  los  espanoles,  quienes  se  movian  mas,  trabajaban  tal  vez 
mds,  y  buscaban  una  irradiacidn  personal  un  poco  espectacular.  Con  razdn 
o  sin  ella,  el  grupo  patrocinado  por  Blondo  veia  en  algunos  espanoles  re- 
sabios  de  cierto  fanatismo,  una  vuelta  a  un  enquilosamiento  que  S.  Ignacio 
habla  querido  eliminar.  Junto  a  la  obvia  reaccion  nacional  y  politica  contra 
la  preponderancia  espanola,  va  tornando  cuerpo  otra  contra  la  preponde- 
rancia  espiritual,  que  envolvid  a  Polanco,  quien  bajo  este  punto  de  vista 
era  netamente  ignaciano  y  romano,  no  espanol.  M&s  aun.  Era  el  que  habia 
realizado  de  modo  mds  perfecto  la  sintesis  de  los  elementos  sanos  de  Espa- 
na  e  Italia. 

San  Francisco  de  Borja,  al  poner  en  los  puestos  claves  de  la  formacidn 
espiritual  espanoles  de  su  confianza  e  ideologla,  habia  hecho  que  se  re- 
produjera  en  pequeno  la  invasidn  valenciana  dei  tiempo  de  los  papas  an- 
tepasados  suyos.  Pero  muchos  de  los  elegidos  no  tenian  ni  su  altura  espi¬ 
ritual,  ni  la  educacidn  de  gran  senor,  que  distinguia  y  neutralizaba  en 
61  el  influjo  de  elementos  extrarios.  El  eremitismo,  innato  en  61,  quedd 
siempre  moderado  por  su  amplitud  de  miras,  elegancia  senorial,  connatural 
comportamento  caballeresco.  Acostumbrado  a  la  pompa  y  etiqueta  cor- 
tesanas,  tuvo  el  peligro  de  sobreestimar,  en  la  nueva  vida,  lo  aparatoso 
y  externamente  edificante. 

Habia  ademds  encontrado,  en  la  genera ci6n  jesuitica  de  Gandia,  pe- 
nitencias  teatrales,  af&n  de  gracias  extraordinarias,  una  espiritualidad 
que  rezumaba  valentia  y  herolsmo,  siempre  con  ansias  de  lo  insdlito.  El 
P.  Bustamente,  confesor  y  companero  suyo  durante  casi  toda  su  per- 


84  Asl  lo  define  D.  Alberti,  DelVistoria  della  Compagnia  di  Gesii.  La  Sicilia 
(Palermo  1702)  431. 
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manenda  en  Espana,  le  indtaba  a  penitendas  y  pr£cticas  extraordina¬ 
rias  85.  £l  era  demasiado  caballero  y  senor  para  imponer  a  los  dem&s  este 
genero  de  vida. 

Pero  el  hecho  de  que,  una  vez  elegido  General,  fuera  colocando  en 
los  puntos  estrat^gicos  a  miembros  de  esta  tendenda  afectivo-recogida, 
espanoles  o  formados  por  ellos,  como  el  P.  Hipdlito  Voglia,  es  para  no- 
sotros  un  claro  argumento  de  que,  en  lo  mas  intimo  de  su  mentalidad, 
la  pr&ctica  de  austeridad  y  la  tendenda  rigorista  de  su  £poca  de  caballero 
santo  segula  jugando  un  papel  importante  en  su  persona. 

Era  demasiado  genial  y  demasiado  nueva  la  concepcidn  ignaciana 
para  que  la  pudieram  comprender  todos  de  golpe.  Hizo  falta  un  periodo 
de  amaestramiento,  de  contraste  de  ideologias,  hasta  su  perfecta  asimila- 
cion  88 . 

La  mayoria  de  los  centros  de  formacion  espiritual  de  los  paises  no 
latinos  dependen,  estos  primeros  lustros,  de  Roma.  Este  influjo  es 
mayor  aun  en  los  situados  en  Flandes  y  paises  germanos.  Los  jdvenes 
que  entraban  en  Lovaina,  Colonia  y  aun  a  veces  en  Praga,  despues  de 
un  breve  tiempo  de  prueba,  iban  a  recibir  su  educacion  espiritual  y 
literaria  en  Roma. 

En  Colonia,  el  P.  Leonardo  Kessel  es  el  gran  maestro  espiritual  de 
esta  6poca,  el  apdstol  de  aquel  centro  vital  para  el  catolicismo  aleman. 
Inicia  en  los  Ejercicios  a  los  que  quieren  seguir  su  vida,  y,  apenas  ve  en 
ellos  garantla  suficiente,  les  manda  a  Roma  87.  El  gesto  era  ya  una  leccidn 
en  aquel  ambiente  :  era  propugnar  de  modo  publico  y  patente  la  nece- 
sidad  de  la  aut^ntica  formacion  romana.  El  efecto  inmediato  fue  la  iden- 
tidad,  en  muchas  costumbres  aun  secundarias,  entre  las  primeras  gene- 
raciones  alemanas  y  romanas. 

S61o  hacia  1560  cesa  o  disminuye  notablemente  la  marcha  a  Roma  de 
los  nuevos  reclutas.  Por  esa  fecha  se  abren  los  noviciados  de  Lovaina 
(1560),  Yiena  (1561),  Treveris  (1563),  Munich  (1563),  Praga  (1564).  Los 
hombres  puestos  al  frente,  formados  casi  en  su  totalidad  en  Roma,  no  po- 
dian  menos  de  ensenar  lo  aprendido  y  experimentado  en  la  Ciudad  Eterna. 

Es  evidente,  con  todo,  que  el  caracter,  las  costumbres,  la  formacion 
intelectual  alemana  tuvo  que  contribuir  —  a  juzgar  por  lo  que  sucedio 
mas  tarde  —  a  que  se  iniciara  una  tendenda  mas  intelectual,  reflexiva 
y  metodica  88. 

Por  el. momento,  repercutio  mas  hondamente  el  clima  particular  re¬ 
ligioso  de  la  nacion.  La  accion  urgente  de  restauracion  espiritual,  im- 


36  F.  Antonio,  Historia  de  la  prov.  de  Toledot  c.  64,  en  ARSI,  Tol.  37,  f.  187,  p.  281. 
33  El  mismo  S.  Francisco  de  Borja,  en  un  memorial  de  12  marzo  1558  a  la  Con- 

gregacion  general,  expone  la  convenienda  de  adoptar  misas  cantadas,  penitencias 
de  regia  y  cosas  semejantes.  MHSI,  Borgia ,  III,  346-348. 

37  Cf.  Iparraguirre,  Historiaf  II,  179-180. 

38  La  diferencia  que  se  observa  entre  las  instrucciones  que  dejd  en  la  peninsula 
bdica  y  en  los  paises  germanos,  puede  ser  una  confirmacidn  de  este  aserto. 
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pulsaba  a  buscar  medios  rapidos.  Se  buscaba  llegar  al  mayor  numero 
posible  de  personas  en  el  memor  tiempo  h&bil.  La  predicacidn  a  masas 
se  preferia  a  Ejercicios  indi  viduales. 

La  oracion  sufrio  las  consecuencias  de  este  estado  de  alarma  conti¬ 
nua.  Quedo  medio  sofocada  por  la  multiplicidad  de  ocupaciones  inelu- 
dibles.  El  peligro  no  radicaba,  como  en  Espana,  en  prolongar  demasiado 
la  oracion  o  en  aislarse  dei  medio  ambiente,  sino  en  acortarla  mas  de  lo 
justo.  La  implantacion  de  la  hora  de  oracidn  tropezo  con  muchas  dificul- 
tadas.  Prepondero  tambien  en  amplios  sectores  el  dedicar  a  la  oracion 
vocal  parte  dei  tiempo  asignado  a  la  meditacion  #\ 

Todavia  otro  rasgo  de  la  oracion  germana  :  se  buscaba  mas  la  ins- 
truccion  que  el  contacto  personal  con  Dios.  Es  el  periodo  de  los  cate- 
cismos  y  de  los  primeros  tratados  teoricos.  Este  caracter  discursivo  lleva 
a  buscar,  de  modo  mas  reflejo  que  en  otras  partes,  el  metodo,  la  siste- 
matizacidn  de  la  practica. 

Esta  tendencia  se  entronca,  sobre  todo  en  Renania  y  en  Flandes,  con 
la  Devotio  moderna  que  habia  difundido  una  concepcidn  de  la  meditacidn 
mds  reflexiva  que  la  practicada  en  Roma  y  en  la  peninsula  ib£rica 40.  El 
hdbito  de  meditar,  era  « una  costumbre  de  pensar  cosas  buenas  »,  que 
se  adquiria  mediante  el  « niti  bonas  cogitationes  continue  in  corde  rumi¬ 
nare  » 41.  La  mente  se  hallaba  « occupata  pariter  et  possessa » 4a. 

Los  autores  de  la  Devotio  moderna  habian  trazado  un  metodo  muy 
complejo  y  largo  de  oracion.  Despuas  de  la  « ruminatio  »  —  una,  como 
ellos  la  llaman,  masticacidn  interna,  mediante  la  cual  quedaba  « incor- 
porada  »  la  verdad  en  el  alma  —  venia  el  ejercicio  dei  afecto,  la  llamada 
por  estos  autores  « affectio  »,  la  oracidn  propriamente  dicha,  el  examen, 
la  compuncidn  dei  corazdn,  la  contemplacidn 48.  Todos  estos  afectos  y 
consideraciones  quedaban  iluminados  a  la  luz  de  la  consideracion  y  pro- 
yectados  hacia  una  reforma  pr&ctica.  En  el  fondo  de  estos  sentimientos 
y  mociones,  hay  una  reflexidn.  La  contemplacidn  no  produce  calidos  y 
emotivos  afectos,  sino  mds  bien  un  gozo  o  dolor  interno,  que  permanece 
en  lo  mds  Intimo  dei  ser.  La  flor  de  esta  «  contemplatio  »  no  es  la  delica- 
deza,  sino  la  efusidn  ;  el  fruto  no  es  la  conmocidn,  sino  la  paz. 

Estas  meditaciones  tienen  sus  puntos  de  contacto  con  las  de  S.  Igna- 
cio,  que  conocid  esta  escuela  en  Montserrat.  Pudieron  muchos  jesuitas 
flamencos,  educados  en  el  Colegio  Romano,  acoplarlas  al  metodo  de  los 
Ejercicios,  y  esta  combinacidn  se  dio  incluso  en  circulos  romanos  El 


89  Cf.  P.  Leturia,  La  hora  matutina ,  71,  77-78. 

40  « Studiosa  ruminatione  »  dir£  van  Zutphen,  en  De  spiritualibus  ascensionibus 
(Brujas  1941)  228. 

41  Asi  se  explica  Radewijns,  en  Tractatus  devotust  citado  por  M.  Goossens, 
79  y  80. 

48  Van  Zutphen,  286. 

48  Cf.  M.  Goossens,  88-94. 

44  Los  apuntes  claros  de  esta  tendencia  son,  con  todo,  de  epoca  algo  posterior. 
Los  escasos  escritos  personales  que  se  conservan  de  este  periodo  no  bastan  para  sacar 
ninguna  conclusidn.  Cf.  Iparraguirre,  Para  la  historia  de  la  oracidn,  97-104. 
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influjo  flamenco  era  bastante  fuerte  en  Espana  por  el  flujo  y  reflujo  de 
politicos,  economistas  y  religiosos  entre  los  Paises  Bajos  y  la  metrdpoli ; 
y  se  debe  tener  en  cuenta  para  entender  las  posteriores  luchas  espanolas 
en  torno  a  la  oracidn.  Pero  la  literatura  de  estas  naciones,  que  penetrd 
en  Espana,  no  fue  tanto  la  relativa  al  sistema  de  meditacidn,  cuanto  la 
de  car&cter  mistico,  a  trav^s  de  Herp,  Dionisio  el  Cartujano  y  Ruusbroec. 
La  Devotio  moderna  domind  sdlo  en  centros  aislados,  como  Montserrat, 
no  llegando  a  influir  tanto,  segun  parece,  en  la  generacidn  que  estudiamos 

Siguio  preponderando  la  tendenda  afectiva,  como  notdbamos  al  ha- 
blar  de  Espana,  pero  mezclada  con  fuertes  germenes  intelectualistas, 
que  paulatinamente  se  introdudan  a  traves  de  estas  obras.  De  la  lite¬ 
ratura  propiamente  ascetica  flamenca,  el  libro  que  penetro  en  Espana 
de  modo  mas  hondo  fue  la  Imitacion  de  Cristo ,  sobre  todo  despues  de  la 
traduccion  que  hizo  de  el  en  1536  el  Bto.  Juan  de  Avila  4e. 

Pero  el  sistema  de  meditacion  de  esta  escuela  no  se  popularizo  en 
Espana.  La  accidn  de  los  Ejercicios  y  tambien  dei  Libro  de  la  oracion 
y  de  la  Gula  de  los  pecadores  de  Fr.  Luis  de  Granada  —  tan  afines  a  la 
escuela  ignaciana  —  se  sobrepusieron  a  los  complicados  peldanos  de 
Mombaer  o  a  los  pasos  de  van  Zutphen  47. 


V.  Caracteres  de  la  oracion  en  la  peninsula  iberica  (1550-1565) 

Por  la  extension  y  primada  que  alcanzo  la  corriente  espanola  en 
este  periodo,  es  necesario  analizar  de  modo  particular  sus  caracteris- 
ticas.  Pero  no  se  puede  reducir  su  naturaleza  a  un  esquema  uniforme. 
No  formaba  un  bloque  compacto  y  homogeneo.  Los  diversos  nucleos  y 
regiones  dejaron  huella  profunda.  Precisamente  esta  divergencia  de  ori- 
gen  fue  una  de  las  causas  de  que,  primero  en  Espana  y  despues  en  Roma, 
se  produjeran  luchas  intestinas  en  torno  al  modo  de  orientar  el  pro¬ 
blema  de  la  oracion.  El  foco  mds  singular,  y  el  que  por  la  vinculacidn  con 
S.  Francisco  de  Borja  adquirid  extraordinaria  importancia,  fue  el  de 
Gandia. 

En  su  origen  hay  una  dosis  muy  fuerte  de  franciscanismo.  Directa- 
mente  por  el  influjo  dei  Fr.  Juan  Texeda,  considerado  por  aquellos 
inexpertos  jesuitas  como  un  or&culo  excepcional,  adornado  de  dones  mis- 


48  P.  Groult,  Les  mystiques  des  Pays-Bas  et  la  littdrature  espagnole  du  seiziime 
sUcle  (Lovaina  1927),  completa  do  notablemente  por  H.  A.  Hatzfeld,  The  Influence 
of  Ramon  Lull  and  Jan  van  Ruysbroeck  on  the  Language  of  the  Spanish  Mystics ,  en 
Traditio ,  4  (New  York  1946)  337-397. 

46  Parece  cierto  que  el  traductor  no  fue  el  P.  Granada,  sino  el  Bto.  Avila.  Cf. 
J.  Tarr£,  La  traduccidn  espanola  de  la  « Imitacidn  de  Cristo  »,  en  Analecta  sacra  tar- 
raconensia ,  15  (1942)  101-127  ;  Obras  completas  dei  beato  Juan  de  Avila,  ed.  L.  Sala 
Balust,  I  (Madrid  1952)  95-96. 

47  Groult,  268. 
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ticos  y  «frecuentes  arrobamientos  »48.  EI  libro  Via  spiritus  de  Fray  Ber- 
nab6  de  Palma,  impregnado  de  savia  franciscana,  era  uno  de  los  mds  lel- 
dos  49.  Entre  los  tres  novicios  fundadores  se  contaban  Bautista  de  Barma 
(profesor  de  teologia  de  S.  Francisco  de  Borja,  que  seria  tambi£n  uno 
de  los  representantes  m&s  genuinos  dei  esplritu  de  Gandla,  y  habla  ya 
leldo  una  cdtedra  de  teologia  a  los  franciscanos  de  Alcald)  w,  y  Juan  Ga- 
mero,  que  habla  podido  estudiar  gracias  a  las  limosnas  que  Fr.  Cristdbal, 
el  portero  franciscano  de  Alcal&,  le  daba,  con  miras  a  que  su  protegido 
entrase  en  el  convento  B1.  Influjos  demasiado  profundos  para  que  no  de- 
jaran  su  huella  en  aquellos  esplritus. 

Se  juntd  un  ambiente  de  recogimiento  y  de  anhelos  eremiticos,  patro- 
cinado  por  Andros  de  Oviedo.  Privaban  la  « larga  oracion  retirada  y  ex¬ 
traordinaria  »  y  los  arrobamientos.  El  ideal  era  reproducir  el  esplritu  de 
la  cartuja  en  las  habitaciones  dei  colegio. 

Gierto  exhibicionismo  externo  en  penitencias  y  en  actitudes  impre- 
sionantes  de  fervor  y  ensimismamiento,  arrastraba  a  jdvenes  ansiosos  de 
herolsmo.  Predominaba  una  psicosis  de  recelo  y  una  tdctica  de  fuga,  que 
hacla  se  aislaran  cada  vez  m&s  dei  exterior,  y  que  redujeran  el  trabajo, 
fuentes  ambas,  segun  ellos,  de  disipacidn. 

Participaron  de  este  esplritu  muchos  de  Valencia,  en  continua  co- 
municacidn  entonces  con  Gandla  y  aun  frecuente  intercambio  de  per- 
sonal.  La  irradiacion  llego  tambien  a  Zaragoza 5a. 

Dentro  de  Espana,  se  distinguen  netamente  dei  centro  de  Gandla 
los  de  Alcald  y  Salamanca.  AI  movimiento  cerrado  y  rancio  de  Gandla 
se  opuso  el  esplritu  universitario,  abierto,  de  estos  dos  puntos  de  van- 
guardia  intelectual.  Un  sopio  vital  de  entusiasmo  anima  desde  el  prin¬ 
cipio  la  accidn  jesultica  en  Alcald.  Los  nuevos  apostoles  captan  inmedia- 
tamente  la  mentalidad  ambiente B8,  de  conquista  espiritual. 

En  Gandla  se  form6  el  nucleo  de  la  invasion  en  Europa  de  la  tendenda 
espanola  afectivo  contemplativa  ;  en  Alcala  estd  el  nucleo  de  la  invasidn 
cientlfica  y  de  la  tendencia  afectivo-activa.  Miguel  de  Torres  y  Grego- 
rio  da  Valencia  son  s61o  dos  de  los  nombres  mas  conspicuos. 

El  humanismo  cristiano,  el  anhelo  de  renovacidn  teoldgica,  el  acer- 
camiento  a  las  fuentes  escriturlsticas  y  patrlsticas,  que  dominaron  la 
Universidad  complutense  desde  sus  mismos  orlgenes,  y  que  constituye- 
ron  como  el  sello  distintivo  de  la  fundacidn  cisneriana,  dejaron  su  huella 


48  Palabras  de  Alvarez,  Historia  de  la  prov.  de  Aragdn ,  c.  25  p.  80  ;  ms.  dei 
archivo  de  la  Prov.  S.  I.  de  Toledo. 

49  Cf.  la  reciente  nota  de  P.  Sainz  RodrIguez  en  AHSI  23  (1954)  357-366.  Ya 
E.  Asensio,  en  El  erasmismo  y  las  corrientes  espirituales  afines ,  en  Rev.  de  filologia 
espanola ,  36  (1952)  31-99  (vid.  p.  81-83),  habla  hecho  interesantes  observaciones 
sobre  el  tema. 

40  F.  Antonio,  Historia  de  la  prov.  de  Toledof  c.  13,  p.  43  (f.  25). 

41  G.  Alvarez,  Historia  de  la  provincia  de  Aragdn ,  c.  25,  p.  79. 

M  Cf.  Iparraguirre,  Historia ,  II,  480-481. 

w  Estudiamos  el  movimiento  de  Alcal&  en  Historia ,  II,  68-81. 
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en  la  pldyade  de  maestros  y  doctores  que  pasaron  de  la  c&tedra  a  la  casa 
de  la  Compania. 

Un  fervor  evang&ico,  un  sentido  de  adaptacidn,  preponderd  en  la 
doctrina  espiritual  de  Alcald.  No  tienen  miedo  de  dejar  formas  ancestrales, 
como  en  Gandia  ;  van  al  fondo  vital  de  la  corriente  divina  que  brota  de 
la  unidn  con  Dios.  Saben  hermanar  la  oracidn  con  el  estudio. 

Sabido  es  el  influjo  que  llegd  a  tener  la  obra  y  la  mentalidad  de  Erasmo 
en  la  Universidad.  Su  piedad  interior,  su  « philosophia  Christi »,  junto 
con  sus  ansias  liberadoras  de  lo  caduco  y  artificial  —  aspecto  sano  dei 
drbitro  de  la  moderacidn  y  libertad  espiritual  de  la  Europa  dei  Renaci- 
miento  —  encontraron  un  eco  profundo  en  los  esplritus  abiertos,  ansiosos 
de  reconciliar  la  nueva  sociedad  con  los  principios  eternos  dei  Evangelio. 

Erasmo  fu6  el  eco  de  cuantos  odiaban  la  violencia  y  el  extremismo  : 
he  aqui  la  razdn  de  su  6xito.  En  las  fdrmulas  dei  humanista  de  Rotterdam 
encontraban  por  fin  los  jovenes  de  Alcald  la  formulacidn  de  sus  conceptos 
mds  Intimos,  buscada  en  vano  por  ellos  repetidas  veces  M. 

En  este  sentido  —  y  s61o  en  este  sentido  —  se  puede  hablar  de  erasmis- 
mo  en  la  oracion  jesultica,  que  busca  eliminar  lo  caduco,  lo  accidental,  y 
posesionarse  dei  vivificador  fondo  evang61ico.  Pero  los  jesuitas  no  necesi- 
taron  de  Erasmo  para  presentar  la  espiritualidad  apta  a  recoger  la  vibra- 
cidn  de  aquellas  almas.  Les  bastd  acercarse  al  ambiente  con  esplritu 
abierto.  En  los  Ejercicios,  que  daban  sin  cesar,  palpaban  las  ansias  insa- 
tisfechas  de  los  mejores  jdvenes,  y  ellos  supieron  saciarlas.  Una  prueba 
de  que  este  anhelo  vivificador  lo  captaron  dei  ambiente,  y  no  de  Erasmo, 
nos  la  suministra  el  regimen  de  exigencias  internas  de  abnegacidn  y  obe- 
diencia,  en  que  vivlan  Villanueva  y  los  nuevos  reclutas,  regimen  que  es 
el  polo  opuesto  de  la  postura  erasmiana  de  libertad  y  conciliacidn. 

Este  espiritu,  en  sus  lineas  esenciales,  penetro  en  Salamanca,  jesui- 
ticamente  filial  de  Alcald,  y  en  otras  multiples  casas,  sobre  todo  de  la 
provincia  de  Toledo,  a  la  que  pertenecia  Alcald,  y  de  Castilla. 

En  tiempos  dei  P.  Villanueva  se  fundaron  con  personal  de  Alcald  hasta 
trece  colegios.  Como  sucede  siempre  que  se  da  un  trasplante,  no  tardd 
en  iniciarse  la  asimilacidn  de  los  elementos  dei  nuevo  ambiente.  Influye- 
ron  sobre  todo  en  este  proceso  de  diferenciacidn  la  fundacidn  dei  noviciado 
de  Simancas  y  la  figura  dei  P.  Bustamante,  arquitecto  que  trataba  a  los 
hombres  como  si  fueran  material  de  construccidn,  y  que  exagerd  en  el 
mal  sentido  el  eremitismo  de  Gandia  y  las  mortificaciones  de  su  modelo 
y  companero  S.  Francisco  de  Borja. 

En  Toledo  favorecid  esta  misma  orientacidn  el  rescoldo  todavia  no 
apagado  dei  amplio  movimiento  iluminista  que,  sostenido  al  calor  de  Eras¬ 
mo  y  otros  devotos  no  sancionados  en  el  famoso  decreto  de  la  Inquisi- 
ci6n,  mantuvo  en  lo  mas  vivo  de  muchas  conciencias  la  llama  de  la  interio- 
didad  w. 

En  Castilla  la  misma  soledad  de  muchos  de  sus  colegios,  el  regimen  pa- 


64  Cf.  Bataillon,  Erasmo ,  II,  185-193. 
66  Ibid.,  222. 
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triarcal  de  ciudades  de  abolengo  y  el  influjo  de  Bustamante,  favorecieron 
la  infiltracidn  de  cierto  esplritu  recoleto  y  aun  eremitico  M. 

Andalucia  se  mantuvo  en  un  termino  medio  entre  el  eremitismo  de 
Gandia  y  el  espiritu  abierto  de  Alcald. 

El  idealismo  y  ardiente  entusiasmo  dei  ambiente,  y  la  accidn  de  Cordeses, 
provocaron  un  fervor  y  heroismo  semejantes  al  que  se  daba  en  Gandia ; 
la  presencia  de  muchos  antiguos  complutenses  en  puestos  claves,  comen- 
zando  por  el  provincial  Juan  de  Cana  y  el  maestro  de  novicios  Juan  de 
Plaza,  inyectaron  algo  de  las  ansias  innovadoras  y  proselitistas  de  AlcalA 

Con  todo,  faltd  en  Andalucia  algo  dei  equilibrio  y  de  la  reciedumbre 
castellanas.  Prevalecid  el  gusto  interno  de  la  contemplacidn  y  cierta  sobre- 
estima  de  lo  maravilloso  y  extraordinario.  Contribuyd  a  ello  en  parte  el 
avilismo  de  los  discipulos  dei  Bto.  Avila,  que  no  supieron  interpretar  jus- 
tamente  la  accion  dei  maestro,  y  atemperar  a  las  circunstancias  sus  prin- 
cipios  ;  y  en  parte  tambi6n  las  sacudidas,  todavia  no  dominadas,  de  los 
alumbrados  de  Llerena,  con  su  honda  repercusidn  en  las  zonas  colindantes, 
que  no  se  extinguieron,  ni  mucho  menos,  con  la  condena  de  la  inquisicidn, 
y  crearon  un  ambiente  de  misterio  y  de  aiioranza  de  lo  extraordinario,  dei 
que  dificilmente  se  libraban  los  mds  precavidos  67 . 

Pero  por  encima  de  estos  factores  diferenciadores  se  dio  en  la  ora- 
cion  practicada  en  Espana  un  tono  comun  de  familia,  con  rasgos  bien 
definidos.  Necesitamos  recogerlos  en  una  vision  de  conjunto.  Forman  la 
mentalidad  vigente  en  Espana  y  trasplantada  a  Roma  por  S.  Francisco 
de  Borja  hacia  1565. 

1)  Se  daba  una  gran  importancia,  mayor  que  en  otras  partes,  al 
retiro,  a  la  devocidn,  al  silencio.  Hemos  visto  en  muchos  de  los  jdvenes  es- 
panoles  interrogados  por  el  P.  Nadal  su  deseo  de  recogimiento.  En  las  car- 
tas  anuas  se  pondera  m&s  que  en  otras  partes  la  modestia  exterior,  el  re¬ 
cogimiento,  el  silencio,  y  la  observancia  58. 

2)  No  se  habla  de  sistematizacidn,  ni  de  m^todos.  No  nos  queda  nin- 
guna  particular  instruccidn  de  esta  6poca  para  la  oracidn  mientras  que 
poseemos  bastantes  de  los  decenios  posteriores.  Uno  de  los  pocos  escolares 
que  hace  alguna  alusion  al  mStodo,  s61o  dice  :  « me  dieron  algun  modo 
de  oraci6n  » 59 .  Se  contentaban  con  iniciar  de  modo  sencillo  a  las  almas  en 
el  trato  con  Dios.  Gasi  todas  las  recomendaciones  giran  en  torno  a  crear 
un  clima  propicio  con  la  mortificacidn  de  sentidos  y  el  recogimiento.  Casi 
el  unico  vestigio  de  m6todo  de  reduce  al  tiempo  de  los  puntos,  que  en  al- 
gunas  partes  exponia  la  vispera  el  Padre  espiritual 80.  Les  parecia  bastante 


58  V£anse  los  testimonios  que  citaremos  en  seguida  al  dar  una  visidn  de  conjunto 
de  las  caracteristicas  de  la  oracion  espanola. 

67  Resumimos  lo  expuesto  en  Historia ,  II,  482-488. 

68  Por  via  de  ejemplo  en  Salamanca,  MHSI,  Litt.  Quadr.,  VI,  750  ;  VII,  7,  630- 
631  ;  Zaragoza,  VI,  774-775  ;  Murcia,  VII,  765  ;  Cdrdoba,  VII,  221  ;  Sevilla,  VII 
215;  Avila,  VII,  682;  Toledo,  VI,  831-832. 

"  Luis  Perpin&n,  en  Informationes  dei  P.  Nadal  (4,  56). 

80  En  Murcia,  MHSI,  Litt.  Quadr.,  VII,  765  ;  en  Granada,  Historia  de  Granada , 
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una  exposiei6n  sencilla  de  las  adiciones.  No  habia  llegado  todavla  la  re- 
flexidn  sobre  los  actos  de  oracidn,  de  donde  nacer^n  las  regias  e  instruc- 
ciones  posteriores. 

3)  Se  est&  en  un  periodo  diriamos  primaveral  en  el  campo  de  la  ora- 
cidn.  Los  jdvenes  de  esta  generacidn  se  dan  con  plena  intensidad,  se  en- 
tregan  a  ella  con  verdad  y  sinceridad.  Las  palabras  que  usan  son  « fervor », 
« muy  aficionados  » 81.  En  ese  ambiente  caldeado  de  entusiasmo  no  echan 
de  menos  mdtodos  ni  sistemas.  Les  basta  el  trato  sencillo  con  Dios,  al  que 
se  han  habituado  en  los  Ejercicios. 

4)  El  caracter  de  su  oracidn  viene  condicionado  por  este  modo  espon- 
t&neo  en  que  se  desarrolla  su  vida  espiritual.  La  oracidn  es,  en  consecuencia, 
preponderantemente  afectiva  :  un  didlogo  sencillo  con  el  Padre  al  que 
han  consagrado  su  vida. 

Las  noticias  edificantes  de  estos  primeros  lustros  no  se  cansan  de  repetir 
esta  nota62.  El  P.  Miguel  de  Torres  « hablada  familiarmente  con  Dios, 
con  muchos  suspiros  y  ansiosos  gemidos  y  sollozos  » M.  Un  ejemplo  de  la 
oracidn  de  Gandia  nos  puede  dar  el  exultante  coloquio  con  que  el  mismo 
P.  Andros  de  Oviero  acaba  una  de  sus  cartas  64. 

El  segundo  rector  de  Alcald,  P.  Manuel  Lopez,  heredero  espiritual 
dei  P.  Villanueva,  «  descubrla  un  trato  familiar  y  de  hijo  que  tenia  con 
nuestro  Senor,  qual  habia  aprendido  de  aquellos  primeros  Padres  de  la 
Compania  con  quien  tratd  » 66. 

En  las  necrologias  de  los  Padres  fallecidos  en  este  primer  tiempo  —  como 
de  los  PP.  Villanueva,  Francisco  Gonzalez,  Juan  Rodriguez,  Diego  Su&rez, 
Juan  de  Gastaneda  —  se  pondera  y  ensalza  la  ternura,  las  l&grimas  que 
derramaban  en  la  oracidn,  el  trato  familiar  con  Dios,  y  no  se  dice  nada  de 
otro  genero  de  oracidn.  Es  evidente  que  se  idealiza  la  figura  de  los  biogra- 
fiados,  a  quienes  pretenden  poner  como  ejemplo  a  la  consideracidn  de  los 
demds.  Ahora  bien,  esos  hermanos  idealizados,  propuestos  como  los  pro- 
totipos  de  la  oracidn  que  se  debe  realizar,  derraman  ldgrimas  en  la  oracidn, 
tienen  coloquios  tiernos,  gozan  internamente  con  la  visidn  de  la  bondad  di¬ 
vina  ;  senal  de  que  entonces  se  estimaba  especialmente  ese  gdnero  de  ora- 
cion. 

5)  Mds  nos  ha  sorprendido  que  apenas  se  habla  de  propdsitos  y 
actos  de  la  voluntad.  Se  recalca  su  observancia,  pero  como  efecto  esponta- 
neo  dei  fervor  de  sus  vidas,  no  como  ideal  pretendido  en  si  mismo. 

6)  Menos  aun  se  habla  de  conceptos  abstractos.  Las  consideraciones, 
no  ocupan  ningun  puesto  relevante  ;  tienen  solo  la  funcidn  de  plataforma 
sobre  la  que  se  alza  el  alma  para  lanzarse  a  la  contemplacidn. 


c.  29,  f.  96r,  ms.  dei  archivo  de  la  Prov.  S.  I.  de  Toledo.  Nosotros  citamos  conforme 
a  una  copia  de  la  Biblioteca  dei  Inst.  hist.  S.  I.,  Roma. 

61  Asi  Pedro  Martinez,  « muy  aficionado  »,  en  Inform .  Nadal  (4,  331) ;  Manuel 
Pimenta  « inclinado  a  meditacidn  »  (2,  30) ;  Hernando  de  Alcaraz  « naturalmente 
inclinado  a  devocidn  »,  en  Castro,  lib.  9,  c.  4  (vol.  2,  f.  8r). 

De  los  textos  aducidos  en  Historia ,  II,  499-502,  son  de  esta  £poca  los  dei  P. 
Bartolom^  Isla  y  Pedro  S&nchez. 

•8  F.  Antonio,  Historia  de  la  provincia  de  Toledo ,  c.  143,  p.  785  (f.  468). 

•4  MHSI,  Litt.  Quadr.,  I,  191-192. 

•#  Castro,  lib.  9  cap.  1  (vol.  2,  f.  3r). 
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7)  En  cambio  se  habla  bastante  —  aunque  entre  pardntesis  y  de 
modo  indirecto  —  de  sequedades,  arideces  ;  apenas  nunca  de  distraciones. 

8)  Se  podria  denominar  a  la  espiritualidad  que  privaba  en  este  pe¬ 
riodo  :  espiritualidad  vital.  Se  deslizaba  la  corriente  interior  con  suavidad 
por  el  cauce  formado  en  los  Ejercicios,  sin  m&s  especificaciones.  Los  limi¬ 
tes  de  la  oracidn  eran  el  estudio  y  las  ocupaciones.  No  existian  otras  re¬ 
gias.  Esta  espontaneidad  daba  una  silueta  muy  irregular  al  conjunto. 
Habia  dias  en  que  se  entretenian  santamente  con  Dios  un  espacio  muy 
largo  de  tiempo,  pero  habia  otros  muchos  en  que  reducian  su  oracidn  a 
un  tiempo  mds  bien  breve. 

La  actitud  espiritual  de  Portugal  se  emparenta  mds  con  Andalucia 
que  con  Gandia  o  Alcala.  La  pureza  inicial  de  la  oracidn  ignaciana  quedo 
garantizada  por  la  presencia  y  ensenanza  de  los  excepcionales  maestros 
con  que  conto  Portugal  desde  el  principio  :  Rodrigues,  Javier,  Fabro, 
cuya  visita  a  Coimbra  creo  un  clima  de  entusiamo  y  fervor  indescrip- 
tibles.  Hay  que  anadir  todavia  al  confidente  de  S.  Ignacio  Luis  Gongal- 
ves  da  Camara,  a  los  PP.  Miron  y  Cordeses  y,  en  orden  a  la  codificacion 
y  regulacion,  al  P.  Nadal66. 

Podemos  incluir  entre  los  maestros  al  proprio  S.  Ignacio.  El  P.  Urbano 
Fernandes  a  raiz  de  su  nombramiento  de  rector  de  Coimbra,  y  el  escolar 
H.  Brandao,  hicieron  al  fundador  diversas  preguntas.  Varias  de  ellas  se  re- 
ferian  a  la  oracidn.  En  la  respuesta  S.  Ignacio  resume  su  pensamiento  en 
fdrmulas,  de  las  mds  precisas  que  conservamos  dei  santo,  y  que  sin  duda 
quedaron  como  normas  directivas  de  valor  incalculable  en  la  orientacidn  ge- 
neral 67.  Estas  preguntas  son,  de  rechazo,  una  senal  dei  interds  que  desper- 
taba  el  problema,  dei  afan  que  habia  por  salir  hombres  de  oracidn. 

Contribuyd  tambien  la  acertada  direccidn  de  los  primeros  maestros  de 
novicios,  eminentes  maestros  de  espiritu,  como  los  PP.  Gonzalo  do  Rego, 
Antonio  Correa,  Gonzalo  Alvares,  Cristdbal  de  Govea,  por  citar  sdlo  a  los 
de  los  anos  que  nos  interesan. 

Es  caracteristica  de  la  oracidn  portuguesa  la  devocidn  a  la  Eucaristia, 
que  produjo  mas  tarde  sus  choques  con  el  espiritu  de  recogimiento  dei  P. 
Cordeses  y  con  su  criterio  de  orar  siempre  en  el  cuarto,  sin  salir  de  dl  sino 
lo  estrictamente  necesario  6\ 

Fue  esta  devocidn,  sin  duda,  una  de  las  causas  dei  tono  intimo  y  ju¬ 
goso  que  presenta  la  oracidn  lusitana.  Los  arrobamientos  y  suspensidn 
de  sentidos,  que  con  su  acostumbrada  ampulosidad  describen  los  auto- 


66  Del  P.  Simdn  Rodrigues  conservamos  muchas  regias  de  oficios  varios.  En 
ellas  se  habia  bastante  dei  examen  de  concienda.  En  cambio  sdlo  hay  referencias 
genericas  a  la  oracidn.  Cf.  MHSI,  Reg.y  80-81. 

•7  Garta  al  P.  Urbano  Fernandes  dei  1  junio  1551,  en  MI,  Epp.y  III,  499-503. 
Carta  al  H.  Antonio  Brand3o  de  la  misma  fecha,  ibid.,  506-513. 

68  Quejas  sobre  Cordeses  dei  P.  Pedro  Fonseca  en  Lus.  62 ,  39v.  Publicadas  por 
Leturia  en  AHSI  23  (1954)  107-108.  El  P.  Franco  en  Imagem  da  virtude  recoge  con 
mucha  frecuencia  la  devocidn  a  la  Eucaristia  de  sus  biografiados.  Vdase  en  el  tomo 
de  Evora  p.  142,  182,  500  etc. ;  en  el  de  Coimbra,  p.  1,  10,  42,  107,  423,  425,  etc. 
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res  de  las  necrologias,  no  son  m&s  que  los  puntos  m&s  altos  de  esta  linea 
dominante  de  la  piedad  portuguesa. 

Constituyd  otra  nota  tlpica  el  af&n  de  reconcentracidn  Intima,  la  ne- 
cesidad  sentida  de  reflexidn,  mucho  mayor,  segtin  creemos,  que  en  otras 
partes,  y  que  influyd  en  la  evolucidn  posterior  de  la  oracidn.  La  crisis  de 
la  provincia  los  primeros  anos,  las  tendendas  que  comenzaban  ya  a  aflorar 
y  que  fueron  acentudndose  hasta  formar  dos  bloques  antagdnicos  de  rigo- 
ristas  y  suaves,  obligaban  a  mostrarse  cautos,  a  examinar  las  diversas  posi- 
ciones,  a  adoptar  una  postura  de  observacidn  y  examen89. 

Como  contrapeso  a  esta  interioridad,  se  di6  un  sentido  de  grandeza, 
dirlamos  un  contagio  de  herolsmo.  Las  gestas  brillantes  de  los  misioneros 
de  Goa  eran  hazanas  de  companeros  de  unos  anos  antes,  que  les  estimu- 
laban  a  huir  de  la  mediocridad  y,  bajo  otro  punto  de  vista,  a  buscar 
cierto  aparato  externo  en  la  oracidn  :  posturas,  ldgrimas,  suspiros.  Era  ne- 
cesario  que  se  reflejara  el  sentido  de  grandeza  dei  ambiente  en  aquel  acto 
tan  sublime  70. 

Con  todo,  no  llegd  esto  a  los  extremos  lamentables  de  Gandla,  gracias 
a  las  normas  de  los  expertos  maestros,  y  a  un  amor  particular  a  todo  lo 
proprio  de  la  Companla,  que  distinguid  desde  el  principio  la  provincia  por¬ 
tuguesa,  y  que  cristalizo  pronto  en  repetidas  propuestas  a  Roma  de  que 
la  oracidn  se  amoldara  a  los  Ejercicios  y  a  las  normas  de  S.  Ignacio. 

Las  Congregaciones  portuguesas  se  hardn  mds  tarde  paladines  de  una 
autdntica  tradicidn  ignaciana  en  todo  lo  que  se  refiera  a  la  espiritualidad 
naciente  71. 

Todos  estos  factores  fueron  formando  una  combinacion  afectiva  in- 
telectual,  mds  armonizada  que  en  otras  partes.  Se  usaba  dei  raciocinio 
y  de  la  reflexidn,  pero  como  medio  para  salir  de  sl  mismo  y  entrar  en  Dios. 
Una  vez  establecido  el  contacto  con  Dios,  se  dejaba  empapar  el  alma  de 
afectos,  y  se  daba  una  gran  importanda  a  los  coloquios.  Los  grandes  con¬ 
templativos  misioneros  de  la  India  aprendieron  su  oracidn  en  Evora  y 
Coimbra. 

VI.  Tanteos  de  sistematizacion  DEL  metodo  (1565-1570) 

El  problema  de  la  oracidn  cambia  de  tono  al  compds  de  la  trasfor- 
macion  que  se  opero  en  Europa  hacia  1560-1565,  momento  en  que  se  fue 
perdiendo  la  esperanza  de  volver  a  la  unidad  religiosa,  ideal  de  los  refor- 
madores  anteriores  a  Trento.  Las  tendencias  conciliadoras  tampoco  con- 


69  Sobre  estas  tendencias  cf.  F.  Rodrigues,  II,  i  293  ss,  quien  ademas  ha  tra- 
tado  de  modo  expreso  de  la  oracidn  de  los  escolares.  Vease  I,  i,  506  ss.  Gracias  a  esto 
podemos  ser  aqui  mucho  mds  breves. 

70  Del  P.  Alonso  de  Castillo  se  dice  que  hacia  con  los  novicios  la  oracidn  « con 
tal  postura  que  parecia  un  corpo  immovel ».  Franco,  Imagem,  Evora ,  lib.  1°,  cap.  29 
p.  167.  -  Del  P.  Manuel  Alvares  se  nota  cdmo  ponia  los  dedos  en  la  oracidn.  Ibid., 
Coimbra ,  lib.  1°,  cap.  33,  p.  104. 

71  En  1568  tratan  dei  modo  de  evitar  que  se  infiltraran  elementos  espureos  en 
la  oracidn.  Cf.  ARSI,  Lus.  62 ,  262v.  -  En  1572  y  1587  abogan  por  la  pureza  de  los 
ejercicios.  Cf.  ARSI,  Congr.  42,  92r  ;  43,  426r. 
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vencen.  Se  ha  palpado  sufracaso.  La  estrella  dei  espiritu  interior  y  de  la 
libertad  palidece. 

Nace,  en  cambio,  lo  que  de  modo  mas  o  menos  acertado  se  ha  lla- 
mado  el  espiritu  de  Contrarreforma.  Un  espiritu  fuerte,  de  lucha,  de 
ataque  en  toda  la  linea.  A  la  tendenda  abierta,  flexible,  sinuosa,  sucede 
otra  cerrada,  dura ;  a  una  politica  de  confianza  y  de  contactos,  otra  de 
recelo. 

Esta  nueva  actitud  se  refleja  en  el  campo  de  la  oracidn.  Desaparece 
el  ansia  de  vitalizar  las  relaciones  entre  Dios  y  el  alma,  clima  que  do- 
minaba  los  movimientos  de  la  primera  mitad  dei  siglo  xvi,  y  se  impone 
el  miedo  de  que  se  infiltren  elementos  impuros.  Los  procesos  contra  los 
alumbrados  agudizan  la  desconfianza  en  la  vida  interior. 

En  contraste  con  los  primeros  tiempos  en  que  la  accidn  de  superiores 
y  maestros  espirituales  iba  encaminada  a  realizar  el  contacto  personal  e 
intimo  entre  Dios  y  el  alma,  ahora  se  trata  de  garantizar  la  legitimidad  de 
estas  relaciones,  de  conseguir  que  se  realicen  conforme  al  modo  justo  y 
exacto. 

Dentro  de  la  Compania  habia  motivos  particulares  para  insistir  en 
esta  nueva  orientacidn.  Los  primeros  anos  habian  sido  de  expansion  e 
iniciacidn  de  actividades.  Se  habia  entrado  en  contacto  con  ambientes 
de  signo  muy  distinto,  se  habian  ensayado  multitud  de  mdtodos. 

De  todas  maneras  el  cambio  no  fue  repentino.  Fue  m&s  bien  una  ten¬ 
denda  que  se  impuso  paulatinamente. 

Los  primeros  superiores  eran  un  eco  personal  de  S.  Ignacio.  De  Lai- 
nez  se  ha  llegado  a  afirmar,  no  sin  certa  exageracidn,  que  fue  « el  mismo 
S.  Ignacio,  renacido  a  la  vida  »  7a.  Lo  cierto  es  que  en  el  ambiente  inicial  de 
veneracidn  hacia  el  fundador  se  procura  reproducir  su  manera  de  ser  en 
todo  lo  posible.  Pero  poco  a  poco  van  desapareciendo  los  discipulos  inmedia- 
tos  dei  fundador.  Avanza  lenta  pero  vitalmente  una  nueva  generacion,  con 
sus  nuevas  exigencias.  Es  una  generacidn  que  se  ha  formado  en  ambiente 
de  intransigencia.  En  los  anos  decisivos  de  su  juventud  han  visto  el  derrum- 
bamiento  de  la  politica  conciliadora,  el  fracaso  dei  espiritu  irenista,  los  pe- 
ligros  dei  iluminismo,  y  exigen  mds  cautela,  un  ignacianismo  mas  puro.  La 
entronizacidn  en  Roma  de  1572  de  Mercuriano  favorece  elpredominio  de 
las  tendencias  m&s  estrictas. 

Per  otra  parte,  el  crecimiento  de  la  orden  obliga  a  una  reglamentacion 
mas  precisa.  Se  promulgan  las  primeras  regias.  Nadal,  comisionado  por  el 
P.  Lainez,  recorre  las  provincias  promulgando  y  aplicando  las  Constitu- 
ciones,  codificando  y  revisando  las  costumbres. 

El  generalato  dei  P.  Lainez  es,  bajo  este  punto,  de  transicion.  El,  hom- 
bre  universal,  tedlogo,  predicador,  consultor,  interviene  en  los  asuntos  mas 
delicados  de  la  Inquisicidn  romana  y  de  la  Penitenciaria  apostolica  73, 
en  el  Concilio  de  Trento,  en  las  conversaciones  de  Poisy.  Un  hombre  que 


72  F.  Cereceda,  Diego  Lainez  en  la  Europa  religiosa  de  su  tiempo,  II  (Madrid 
1946)  284. 

73  MHSI,  Pol .  Compl.f  I,  188. 
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desplegaba  esta  actividad  no  podia  ocuparse  en  muchos  detalles  internos. 
Salmerdn,  con  la  confianza  que  tenla  hacia  su  antiguo  compaiiero,  llegd  a 
insinuarle  que  dejaba  demasiado  margen  a  Polanco  en  el  despacho  de  los 
negocios  74. 

En  nuestro  campo  no  se  efectuo  ningun  cambio  notable.  Contintia  el 
estadio  ignaciano.  Nadal  regula  algo  la  oraci6n,  pero  signe  triunfante  la 
tendencia  afectiva  romano-espanola,  espoleada  por  cierta  flojedad  que 
not6  Nadal  en  Alemania. 

El  problema  interesante,  bajo  nuestro  punto  de  vista,  se  inicia  en  el 
generalato  de  Borja  (1565-1572).  Se  fragua  entonces  la  tempestad  que 
explotara  en  el  generalato  de  Mercuriano. 

Indicdbamos  ya  que  Borja  mando  traer  para  puestos  claves  de  for- 
macion  espiritual  a  espanoles  formados  en  Espana.  Esto  no  podia  sa- 
tisfacer  a  muchos.  La  autoridad  y  discreccidn  dei  General  hizo  que  no 
se  desencadenara  ningun  conflicto  externo.  Pero  internamente  es  evi- 
dente  que  tuvo  que  haber  insatisfaccion,  mas  que  entre  los  romanos 
entre  los  dei  norte  de  Italia  de  tendencia  opuesta.  Mercuriano  sobre  todo, 
asistente  dei  P.  General,  no  podia  en  su  foro  interno  aprobar  el  modo 
afectivo,  coloreado  de  tintes  de  contemplacion  recogida,  que,  como  luego 
se  vio,  estaba  en  pugna  con  su  modo  de  pensar. 

No  podemos  dudar  que  Borja  concibiera  personalmente  la  oracidn 
de  ese  modo  afectivo,  intimo.  Estamos  muy  bien  informados  gracias 
sobre  todo  a  su  diario  intimo,  verdadera  jova  de  la  primitiva  espiritua- 
lidad  jesuitica  76.  Predomina  en  el  la  contemplaeidn  dulce,  emotiva  con 
riqueza  y  abundancia  de  delicados  sentimientos.  El  busca  dejarse  «  mover 
a  la  mocidn  dei  Espiritu  Santo,  sin  andar  mas  ni  menos  »  76. 

Pero  esto  quedaba  en  el  santuario  intimo  de  Borja.  El  no  imponia 
esta  oracidn.  Pero  si  impuso  formadores  espirituales  de  parecida  tendencia. 
El  influjo  de  esta  accidn  se  mostraria  mas  tarde,  en  tiempo  dei  P.  Aqua- 
viva,  cuando  los  novicios  de  ahora,  ya  formados,  ejercian  cargos  importantes. 
En  este  momento,  en  que  se  esfuman  las  primeras  figuras,  demasiado  per¬ 
sonales  tal  vez  para  poder  hacer  escuela,  y  se  levantan  medrosas  las  nue- 
vas,  reina  mds  bien  un  sentimiento  de  confusidn  e  ignoranda. 

En  este  paso  entre  dos  generaciones  y  aun  de  dos  epocas  de  la  histo¬ 
ria  religiosa,  se  imponia  una  revisidn  a  fondo.  En  las  Congregaciones 
provinciales  de  1568  y  1571,  el  momento  crucial  dei  cambio  en  que  se 
notan  los  primeros  sintomas  dei  nuevo  periodo  y  los  afanes  de  una  reor- 
ganizacidn,  se  levanta  como  un  clamor  general  el  empeno  de  estimular  un 
conocimiento  mas  profundo  dei  instituto,  dei  modo  de  ser  de  la  Compania. 

Hasta  entonces  se  habia  vivido  la  vida  sin  examinar  su  contextura. 
No  se  sentia  ninguna  necesidad.  Todo  procedia  con  facilidad.  Ahora  se 


74  Cereceda,  I,  294  ;  MHSI,  Epp.  Salmeronis ,  I,  361  ;  Mon.  Lain .,  II,  6. 

75  Editado  en  MHSI,  Borgia ,  V,  729-887. 

74  Obras  dei  siervo  de  Dios  Beato  Francisco  de  Borja  recopiladas  por  el  P.  Juan 
Eusebio  Nieremberg ,  III  (Barcelona  1882)  267,  269. 
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nota  que  se  van  las  fuerzas,  se  palpa  la  urgenda  de  dar  cauce  a  ese  im¬ 
pulso  77 .  A  la  vez  se  nota  la  necesidad  de  la  urgencia.  Hay  que  reali- 
zar  esta  cristalizacion  antes  que  desaparezcan  dei  todo  los  artifices  de 
la  primera  hora. 

Llegados  a  este  momento  cumbre,  dentro  de  nuestra  perspectiva,  en 
que  se  realiza  la  primera  cristalizaci6n  de  la  prdctica  de  la  oracidn  en 
el  seno  de  la  Compania  a  la  luz  de  los  principios  de  la  primitiva  tradicion 
y  al  calor  dei  impulso  actuado  por  los  primeros  directores  y  superiores, 
surge  espontanea  la  pregunta  :  ^cuales  eran  las  notas  que  se  considera- 
ban  entonces,  es  decir  antes  de  las  luchas  dei  generalato  dei  P.  Mercu- 
riano,  como  caracteristicas  y  propias  de  la  oracion  que  se  practicaba  en- 
tre  los  jesuitas  ? 

Recojamos  de  modo  esquematico  —  no  podemos  hacer  otra  cosa 
—  de  la  selva  de  datos  aislados  que  se  ofrecen  en  este  periodo  aproxi- 
mado  1565-1570  los  rasgos  que  consideramos  fundamentales : 

1)  Oracion  basada  en  la  mortificacion  de  los  sentidos  y  abnegacion 
dei  corazon.  Se  exigia  una  gran  pureza  para  acercarse  a  Dios.  En  las 
relaciones  contemporaneas  se  une  casi  siempre  la  oracion  a  la  mortifi¬ 
cacion  78 .  Habia  sido  esta  una  de  las  ensehanzas  m£s  inculcadas  por 
S.  Ignacio. 

2)  Oracidn  conforme  a  las  adiciones  y  anotaciones  de  los  Ejerci- 
cios.  Asi  en  general,  sin  precisar  mucho  m&s  el  metodo,  ni  el  modo  con¬ 
creto.  Vease  la  orden  dejada  por  Nadal  en  Coimbra  hacia  1561,  pero  que 
sirvio  de  pauta  a  la  vida  espiritual  de  este  periodo.  «  Ayudase  la  ora- 
ci6n  . . .,  siendo  acostado  y  levant&ndose  y  antes  de  entrar  en  la  ora¬ 
cion,  hacer  las  preparaciones  segun  el  modo  de  los  Ejercicios  en  las 
anotaciones  de  la  primera  semana  »  79 . 


77  La  Congregacidn  provincial  de  Andaluda  de  1568  y  la  de  Castilla  de  1571 
piden  prefectos  espirituales.  ARSI,  Congr.  41,  128r,  85v.  -  La  de  Toledo  de  1571 
pide  que  los  novicios  coadjutores  «exactissime  probentur».  Ibid.,  151v.  -  Hofeo 
en  1573  se  queja  dei  poco  cuidado  que  se  tiene  con  los  novicios.  Duhr,  I,  530.  -  El 
procura  dor  de  la  Congregacion  provincial  de  Aquitania  expone  en  1568  hasta  61  du- 
das.  Congr.  41,  242r-246r.  -  En  general  se  nota  en  las  propuestas  de  la  mayoria  de 
las  Gongregaciones,  junto  con  una  gran  ignoranda,  un  deseo  muy  vivo  de  que  el  espi- 
ritu  ignaciano  informe  toda  la  vida. 

78  Se  nota  por  ejemplo  en  Zaragoza  en  1569  (ARSI,  Hisp.  141,  279r) ;  en  la  ora- 
ci6n  dei  P.  Juan  Peralta  que  entro  en  1568  (Castro,  Hist.  de  Alcald,  libro  II,  cap.  18, 
f.  199r)  .-  El  P.  Juan  de  la  Plaza  tenia  « por  sospechosa  la  oracidn  que  no  se  acom- 
panase  con  mortificacion  » ;  en  esto  insistia  mucho.  Castro,  lib.  5,  cap.  5,  f.  120r. 

79  ARSI,  Inst.  206 ,  87v.  Vease  el  mismo  Nadal  en  su  Instructio  de  oratione. 
MHSI ,  Epp.  Nadal,  IV,  573.  -  Cf.,  aunque  es  de  un  tiempo  anterior,  la  pr&ctica  de 
Coimbra,  en  MHSI,  Litt.  Quadr.,  III,  358.  -  San  Francisco  de  Borja  en  1568  se  con¬ 
tenta  con  decir  :  « que  ensenan  nuestros  Exercicios  spirituales ».  ARSI,  Congr.  41 
148r.  -  La  Congregacidn  provincial  de  Portugal  de  1572  insiste  en  que  se  debe  seguir 
el  metodo  ignaciano,  dejando  cualquier  otro.  Congr.  42,  92r.  -  El  mismo  P.  Dom6- 
nech  dijo  en  una  instruccidn  en  el  colegio  romano  (en  1569)  que  el  libro  de  los 
Ejercicios  indicaba  ya  lo  que  se  podia  decir  de  esta  materia.  MHSI,  Dir .  Exerc.,  187. 
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3)  Debia  de  haber  un  guia  espiritual  que  dirigiera  de  alguna  ma- 
nera  en  la  oracion.  La  misma  tdctica  que  en  los  fijercicios.  San  Ignacio 
dejaba  las  normas  no  directamente  al  dirigido,  sino  al  director,  para 
que  el  las  aplicara  dei  modo  que  le  pareciera  m&s  conveniente.  EI 
P.  Nadal  insistid  en  esta  nota :  « La  oracidn  sea  mental  o  vocal 
segun  que  vieren  los  superintendentes  della  convenir  a  cada  uno  m&s 
en  particular » 80. 

San  Francisco  de  Borja  comunicaba  a  las  provincias  de  Castilla  y 
Aragon,  que  lo  mismo  para  apreciar  el  modo  con  que  deben  ejercitarse 
en  la  oracion,  que  para  evitar  que  se  infiltraran  modos  extranos  o  extra¬ 
ordinarios,  «  ayudara  la  prudencia  dei  superior  y  maestro  de  novicios  o 
confesor  »  81.  El  mismo  santo  mandaba  al  P.  Ripalda  que  «  el  superinten¬ 
dente  de  la  oracion  que  de  ordinario  devrfa  ser  el  confessor,  devria  tener 
particular  cuidado  dei  aprovechamiento  de  los  hermanos  aunque  sean 
salidos  dei  noviciado  »  8a. 

4)  Preparacion  cuidadosa  de  la  oracion.  Es  el  elemento  que  m&s  se 
desarrolla  en  este  periodo,  consecuencia  de  una  pr£ctica  atenta  y  re- 
flexiva  de  las  adiciones.  San  Ignacio  tiene  gran  interes  en  preparar  el 
coloquio  divino  antes  de  que  se  realice.  Una  vez  que  entra  en  contacto 
Dios,  el  se  retira  discretamente. 

En  particular  se  daba  gran  importanda  a  la  preparacion  de  la  ma¬ 
teria  de  la  meditacion,  lo  que  se  llamaba  preparar  los  puntos.  En  Nola, 
hacia  1570,  se  considera  como  una  «  cosa  tan  usada  en  la  Compania  »  88. 
Son  varios  los  Padres  que  sabemos  o  recomendaban  los  puntos  o  perso- 
nalmente  los  exponian  8\  Se  preferia  que  cada  uno  preparase  en  parti- 


80  Orden  general  para  los  colegios  sacado  dei  .  .  .  de  Coimbra.  ARSI,  Hisp.  90, 
208r. 

81  Por  las  visitas  de  Aragon  y  de  Castilla.  ARSI,  Congr.  41,  148r.  -  En  Las  Con¬ 
suetudini  dei  Collegio  Romano  de  1571  dice  :  «  La  oratione  della  mattina  &  di  una  hora 
intera,  et  si  fa  ordinariamente  tutta  mentale,  ma  ancora  si  pu6  tutta  o  parte  vo¬ 
cale  secondo  giudicarjk  il  confessore  ».  Arch.  Univ.  Greg.  ms.  140,  24r.  -  En  el  fol. 
74v  dei  mismo  cddice  una  orden,  en  parecidos  terminos,  de  S.  Francisco  de  Borja, 
de  1570.  -  El  mismo  santo  a  la  provincia  de  Andalucia  el  17  diciembre  de  1568  in¬ 
culca  la  necesidad  dei  prefecto  de  cosas  espirituales.  Congr.  41,  134v.  -  Nadal  exhorta 
a  lo  mismo  en  MHSI,  Epp.  Nadal,  IV,  573. 

82  ARSI,  Congr.  41,  146r. 

88  FG,  Collegia,  Napoli,  101,  10,  doc.  5.  Ahi  mismo  se  dice  que  «cada  dia  ponen 
a  la  pared  pegada  una  larga  meditacion  para  el  dia  siguiente  y  dicen  que  la  intro- 
dujo  el  P.  Montoya  ».  Recuerdese  que  entonces  apenas  existian  libros  de  medita- 
ci6n.  El  P.  Dionisio  V&zquez,  en  carta  de  24  de  enero  de  1571,  afirma  que  tal  uso, 
introducido  por  el  P.  Montoya,  se  practicaba  en  toda  la  provincia,  y  pregunta  sobre 
la  convenienda  de  continuarlo.  Ibid.,  doc.  8,  lOv.  -  En  el  colegio  romano  en  1566 
«affiguntur  aliquae  meditationes  ».  ARSI,  Inst.  188,  49r. 

84  Asi  el  P.  Possevino  en  1572  en  Lyon  :  « sub  noctem  vero  post  litanias  capita 
meditationis  matutinae  collegis  brevissime  indicaret ».  ARSI,  Op.  NN.  330,  79r.  - 
Lo  mismo  el  P.  Manareo  en  su  visita  a  Viena  en  1583.  FG,  Collegia,  Vienna  n.  262- 
1651,  n.  7,  doc.  8.  -  El  P.  Gonzalo  Gonz&lez,  rector  de  Granada,  los  daba  a  veces. 
Historia  de  Granada  (cit.  supra,  n.  60)  cap.  29,  f .  96r.  -  En  Ferrara,  en  1568,  « un 


LA  ORACION  EN  LA  COMPAnIa  NACIENTE  483 

cular  la  meditaci6n.  Lo  prueba  este  documento  :  « AI  P.  Mir6,  que  se 
quite  esta  introduction  [la  exposicion  ptiblica  de  los  puntos]  y  que 
basta  accomodarse  al  capitulo  40  de  la  4a  parte  con  sus  declarationes. 
A  Polanco,  que  generalmente  no  conviene  tal  introductidn,  pero  en 
casas  de  novitios  es  m£s  tolerable,  m&xime  ad  tempus,  con  que  no  se 
obligue  a  esto  quien  tiene  su  forma  o  instruction,  porque  es  con¬ 
forme  a  la  declaracidn  dei  cuarto  capitulo  de  la  cuarta  parte ».  Y 
anade  como  conclusion :  « universalmente  no  se  haga,  ma  se  al  Maestro 
di  Novitii  paresse  in  alcuna  parte,  lo  pu6  dar  punti »  85. 

5)  Se  da  poca  importanda  a  la  materia  de  la  meditacion.  Lo  im¬ 
portante  es  el  modo ,  no  tanto  la  misma  materia.  Se  presupone  que  se 
puede  meditar  sobre  cualquier  objeto.  El  P.  Nadal,  en  el  orden  dei  co- 
legio  de  Coimbra  varias  veces  citado,  va  proponiendo  las  materias  m&s 
diversas,  como  los  novisimos,  la  vida  de  Cristo,  las  perfecciones  de  Dios, 
los  dones  y  frutos  dei  Espiritu  Santo,  las  fiestas  de  la  Iglesia,  y  continua  : 
«  Puedese  tambien  tomar  meditacion  sobre  algun  libro  devoto  ordina- 
riamente,  como  el  Gerson  . . . ;  y  en  la  Sagrada  Escritura,  autores  san- 
tos  y,  sobre  todo,  la  teologia  escoldstica,  pueden  hacer  meditacion  los 
que  tienen  talento ;  en  todas  las  criaturas  se  puede  tener  oracion,  en 
ellas  contemplando  y  amando  al  Criador,  conservador  y  gobernador  de 
ellas  » 8#. 

Esta  tendencia,  bella  herencia  de  S.  Ignacio  y  dei  Bto.  Fabro,  pro- 
dujo  un  decenio  m&s  tarde  numerosas  meditaciones  sobre  las  cosas  mas 
varias:  objetos  de  culto,  flores,  incienso,  letanias,  iglesias,  sucesos  87, 
pero  estaba  ya  en  vigor  en  este  periodo,  como  lo  prueba  el  que  se  alabe 
la  oracidn  dei  H.  Coadjutor,  Diego  de  Yebenes  quien  :  «  De  cuantas  cosas 
miraba  o  tomaba  en  las  manos,  de  las  yerbas,  de  las  flores,  de  los  anima- 
litos,  de  la  comida  que  tenia  para  aderezar,  sacaba  miel  de  divina  con- 
templacidn  » 88. 

6)  No  se  manda  ni  siquiera  se  aconseja  de  modo  general  ningun 
m£todo  particular.  Tan  s61o  se  exhorta  a  que  se  siga  el  metodo  de  los 

Padre  fatto  prefetto  delForatione  dal  R.  P.  Provinciale  .  .  .  ogni  sera  d&  alcuni  punti 
da  meditare  ».  ARSI,  Venet.  100,  200r.  -  En  A.  Franco,  Imagem  .  . .,  Coimbra,  1, 
14,  descripcidn  de  cdmo  se  daban  los  puntos. 

88  El  documento  pareee  dei  tiempo  de  S.  Francisco  de  Borja.  Se  encuentra  en 
FG,  Colleg.,  Napoli  101,  10,  doc.  24,  lv.  Se  refiere  el  texto  al  cap.  4°,  n.  3,  Deci.  B 
[n.  343]  de  la  4»  parte  de  las  Constituciones,  en  que  se  dice  que  «  para  los  que  no 
tienen  esperiencia  en  las  cosas  espirituales  y  desean  ser  ayudados  en  ellas,  podrian 
propon^rseles  algunos  puntos  de  meditacidn  y  oracidn,  como  pareciese  m&s  convenir 
a  los  tales ». 

86  ARSI,  Hisp.  90,  209v.  -  Casi  lo  mismo  en  la  Instruccidn  dejada  al  P.  Lanoy 
en  1562.  MHSI,  Epp.  Nadal ,  IV,  576-578. 

•7  Meditaciones  de  materias  muy  varias  se  encuentran  en  los  apuntes  espiri¬ 
tuales  de  escolares  dei  Colegio  Romano  y  en  meditaciones  dei  P.  Ceccotti,  como  en 
Arch.  Univ.  Greg.,  F.C.  1305,  F.C.  1777  F.C.  1778. 

M  Roa,  Historia  de  la  provincia  de  Andalucia,  lib.  3  cap.  7,  p.  518  (ms.  de  la  Bi- 
blioteca  dei  Instituto  hist.  S.I.,  Roma). 
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Ejercicios,  como  indicamos  poco  ha,  sin  que  ni  siquiera  se  hable  de  un 
metodo  determinado  dentro  de  ellos,  por  ejemplo,  el  de  las  tres  poten- 
cias  o  aplicacion  de  sentidos.  El  mismo  Nadal  tan  detallista  y  que  baja 
en  sus  instrucciones  a  tantas  minucias  nunca  que  sepamos  ordena 
ningun  metodo  concreto89.  «  Porque  nosotros  —  dice  —  solo  somos  coo- 
peradores  Dei,  y  no  habemos  de  prescribir  a  Dios  manera  para  ayudar  a 
los  que  El  quiere  llevar  con  su  gracia  y  favor » 90, 

Ni  siquiera,  como  hemos  visto,  se  consideraba  obligatoria  en  todas 
partes  la  oracion  mental,  sino  se  dejaba  a  la  discreccion  de  los  superio¬ 
res  o  dei  prefecto  espiritual  el  que  fuera  mental  o  vocal91.  Nadal  al 
hablar  de  lo  que  el  superior  ha  de  preguntar  al  subdito  sobre  la  manera 
con  que  realiza  la  oracion  — «  de  ratione  orationis  »  —  pone  solo  esta  serie 
de  preguntas  :  « num  vocaliter  an  mentaliter  orent.  Quanto  cum  fructu 
et  quali.  Num  cum  consolatione  vel  devotione  et  quali.  An  lachrymas 
soleant  habere  et  quales.  Num  alium  quempiam  habeant  spiritualem 
in  oratione  et  qualem.  An  aliquid  illi  evenerit  in  oratione  extraordina¬ 
rium  »92. 

7)  La  oracion  debe  estar  en  funcion  de  la  vida  apostolica.  No  es 
fin  en  si  misma,  sino  medio  para  la  vida  dei  jesuita.  Es  esta  la  idea 
mas  repetida  estos  anos  en  que  no  todos  acababan  de  comprender  el  modo 
proprio  ignaciano  y  el  cambio  que  su  concepcidn  implicaba93. 

Es  verdad  que  no  se  llego,  en  estos  lustros,  a  dar  cuerpo  definitivo 
a  este  punto.  La  organizacion  de  la  teoria  es  el  ultimo  estadio  en  la  for- 
macion.  Solo  despues  de  varios  lustros  Miron  en  sus  Ritus  et  traditiones  y 
los  Padres  espirituales  m&s  experimentados  en  sucesivas  instrucciones, 
llegaron  a  la  madurez  de  una  teoria  definida  de  modo  organico.  Pero  es 
necesario  consignar  aqui  que  en  este  periodo  se  pusieron  los  materiales 
mas  importantes  dei  futuro  edificio,  y  sobre  todo  se  dio  con  el  estilo 
que  iba  a  condicionar  el  desarrollo. 

Nadal  sintetizo  este  aspecto  en  una  frase,  cifra  y  compendio  de  una 
actitud,  y  solucion  anticipada  de  los  problemas  posteriores :  «  utendum 
est  consolatione,  non  fruendum  »,  que  el  mismo  explica  diciendo  que  se  ha 
de  usar  de  la  consolacion  «  no  por  fin,  ni  para  parar  en  ella,  sino  para 
tomarla  por  ayuda  de  costa  para  pasar  adelante  »94. 


••  Sdlo  en  una  de  sus  instrucciones  dice  de  un  modo  general  que  c  de  Patris  Ignatii 
doctrina,  quod  debeamus  uti  potentiis  ad  renovationem  et  emendationem  et  maio¬ 
rem  fructum  in  spiritu  cum  divina  gratia,  quemadmodum  sine  illa,  abutendo  poten¬ 
tiis,  mentem  nostram  deformavimus».  MHSI,  Epp.  Nadal ,  IV,  477. 

90  M.  Njcolau,  Pldticas  espirituales  dei  P.  Jerdnimo  Nadal  S.I .  en  Coimbra 
(1561)  (Granada  1945)  194-195. 

91  Vdase  el  texto  correspondiente  a  la  nota  86. 

99  MHSI,  Epp .  Nadal ,  IV,  477. 

99  Este  aspecto  m&s  tedrico  lo  hemos  explanado  en  Historia,  II,  468-476.  Por 
ello  no  particularizamos  mds  aqui  este  punto. 

94  Textos  ibid.,  476. 
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Esta  concepcion  habia  penetrado  aun  en  casos  extraordinarios. 
Buena  prueba  es  el  P.  Cerruti,  muerto  en  Roma  el  28  de  abril  de  1573, 
uno  de  los  casos  m£s  interesantes  de  los  primeros  decenios  por  sus  fe- 
nomenos  mlsticos  y  por  una  repeticion,  inconcebible  humanamente,  de 
actos  y  jaculatorias,  similar  a  la  dei  P.  Doyle.  El  Padre  escribe  en  sus 
apuntes  :  «  Oratio  mihi  semper  placuit  a  mane  usque  ad  vesperam  prac- 
tice  et  non  speculative ;  fames  orationis  ita  me  totum  excitabat  ut 
numquam  possem  satiari  in  facienda  oratione»95. 

Esta  orientacion  practica  de  la  oracion  se  observa  tambien  en  el 
P.  Juan  de  la  Plaza,  el  gran  propagandista  de  la  oracion  intima  y  afec- 
tiva,  quien  «  dijo  una  vez  que  avia  gastado  tres  anos  de  oracion  en 
aprender  como  avia  de  reprehender » 96. 

8)  Se  alaba  sin  reparo  ninguno  la  oracion  tierna,  afectuosa,  como 
hemos  visto  se  practicaba  en  Espana  un  decenio  antes.  No  solo  se  con¬ 
tinua.  en  este  aspecto,  la  misma  tendenda,  sino  que  se  extiende,  por 
la  venida  a  Italia  de  los  maestros  de  novicios  espanoles.  El  P.  Na- 
dal  en  una  instruccion  de  1568  en  Amberes  insiste  en  este  aspecto  afec- 
tivo  :  « Studia  sint  distincta  ab  oratione,  ut  iuxta  regulas  primas  Exer¬ 
citiorum  oratio  ad  affectum  et  profectum  internum  contendat.  Utatur 
vero  intellectus  operatione  ad  hunc  finem  » 97. 

Del  P.  Hernando  Alcaraz,  renombrado  profesor  de  Salamanca  de 
1559  hasta  1564  en  que  partio  para  el  Japon,  se  afirma  que,  « segun  el 
declaro  con  gran  secreto  a  su  confesor,  nunca  perdia  de  vista  [a  Dios] 
con  los  ojos  interiores  dei  alma,  desde  que  despertaba  a  la  manana  hasta 
la  noche » 98.  El  P.  Martin  de  Santo  Domingo  « aeompanaba  [a  Jesu- 
cristo]  y  estaba  colgado  de  su  boca  como  el  ni  no  dei  pecho  de  su 
madre  »  ". 

9)  Esta  bastante  extendida  la  oracion  de  peticion,  h&bito  creado 
sin  duda  con  la  practica  de  los  coloquios.  Un  decenio  mas  tarde  se  re- 
flejard  en  numerosas  letanias  y  oraciones.  De  este  tiempo  no  conserva- 
mos  pr&cticas  semejantes,  pero  creemos  que  tambien  se  daban.  No  po- 
demos  probarlo,  porque  no  poseemos  apuntes  personales,  que  es  donde 
se  encuentran  semejantes  plegarias.  El  diario  de  S.  Francisco  de  Borja 
est&  cuajado  de  delicadisimas  peticiones.  El  P.  Possevino,  en  carta  dei 
20  de  febrero  de  1579,  escribia  : «  Oltre  il  distribuire  et  ordinare  rora¬ 
tione  o  meditatione  secondo  1’ordine  degli  Esercizi  spirituali,  spero  che 
molto  vi  aiutera  un  altra  maniera,  che  consiste  in  petitioni,  le  quali  ora 
a  sua  Divina  Maesta  ora  ai  Santi  si  fanno » 10°. 


96  ARSI,  Vitae  5,  5r.  El  texto  sobre  la  multiplicacidn  de  actos  en  Iparraguirre, 
Historia ,  II,  498.  V4ase  alii,  en  las.  p.  499-501,  testimonios  sobre  la  oracidn  de  va¬ 
rios  Padres. 

••  Castro,  Historia ,  lib.  5,  cap.  5,  f.  114v. 

97  MHSI,  Epp .  Nadal,  IV,  359. 

98  Guzman,  ARSI,  Cast.  35 ,  166v. 

99  Ibid.,  452v. 

100  ARSI,  Inst.  211 ,  72r. 
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EI  H.  Pedro  Vell6n,  que  entro  en  Alcala  el  23  de  noviembre  de  1567, 
ia  segunda  de  las  tres  horas  de  oracion  que  empleaba  al  dia,  la  dedicaba 
a  encomendar  a  Dios « todas  las  necesidades  comunes  de  la  Iglesia  y  de 
los  prdximos  suyos ».  101  Y  el  P.  Diego  de  Porres  « tenia  tanta  familia- 
ridad  con  nuestra  Senora  que,  si  tenia  necesidad  para  si  o  para  los  otros, 
se  lo  pedia  como  si  lo  pidiera  a  su  madre  carnal  y  ansi  lo  alcanzaba»1#\ 
9)  No  existia  recelo  alguno  de  los  fenomenos  extraordinarios. 
Nos  mueve  a  sentar  esta  afirmacion  el  hecho  de  que  en  las  relaciones 
edificantes  de  este  periodo  no  s61o  no  se  ocultan  las  gracias  extraordina¬ 
rias  que  habian  podido  tener  los  varones  extraordinarios,  sino  que  se 
generalizany  exageran.  Apenas  hay  un  Padre  de  virtud  que  no  haya 
tenido  lagrimas  vehementes  en  la  oracion,  profecias,  y  no  faltan  casos 
de  levitaciones,  visiones  y  enajenacidn  de  sentidos  1#\ 

Los  superiores  que  con  tanto  cuidado,  y  con  un  criterio  que  hoy  no 
aprobamos,  tachaban  de  las  cartas  edificantes  que  se  leian  en  el  come¬ 
dor  todo  lo  que  creian  podia  desdorar  el  buen  nombre  de  la  Compania  u 
ofrecer  ocasion  de  desorientacion  espiritual,  no  borraban  las  p&ginas 
en  que  se  narraban  estos  dones  divinos.  Mas  aun  :  a  juzgar  por  la  ex- 
tension  que  se  daba,  en  no  pocas  de  ellas,  a  semej antes  fenomenos,  se 
tiene  la  impresion  de  que  los  miraban  como  una  gloria  de  la  Compa- 
nia  y  una  prueba  de  lo  que  Dios  se  complacia  con  el  fervor  de  sus 
miembros. 

Es  decir,  se  consideraba  la  oracion  como  un  trato  intimo  y  familiar 
con  Dios ;  y  como  proprio  y  especifico  de  la  oracion  de  la  Compania  que 
este  trato  se  realizara  no  solo  « en  el  retiramiento  de  su  celda »,  mas 
en  todo  tiempo  y  ocupacion,  « comunicando  con  su  Majestad  con  la 
verdad  y  confianza  que  puede  tratar  un  hijo  con  su  padre»104. 


101  Castro,  lib.  11,  cap.  10  (vol.  2°,  f.  160r). 

103  Ibid.,  lib.  9,  cap.  12  (vol.  2°,  f.  58v). 

103  Prescindiendo  de  los  muchos  de  quien  se  afirma  que  tenian  «tierna  devo- 
cion  y  lagrimas  »  u  «  oracion  con  l&grimas  »,  «  muchas  l&grimas  y  suspiros  »  o  expre- 
siones  similares,  notemos  solo  que  al  P.  Juan  Fern&ndez  se  le  atribuyen  visiones 
y  arrobamientos.  Castro,  Historia ,  lib.  6,  cap.  4  (f.  231v-232v).  -  Del  P.  Juan  Ro- 
driguez  se  dice  que  la  oracion  « le  levantaba  dei  suelo ».  Ibid.,  f.  157v.  -  Se  atribuyen 
tambi&i  fendmenos  extraordinarios  al  P.  Gaspar  Loarte.  Alvarez,  Historia,  lib.  2#, 
c.  25  (p.  293).  -  Al  P.  Martin  Guti^rrez,  enajenamiento  de  los  sentidos,  apariciones 
de  la  Virgen,  en  ARSI,  Cast.  35,  185r  ;  Juan  dei  Campo  :  t  muy  continuas  visiones» 
en  Cast .  35,  236r ;  Juan  Canas  (suspenso  en  plena  cena),  en  Roa,  Historia  prov.  An - 
dalucia  lib.  2°,  c.  17  (p.  339) ;  P.  Rodrigo  Alvarez  (m.  1587)  (apariciones),  en  Roa, 
lib.  3,  c.  19  (p.  597)  ;  Rodrigo  de  Flores  (m.  1584)  « se  arrebataba  muy  de  ordinario 
en  grandes  £xtasis  y  quedaba  levantado  dei  suelo  en  el  aire  tan  sin  uso  de  los  sentidos 
y  acciones  corporales,  que  mettendole  por  los  pies  alfileres,  no  lo  sentia »,  en  Roa, 
lib.  3°  c.  9  (p.  530) ;  Juan  Ramirez,  en  ARSI,  Tol.  37,  191  v  ;  P.  Juan  Ferndndez 
(apariciones  de  la  Virgen,  Angeles,  S.  Ignacio)  en  Franco,  Imagem  .  . .,  Coimbra ,  522  ; 
Juan  dei  Castillo  (visiones,  dsculos),  en  Cast .  35,  112v-ll6y.  Veanse  los  sentimientos 
personales  dei  P.  Jerdnimo  Dias,  en  Franco,  Imagem  .  .  .,  Coimbra ,  775. 

134  Del  P.  Castro,  a  prop6sito  de  la  oraci6n  dei  P.  Antonio  de  Mendoza,  en  His¬ 
toria,  lib.  10,  cap.  14  (vol.  2°,  f.  129v). 
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En  los  ejercicios  habian  aprendido  el  modo  sencillo,  intimo,  de  acer- 
carse  a  Dios.  Continuaban  todos  los  dias  caminando  por  el  sendero  que 
cada  vez  se  les  hacia  mas  familiar.  Dios  por  su  parte  iba  comunic&n- 
dose  al  alma  y  ensenandole  lo  que  mas  le  convenia.  Los  jesuitas,  sobre 
todo  los  escolares,  consultaban  con  sus  directores  y  superiores  sus  im- 
presiones  y  sentimientos,  el  modo  de  conversar  con  Dios.  Era  necesa- 
rio  estar  alerta,  pues  cabian  muchas  alucinaciones  y  enganos  en  ma¬ 
teria  tan  delicada.  No  busquemos  m&s  complicaciones,  ni  metodos. 

*  *  * 

No  quisieramos  que  se  dedujera  de  estas  lineas  que  Mercuriano 
cambio  la  oracion  ignaciana.  Nada  mas  falso.  Trato  de  sistematizarla, 
de  recoger  los  elementos  desperdigados  para  darles  consistenda  y  evi- 
tar  se  disgregara  su  verdadera  esencia  105. 

No  fue  feliz  en  su  sintesis.  Es  muy  dificil  acertar  a  la  primera  en 
asuntos  de  indole  tan  delicada.  Se  anadieron  otros  elementos  ambien- 
tales  :  una  reaccion  antiespanola,  en  parte  justificada,  que  llevo  a  ensal- 
zar  el  aspecto  racionalista,  antagonico  de  esta  escuela ;  la  formacion 
espiritual  dei  general ;  la  exageracion  de  parte  de  un  grupo  de  espa noles 
dei  aislamiento  ;  el  miedo  al  iluminismo,  que  se  infiltraba  en  su  aspec¬ 
to  peligroso  ;  el  creer  que  el  remedio  para  la  crisis  de  oracion,  producida 
en  algunas  partes  por  el  nimio  trabajo,  era  trazar  un  metodo  fijo,  estre- 
cho  ;  las  ansias  de  una  generacion  nueva,  que  reaccionaba  instintiva- 
mente  contra  prdcticas  de  los  Padres  ya  ancianos  que  ellos  habian 
conocido  en  su  decadencia. 

La  sintesis  de  Mercuriano,  a  pesar  de  estas  y  otras  dificultades,  con- 
tenia  los  principales  elementos  autenticos.  Faltaba  cierta  flexibilidad. 
Se  recelaba  demasiado  de  lo  afectivo.  Vendria  luego,  con  Aquaviva, 
la  sintesis  definitiva.  Pero  los  elementos  aislados  estaban  ya  en  su  inte- 
gridad  fijos  al  morir  S.  Francisco  de  Borja,  con  el  aval  de  aquellos 
Padres  antiguostan  proximos  en  tiempo  y  espiritu  a  S.  Ignacio  de  Loyola. 


106  Iparraguirre,  Historia,  II,  524-527. 
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NUESTRO  PRINCIPIO  Y  PRINCIPAL  FUNDAMENTO 

ZUM  HISTORISCHEN  VERSTANDNIS 
DES  PAPSTGEHORSAMSGELUBDES 

Burkhart  Schneider  S.  I.  -  Gregorianische  Universitat,  Rom. 

Summarium.  —  Quaeritur  quomodo  S.  Ignatius  illud  quartum  votum 
solemne,  quod  Societati  Iesu  proprium  est,  sc.  oboedientiae  specialis 
Summo  Pontifici  praestandae,  intellexerit.  Prima  parte  (I)  ex  analysi 
documentorum,  quae  deliberationes  anno  1539  peractas  spectant,  demons¬ 
tratur  iam  tunc  tractatum  esse  problema,  quomodo  duo  vota  oboedien¬ 
tiae  inter  se  distinguenda  essent.  Solutio  inventa  haec  est  :  locum  prima¬ 
rium  obtinet  votum  speciale,  quod  tamquam  universalis  oblatio  omnium 
facultatum  considerabatur ;  votum  oboedientiae  vero  omnibus  Religio¬ 
nibus  commune  ut  subsidiarium  tantum  concipiebatur,  ut  sc.  superior 
illa  « particularia  et  contingentia  »  curaret,  circa  quae  Summus  Ponti¬ 
fex  providere  non  posset.  Secunda  parte  (II)  votum  anno  1534  in  Monte 
Martyrum  emissum,  in  quantum  oboedientiam  Vicario  Christi  praestandam 
iam  continet,  et  nexus,  qui  inter  hoc  votum  et  deliberationes  anni  1539 
intercedit,  respiciuntur.  Tertia  demum  parte  (III)  ulterior  evolutio 
annum  1539  consequens  consideratur:  ex  altera  parte  votum  specialis 
oboedientiae  ab  auctoritate  ecclesiastica  alio  in  loco  ponitur,  sc.  tamquam 
votum  quartum  et  accidentale  tantum;  ex  altera  vero  parte  textus  S. 
Ignatii  sat  clare  demonstrant  ipsum  adhuc  hoc  votum  tamquam  ideam  fun¬ 
damentalem  et  primariam  Religionis  suae  considerasse  et,  frustra  tamen, 
conatum  esse,  ut  talis  conceptio  originaria  etiam  in  documentis  officia¬ 
libus  exprimeretur. 

Die  Ueberschrift  dieses  Beitrags1,  ein  bisher  nur  wenig  beachtetes 
Wort  des  hl.  Ignatius  aus  den  Vorarbeiten  zu  den  Konstitutionen  seines 
Ordens,  gibt  geradezu  die  authentisch  formulierte  These,  deren  histo- 
rischer  Nachweis  hier  versucht  werden  soli 2.  Es  geht  darum,  die  Stel- 
lung,  die  der  Ordensgriinder  dem  seiner  Gemeinschaft  so  eigentumlichen 
Papstgehorsam  zugewiesen  wissen  wollte,  genauer  zu  bestimmen.  Diese 


1  In  einer  vorlaufigen  Form  erschien  der  hier  vorgelegte  Erkl&rungsversuch  in  den 
ais  Manuskript  gedruckten  Mitteilungen  aus  den  deutschen  Ordensprovinzen  der  Ge- 
sellschaft  Jesu  17  (1953)  150-159.  -  Ftir  den  Beitrag  ais  Ganzes  sind  besonders 
zwei  Studien  von  P.  de  Leturia  wichtig,  die  deshalb  zu  Beginn  angefiihrt  werden 
sollen:  Importanda  dei  ano  1538  en  el  cumplimiento  dei  voto  de  Montmartre ,  AHSI 
9  (1940)  188-207;  Aux  sources  de  la  « Romaniti  »  de  la  Compagnie  de  Jisus  in  Christus 
n.  5  (Jan.  1955)  81-100  (im  folgenden  zitiert  mit  Importanda  bzw.  RomaniU ). 

*  Zum  siebten  Teii  der  Konstitutionem  (MI,  Const.  I,  162);  die  genauere  Inter- 
prctation  wird  im  dritten  Teii  dieses  Beitrags  gegeben. 
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Frage  hat  mehr  ais  ein  bloss  biographisches  Interesse,  da  das  Verstand- 
nis,  das  Ignatius  von  dem  Papstgehorsamsgeliibde  hat,  zugleich  auch 
eine  Erl&uterung  zu  den  von  ihm  in  der  Verfassung  seines  Ordens  nieder- 
gelegten  Gedanken  uber  dieses  besondere  Gehorsamsgeliibde  abgibt.  Die 
Konstitutionen  bieten  dazu  zunachst  im  fiinften  Teii  die  eigentliche 
Professformel,  die  nach  den  drei  allgemeinen  Ordensgeliibden  der  Armut, 
Keuschheit  und  des  Gehorsams  den  Zusatz  hat :  « insuper  promitto 
specialem  oboedientiam  Summo  Pontifici  circa  missiones,  prout  in 
eisdem  Litteris  Apostolicis  et  Constitutionibus  continetur».  Ausserdem 
fmden  sich  ebendort  verstreut  noch  mehrere  Hinweise  und  Erlauterun- 
gen  uber  Sinn,  Zielsetzung  und  Umfang  dieses  Gelubdes  8. 

Die  Konstitutionen  stellen  nach  dem  Wortlaut  der  Professformel  — und 
entsprechend  dazu  auch  in  den  zusatzlichen  Erklarungen —  den  Papst- 
gehorsam  ais  zusatzliches,  viertes  Geliibde  dar.  Dieser  Ansatz  ist  nicht 
nur  fiir  die  sich  daran  anschliessenden  kanonistischen  Ueberlegungen  — 
insbesondere  uber  die  Frage,  wie  sich  die  beiden  Gehorsamsgeliibde,  nam- 
lich  der  Ordens-  und  der  Papstgehorsam,  voneinander  unterscheiden — 
der  unverriickbare  Ausgangspunkt  geworden,  sondern  wird  auch  von  den 
Historikern  des  Ordens  und  namentlich  von  den  Biographen  des  Heiligen 
ais  schlechthin  feststehend  iibernommen4.  Nun  hat  jedoch  auch  ein  fi- 
xierter  und  rechtlich  verbindlicher  Text  seine  Vorgeschichte  und  Entwick- 
lung,  die  zu  seinem  genaueren  Verstandnis  heranzuziehen  sind.  Entspre¬ 
chend  sei  hier  versucht,  das  historische  Werden  des  Papstgehorsamsge- 
liibdes,  wie  es  dann  endgiiltig  in  den  Konstitutionen  festgelegt  erscheint, 
zu  verfolgen,  wobei  jedoch  die  sich  daraus  fiir  eine  Interpretation  des 
Geliibdes  selbst  ergebenden  kanonistischen  Folgerungen  nur  kurz  erwahnt 
werden  sollen.  Wir  gehen  dabei  im  ersten  Teii  von  den  Beratungen  des 
Jahres  1539  aus  ;  der  zweite  Teii  der  Untersuchung  stellt  den  Zusammen- 
hang  mit  dem  Montmartregeliibde  vom  15.  August  1534  dar,  und  im 
dritten  Teii  soli  die  weitere  Entwicklung  von  1539  bis  zur  endgultigen  Re- 
daktion  der  Geliibdeformel  verfolgt  werden.  Diese  Einteilung,  die  zwar 
nicht  der  zeitlichen  Abfolge  entspricht,  empfiehlt  sich  deshalb,  da  gerade 
in  den  Ueberlegungen  von  1539  der  eigentliche  Fragepunkt  deutlicher  auf- 
scheint,  insofern  eben  hier  zum  ersten  Mal  von  dem  zweifachen  Gehor- 
samsgeliibde  ausdriicklich  die  Rede  ist. 


8  Die  Professformel  in  p.  v,  cap.  3,  n.  3  (n.  527  der  neuen  Konstitutionen- 
ausgabe  mit  durchlaufender  Abschnittszahlung) ;  die  wichtigsten  Stellen,  die  den 
Papstgehorsam  erlautern  :  Ex.  Gen.,  cap.  1,  n.  5  (n.  7) ;  p.  v,  cap.  3,  Deci.  C 
(n.  529) ;  p.  vi,  cap.  1,  n.  1  (n.  547) ;  cap.  2,  n.  13  (n.  573) ;  p.  vii,  cap.  1,  n.  1 
und  Deci.  B  (nn.  603  605). 

4  Vgl.  beispielsweise  Tacchi-Venturi  II,  ii*,  13  ;  P.  Dudon,  5.  Ignace  de 
Loyola  (Paris  1934)  537  ;  H.  Boehmer,  Studien  zur  Geschichte  der  Gesellschaft  Jesu  I 
(Bonn  1914)  252.  Vom  gleichen  Ansatz  geht  auch  die  Monographie  von  W.  Kratz, 
Das  vierte  Geliibde  in  der  Gesellschaft  Jesu ,  in  Zeitschrift  f.  kath.  Theol.  37  (1913)  538- 
560  aus  ;  ebenso  die  ordensrechtliche  Literatur,  vgl.  z.  B.  A.  Oswald,  Commenta¬ 
rius  in  X  partes  Constitutionum2  329ff  ;  H.  Rami^re,  Compendium  Instituti  S.  J. 
(Toulouse  1896)  163  ;  E.  Fine,  Juris  regularis  .  .  .  quo  regitur  S.  J.  declaratio  (Prati 
1909)  521f ;  A.  Arregui,  Annotationes  ad  Epit.  Instituti  453-456. 
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Die  Bedeutung  der  Beratungs — « protokolle  »  vom  Friihjahr  1539 
fur  unsere  Kenntnis  liber  die  Griindung  des  Ordens  und  die  Grundideen, 
die  Ignatius  und  seine  ersten  Gefahrten  von  ihrer  sich  zu  einer  eigent- 
lichen  Organisation  verfestigenden  Gemeinschaft  hatten,  braucht  hier 
nicht  mehr  eigens  betont  zu  werden.  Jene  Beratungen  dauerten  von 
Mitte  Marz  bis  zum  24.  Juni  1539  ;  wir  besitzen  dariiber  die  «  Deliberatio 
primorum  Patrum»,  die  man  ais  protokollartige  Nachschrift  der  Verhand- 
lungen  bewerten  kann,  wobei  jedoch  der  Text  infolge  seiner  merklichen 
Kiirzung  nur  in  von  Ziigen  den  Ablauf  der  Beratungen  wiedergibt 
und  deshalb  nicht  ein  Protokoll  im  modernen  Sinn  des  Wortes  darstellt. 
Die  Deliberatio  ist  von  der  Hand  des  Antonios  de  Strada  geschrieben  und 
von  Ignatius  selbst  eigenhandig  mit  Titel  versehen  und  damit  von  ihm 
gleichsam  autorisiert.  An  zweiter  Stelle  stehen  die  «  Conclusiones  septem 
sociorum  »,  die  —  von  Peter  Faber  niedergeschrieben  —  die  Beschlusse 
jener  Verhandlungen  enthalten6.  Durchaus  mit  Recht  gehen  gerade 
die  neuesten  Darstellungen  der  Friihgeschichte  des  Ordens  ausfiihrlich 
auf  diese  beiden  Dokumente  ein,  beschranken  sich  jedoch  allzu  sehr 
auf  eine  blosse  Paraphrase  dieser  beiden  Quellentexte6.  Indes  scheint 
besonders  das  erstgenannte  Dokument  der  Deliberatio  noch  einer  ein- 
gehenderen  Interpretation  zu  bediirfen,  die  ein  bisher  unbeachtetes, 
aber  nicht  unwichtiges  Moment  deutlicher  macht. 

Es  geht  hier  vor  allem  um  den  zweiten  Fragepunkt,  dessen  Bedeu¬ 
tung  im  Ganzen  der  damaligen  Ueberlegungen  schon  dadurch  ersichtlich 
wird,  dass  die  Nachschrift  ihm  den  grossten  Raum  zuweist  und  ihn 
«aliud  difficilius  [dubium]  non  minori  consideratione  ac  providentia 
dignum»  nennt7.  Dieses  zweite  zur  Diskussion  gestandene  Problem 
steht  in  engstem  Zusammenhang  mit  der  Losung  der  vorausgegangenen 
ersten  Frage  :  nachdem  Ignatius  und  seine  Gefahrten  einstimmig  sich 
daflir  ausgesprochen  hatten,  ihrer  noch  losen  Verbindung  untereinander 


6  Text  der  Deliberatio  in  MI,  Const.  I,  1-7  ;  der  Conclusiones  ebd.  9-14.  Vgl. 
dazu  die  Bemerkungen  in  der  Einleitung  ebd.  S.  xxxv-xl  und  xlvi-li.  Eine  kurze 
Zusammenfassung  der  Beratungen  geben  auch  Polanco  (allerdings  mit  falscher  Da- 
tierung  auf  1538)  in  seinem  Summarium  Hisp.  n.  88  (MI,  Fontes  I,  205),  in  seiner 
Vita  P.  Ignatii  n.  108f  (ebd.  II,  593),  Nadal  in  der  Apologia  n.  99  (ebd.  93)  und 
Laynez  in  seinen  Adhortationes  n.  6  (ebd.  132f).  -  Vgl.  auch  G.  Schurhammer, 
Die  Anf&nge  des  romischen  Archivs  der  Gesellschaft  Jesu ,  in  AHSI  12  (1913)  89-118 
(s.  S.  93-94). 

•  So  besonders  Tacchi-Venturi  II,  i,  172-182  ;  Fr.  Rodrigues  I,  i,  92-99. 
Kiirzere  Darstellungen  bei  Dudon  346f,  Boehmer  240f,  Astrain  I,  115. 

7  Deliberatio  n.  3  (MI,  Const.  I,  4) ;  am  Ende  des  Abschnitts  (n.  8,  ebd.  7)  heisst 
es  zusammenfassend  :  « multis  diebus  plurima  hinc  et  inde  agitavimus  circa  solu¬ 
tionem  dubii ». 
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eine  bleibende  und  dauerhaftere  Gestalt  zu  geben,  sahen  sie  sich  vor 
die  Frage  gestellt,  ob  sie  dieses  Ziel  durch  die  Umwandlung  ihrer  Ge- 
meinschaft  in  einen  eigentlichen  kirchlichen  Orden  anstreben  sollten. 
Diese  Ueberlegung  war  fiir  sie  gleichbedeutend  mit  der  Frage,  ob  sie 
sich  einem  aus  ihrer  Reihe  zu  wahlenden  Obern  durch  das  Geliibde  des 
Gehorsams  unterstellen  sollten.  Denn  da  sie  bereits  zuvor  die  Geliibde 
der  Armut  und  der  Keuschheit  abgelegt  hatten,  fehlte  zur  Konstituie- 
rung  eines  eigentlichen  Ordens  —  abgesehen  natiirlich  von  der  noch 
erforderlichen  Approbation  durch  die  Kirche  —  eben  nur  das  dritte 
der  klassischen  drei  Ordensgeliibde,  das  heisst  gerade  das  Gehorsamsge- 
liibde  gegeniiber  dem  eigenen  Obern.  Die  Verhandlungen  uber  diesen 
Punkt  scheinen  nun  nach  dem  Wortlaut  des  «  Protokolls  »  sich  vor  allem 
darauf  beschrankt  zu  haben,  ob  es  ratsam  und  angangig  sei,  sich  zu 
dieser  organisatorischen  Umformung  der  Gemeinschaft  durch  die  Auf- 
nahme  des  Ordensgehorsamsgeliibdes  zu  entschliessen.  Denn  die  vorge- 
brachten  Griinde  und  Gegengriinde,  so  wie  die  Niederschrift  sie  wieder- 
gibt,  beziehen  sich  durchwegs  auf  die  Frage  nach  der  Opportunitat 
eines  solchen  Schrittes.  Und  in  diesem  Sinn  wurde  der  angefiihrte  Ab- 
schnitt  des  «  Protokolls  »  bisher  in  den  Darstellungen  der  Vorgeschichte 
des  Ordens  ausgefuhrt8. 

Indessen  scheint  damals  zugleich  und  vielleicht  sogar  zuerst  eine 
weitere  Frage  zur  Diskussion  gestanden  zu  haben,  namlich  ob  die  Wei- 
terentwicklung  der  Gemeinschaft  zu  einem  Orden  iiberhaupt  noch 
moglich  sei,  das  heisst  mit  anderen  Worten  :  ob  die  Gefahrten  einem  aus 
ihrer  Mitte  zu  bestimmenden  Obern  gegeniiber  iiberhaupt  noch  das 
Gehorsamsgeliibde  ablegen  k  6  n  n  t  e  n.  Dass  diese  Fragestellung 
umfassender  ais  die  zuvor  dargestellte  und  damit  von  jener  wesentlich 
verschieden  ist,  bedarf  keiner  weiteren  Ausfiihrung.  Dass  sie  tatsachlich 
damals  den  Gefahrten  bewusst  geworden  war  und  von  ihnen  verhandelt 
wurde,  scheint  sich  mit  aller  Sicherheit  aus  einem  kurzen  Abschnitt 
des  Berichtes  zu  ergeben,  in  dem  es  unmittelbar  vor  der  Niederschrift 
des  zur  vorgelegten  Frage  gefassten  Beschlusses  heisst :  « et  quam¬ 
quam  nos  Summo  Pontifici  ac  pastori  donaverimus  omnem  oboe¬ 
dientiam,  tam  universalem  quam  particularem,  tamen  circa  particu¬ 
laria  nostra  et  contingentia,  quae  sunt  innumera,  non  poterit  nec  si 
posset,  deceret  illum  vacare . . .  conclusimus  nobis  expedientius  esse 
et  magis  necessarium,  praestare  oboedientiam  alicui  ex  nostris  ...» 

Es  ist  hier  zunachst  von  einem  doppelten  Gehorsam  die  Rede  :  einmal 
von  dem  bereits  ais  Verpflichtung  iibernommenen  Gehorsam  gegeniiber 
dem  Papst  und  dann  von  dem  erst  noch  zu  iibernehmenden  Gehorsam 
gegeniiber  einem  Obern  aus  ihrer  eigenen  Mitte.  Ausserdem  macht  der 


8  Vgl.  beispielsweise  Tacchi-Venturi  II,  i,  172-177  ;  Rodrigues  I,  i,  92-97. 
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Text  des  « Protokolls »  klar,  dass  die  Gefahrten  zwischen  diesen  beiden 
Formen  des  Gehorsams  einen  Gegensatz  sahen,  der  durch  das  einlei- 
tende  «obgleich»  ausgedriickt  ist.  Und  dieser  Gegensatz  wird 
nun  so  dargestellt,  dass  er  zunachst  den  Anschein  einer  Ausschliesslich- 
keit  zugunsten  der  schon  eingegangenen  Verpflichtung  des  Papstgehor^- 
sams  bekommt  —  ausgedriickt  durch  die  Betonung  «omnem  ob¬ 
oedientiam  »  und  die  sich  daran  anschliessende  Spezifizierung  « tam 
universalem  quam  particularem  »  —  und  dass  damit  gar  kein 
Raum  mehr  fur  ein  nachfolgendes  Ordensgehorsamsgeliibde  gelassen  zu 
sein  scheint.  Ueberdies  wird  schon  zum  Eingang  dieses  Abschnittes  der 
Niederschrift  ausdriicklich  auf  den  alles  umfassenden  Umfang  des 
Papstgehorsams  verwiesen,  da  es  dort  heisst :  «...  Suae  Sanctitati,  cui 
nos  libentissime  nostra  omnia,  voluntatem,  intellectum,  poten¬ 
tiam  etc.  obtuleramus ».  Mit  dieser  Aufzahlung,  die  wohl  sicher  nicht 
zufallig  so  eng  dem  Wortlaut  des  «  Suscipe  »  der  Exerzitien  entspricht 
und  damit  auf  die  Parallelsetzung  :  Christus  —  sichtbare  Kirche  in 
ihrem  Oberhaupt,  dem  Stellvertreter  Christi  auf  Erden,  verweist,  ist 
bereits  eine  Totalubergabe  ausgedriickt,  die  ais  schon  geschehen  voraus- 
gesetzt  wird. 

Es  ist  also  hier  wie  dort  wirklich  das  Problem  beruhrt,  ob  ein  solches 
zweites  und  nachfolgendes  Gehorsamsgeliibde  iiberhaupt  noch  moglich 
sei.  Diese  Moglichkeit  und  damit  der  Raum  fur  den  Ordensgehorsam 
werden  erst  durch  eine  weitere  Ueberlegung  gefunden,  indem  darauf 
reflektiert  wird,  dass  der  Papst  seinerseits  — unbeschadet  der  restlosen 
Uebergabe  der  Gemeinschaft  an  ihn  in  ihrem  Papstgehorsamsgeliibde — 
ja  nicht  den  ganzen  Umfang  der  in  dieser  Unterstellung  eingegangenen 
Verpflichtung  aktuieren  konne.  Man  sieht  also  eben  dort,  wo  sich  der 
Papst  aus  mehr  praktischen  Griinden  der  ihm  gegeniiber  iibernommenen 
Totalverpflichtung  nicht  durch  Befehl  oder  Weisungen  bedienen  kann 
oder  will  — in  den  «  particularia  nostra  et  contingentia  »  des  Textes — 
den  Bezirk,  wo  ein  zukiinftiger  Oberer  die  Moglichkeit  zu  Befehl  und 
Weisung  seinerseits  hat  und  wo  somit  ein  Gehorsamsgeliibde  gegeniiber 
diesem  Obern  entsprechend  diesem  noch  ofTenen  Raum  seinen  vollen 
Sinn  bekommt. 

Diese  Hinordnung  des  Ordensgehorsamsgeliibdes  auf  den  Papstgehor- 
sam  und  damit  dessen  Erstrangigkeit  wird  auch  eindeutig  in  der 
Einleitung  dieses  Abschnitts  in  der  Deliberatio  hervorgehoben  :  «...  an 
expediret  emittere  tertium,  sc.  oboediendi  [votum]  alicui  ex  nobis, 
u  t  sincerius  . . .  possemus  . . .  implere  voluntatem  Domini  Dei 
nostri,  simul  etiam  liberam  voluntatem  ac  praeceptum  Suae 
Sanctitatis,  cui  nos  libentissime  nostra  omnia ...  obtule¬ 
ramus».  Wenn  es  dann  am  Schluss  der  Beratungen  iiber  diesen  Frage- 
punkt  heisst,  man  sei  einstimmig  fur  die  Ablegung  des  besonderen  Or- 
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densgehorsamsgeliibdes  gewesen,  «ut  melius  et  exactius  prima 
nostra  desideria...  exequi  possimus »,  dann  ist  diese  etwas 
allgemeiner  gehaltene  Wendung,  die  hier  die  Zielsetzung  des  Ordensgehor- 
sams  ausdriickt,  wiederum  auch  auf  den  Papstgehorsam  zu  beziehen,  da 
sich  die  beiden  analogen  Finalsatze  am  Anfang  und  Ende  ein  und  des- 
selben  Abschnittes,  eben  des  zweiten  damals  zur  Diskussion  gestandenen 
Fragepunktes,  entsprechen  miissen.  Aus  dem  zweiten  Teii  dieses  Bei- 
trags  wird  iiberdies  ersichtlich  werden,  inwieweit  der  Papstgehorsam 
tatsachlich  zu  den  « prima  desideria  »  der  Gemeinschaft  um  Ignatius 
gehorte.  Doch  macht  auch  hier  der  Text  allein  durch  den  Vergleich  mit 
der  Einleitung  klar  genug,  was  unter  diesen  ihren  « ursprunglichen  Ab- 
sichten  »  zu  verstehen  ist.  Hier  erscheint  auch  zum  ersten  Mal  in  dieser 
ausdriicklichen  Form  jene  Gleichsetzung  von  Dienst  fur  Gott  den  Herrn 
und  Dienst  fur  die  sichtbare  Kirche,  die  in  ihrer  Betonung  wiederum  die 
Ignatius  vorschwebende  Grundidee  seiner  Gemeinschaft  verrat.  Beides 
ist  fur  ihn  gleichwesenflich  und  bedeutet  eigentlich  ein  und  dasselbe. 
Diese  Ineinssetzung  findet  sich  dann  unverandert  spater  in  der  Formula 
prima  Instituti  von  1539  und  in  den  in  die  papstlichen  Dokumente  von 
1540,  1544  und  1550  aufgenommenen  Texten  wieder  ®.  In  dieser  Hinsicht 
bleibt  die  Ausdrucksweise  unverandert ;  dies  hier  zu  betonen  erscheint 
deshalb  wichtig,  weil  im  dritten  Teii  dieser  Untersuchung  Wandlungen 
in  der  Darstellungsform  hinsichtlich  anderer  Punkte  zu  erwahnen  sein 
werden.  Da  in  Ignatius’  AufTassung  das  «  servire  Ecclesiae  »  nichts  an- 
deres  ais  die  konkrete  Verwirklichung  des  «  militare  Deo  »  ist,  hat  der 
Papstgehorsam,  der  ja  die  Verpflichtung  zum  Dienst  fiir  die  Kirche 
besagt,  fiir  ihn  diese  primare  Stellung,  aus  der  die  Existenz  des  Ordens 
und  damit  auch  das  Ordensgehorsamsgeliibde  abzuleiten  sind. 

Die  mehrfache  Betonung,  dass  die  Verpflichtung  des  Gehorsams  ge- 
genuber  dem  Papst  ais  bereits  geschehen  und  ubernommen  aufzufassen 
sei,  ist  nicht  unwichtig.  Dass  sie  berechtigt  ist,  ergeben  die  angefiihrten 
Textstellen  mit  den  Vergangenheitsformen  « obtuleramus  »,  «  quamquam 
.  .  .  donaverimus  ».  Zu  klaren  bleibt  nur  noch,  ob  sich  diese  Texte  auf 
ein  eigentliches  Geliibde  gegeniiber  dem  Papste  beziehen.  Dem  scheint 
die  Einleitung  des  ganzen  Abschnittes  entgegenzustehen,  wo  die  in  die 
Hande  des  papstlichen  Legaten  zu  Venedig  abgelegten  Geliibde  der  Armut 
und  Keuschheit  erwahht  werden  und  dann  die  Frage  so  formuliert  wird  : 

« an  expediret  tertium,  sc.  oboedientiae  [votum  emittere]  alicui  ex 
nobis  ».  Jedoch  hat  der  durch  den  Einschub  « quamquam  .  .  .  donave¬ 
rimus  »  ausgesprochene  Gegensatz  zwischen  den  beiden  Gehorsamsver- 
pflichtungen  nur  dann  einen  Sinn,  wenn  auch  im  ersten  Fall  des  Gehor- 


9  Besonders  deutlich  in  der  Formula  von  1539  n.  1  (MI,  Const.  I,  15) ;  « Regi¬ 
mini  Militantis  »  n.  2  4  (ebd.  25  27)  ;  «  Iniunctum  nobis  »  n.  2f  (ebd.  82) ;  «  Exposcit 
debitum  »  n.  2f  (ebd.  374f). 
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sams  gegeniiber  dem  Papst  ein  eigentliches  Geliibde  gemeint  ist,  so  wie 
es  im  zweiten  Fall  des  Ordensgehorsams  ja  auch  um  ein  solches  geht. 
Und  iiberdies  hat  tatsachlich  ein  solches  vorausgehendes  Papstgeliibde 
bestanden,  von  dem  im  folgenden  Teii  unserer  Untersuchung  ausfiihr- 
licher  zu  sprechen  ist.  Es  bleibt  also  nur  noch  zu  fragen,  wie  die  Bezeich- 
nung  des  Ordensgehorsamsgelubdes  ais  « drittes  »  Geliibde  zu  erklaren 
ist.  Man  geht  wohl  kaum  fehl  mit  der  Annahme,  dass,  wie  bereits  schon 
angedeutet,  die  Losung  darin  zu  sehen  ist,  dass  damit  das  dritte  der  einen 
kirchlichen  Orden  konstituierenden  Geliibden  gemeint  ist.  Und  da  der 
ganze  Abschnitt  des  Dokumentes  dariiber  handelt,  ob  man  die  beste- 
hende  Gemeinschaft  in  einen  solchen  Orden  iiberfiihren  solle,  lag  die 
Verwendung  dieses  Ausdrucks  fur  das  zur  Beratung  stehende  Ordens- 
gehorsamsgelubde  durchaus  nahe  und  schloss  die  Moglichkeit  eines  Miss- 
verstandnisses  aus,  ohne  einer  eigenen  Erlauterung  zu  bediirfen. 

Aus  dieser  Textinterpretation  ergibt  sich  nun  eine  zweifache  Folge- 
rung.  Einmal  wurde  klar,  dass  bereits  Ignatius  und  seine  Gefahr- 
ten  zu  Beginn  jenes  spater  so  oftmals  gestellte  Problem  deutlich  genug 
sahen,  wie  die  beiden  ihrem  Orden  wesentlichen  Gehorsamsgeliibde 
—  eben  Ordensgehorsam  und  Papstgehorsam  —  voneinander  zu  scheiden 
und  gegeneinander  zu  unterscheiden  seien,  um  nicht  ais  blosse  Tauto- 
logie  aufgefasst  werden  zu  miissen.  Ausserdem  wurde  aber  auch 
zugleich  die  Losung  dieses  Problems  ersichtlich,  die  man  damals  gerade 
darin  fand,  dass  der  Papstgehorsam  ais  zeitlich  und  logisch  erste  Ver- 
pflichtung  von  totalem  Umfang  aufgefasst  wurde,  wahrend  man  den  Or¬ 
densgehorsam  ais  an  zweiter  Stelle  dazu  stehend  mit  einer  gleichsam 
subsidiaren  und  erganzenden  Funktion  betrachtete.  Damit  aber  ist  ein 
Hinweis  darauf  gegeben,  wie  Ignatius  und  seine  Gefahrten  am  Vor- 
abend  der  eigentlichen  Griindung  und  Bestatigung  ihres  Ordens  den 
Papstgehorsam  verstanden. 

Es  schien  notwendig,  diese  eben  getroffene  Feststellung  hier  etwas 
ausfiihrlicher  zu  entwickeln,  da  (wie  auch  die  angefiihrten  Dartsellungen 
beweisen)  die  Niederschrift  der  Verhandlungen  weitaus  mehr  iiber  die 
Diskussion  des  anderen  Fragepunktes  iiber  die  Opportunitat  eines  be- 
sonderen  Ordensgehorsamsgelubdes  berichtet,  wahrend  das  Problem 
seiner  Moglichkeit  und  dessen  Losung  nur  kurz  und  nebenbei,  aber  doch 
deutlich  genug  berhiirt  wird.  Aus  diesem  Befund  des  den  beiden  Fragen 
zugewiesenen  Textumfanges  schliessen  zu  wollen,  dass  tatsachlich  doch 
nur  jene  eine  Frage  behandelt  wurde,  diirfte  jedoch  nicht  berechtigt 
sein  ;  denn  es  ist  nicht  ausserachtzulassen,  dass  die  mit  der  bereits 
iibernommenen  Verpflichtung  des  Papstgehorsams  gegebene  Schwie- 
rigkeit  wohl  nicht  unabsichtlich  an  der  bedeutsamsten  Stelle  des  gan- 
zen  Abschnittes,  eben  unmittelbar  vor  dem  endgiiltigen  Beschluss  iiber 
die  verhandelte  Frage  steht.  Der  Textbefund  lasst  sich  wohl  mit  der 
Annahme  erklaren,  dass  diese  grundsatzliche  Vorfrage  verhaltnismassig 
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rasch  ihre  Beantwortung  fand  und  dass  somit  auch  in  die  Verhand- 
lungsnachschrift  keine  weiteren  Diskussionen  iiber  diesen  Punkt  auf- 
zunehmen  waren.  Entsprechendes  ist  auch  von  der  dem  ganzen  Abschnitt 
des  Dokumentes  gegebenen  Ueberschrift  zu  sagen  ;  diese  betont  die 
Fragestellung  nach  der  Opportunitat  eines  Ordensgehorsamsgelubdes  : 
«...  an  expediret»,  was  noch  einmal  im  Beschluss  selbst  auf- 
scheint :  « conclusimus  ...  expedientius  esse ».  Denn  da  nach 
dem  Ausweis  der  Niederschrift  die  Diskussion  vor  allem  uber  diesen 
Punkt  ging,  gibt  der  so  formulierte  Titel  den  Hauptinhalt  des  Abschnit- 
tes  tatsachlich  wieder,  womit  aber  die  andere  rasch  geklarte  Fra¬ 
gestellung  nach  der  Moglichkeit  nicht  ausgeschlossen  ist. 

Die  in  die  mit  der  « Deliberatio  »  gleichzeitigen  «  Conclusiones  » 
aufgenommenen  Bestimmungen  iiber  das  Papstgeliibde  betreffen  vor 
allem  die  praktische  Frage,  wie  dieses  Papstgeliibde  von  den  sich  in 
der  Folgezeit  der  neuen  Gemeinschaft  Anschliessenden  abzulegen  sei.  Es 
wird  hier  gesagt,  dass  nicht  der  Einzelne  dem  Papst  personlich  diesen 
umfassenden  Gehorsam  geloben  soli,  sondern  der  Ordensobere  wird 
die  in  dem  Geliibde  ausgesprochene  Ganzhingabe  der  Mitglieder  dem 
Papst  iibermitteln.  Leturia  sieht  in  dieser  Anordnung  eine  Massnahme, 
um  dieser  besonders  betonten  Form  der  Dienstbereitschaft  fiir  das 
Papsttum  jeglichen  Anschein  von  Streberei  zu  nehmen  und  jeden  Ver^ 
such  einer  Einflussnahme  auf  die  Dispositionen  des  Papstes  auszuschlies- 
sen  10.  Jedoch  diirfte  diese  Verfahrensordnung  nicht  nur  von  solchen 
praktischen  Erwagungen  diktiert  worden  sein.  Vielmehr  scheint  sie 
durchaus  auch  dem  Gesamtergebnis  der  Beratungen  von  1539  iiber  das 
Verhaltnis  von  Papstgehorsam  und  Orden  zu  entsprechen.  Aus  der 
«  Deliberatio  »  ergab  sich  ja,  dass  die  geplante  Ordensgemeinschaft  nur 
zur  besseren  Durchfiihrung  der  im  Papstgehorsam  iibernommenen 
Verpflichtung  bestimmt  ist  und  dass  sie  ihre  Mitglieder  jederzeit  fiir 
diesen  Dienst  fiir  die  Kirche  bereit  zu  halten  hat.  Der  Orden  ais  Ganzes 
—  und  nicht  bloss  der  Einzelne,  der  das  Papstgeliibde  ablegt  —  muss 
demnach  diese  bestandige  Dienstbereitschaft  garantieren.  Und  deshalb 
ist  es  sinnvoll  und  entsprechend,  dass  der  Obere  dieses  Ordens  die  in 
dem  Papstgeliibde  ausgedriickte  Verpflichtung  dazu  vor  dem  Oberhaupt 
der  Kirche  im  Namen  der  Gemeinschaft  und  aller  Einzelnen  ausspricht. 

II 

Dieser  ganze  Abschnitt  der  Beratungen  des  Fruhjahres  1539  steht 
in  einem  inneren  Zusammenhang  mit  der  Audienz,  die  der  hl.  Ignatius 
im  November  1538  bei  Papst  Paul  III.  hatte  und  in  der  der  Heilige  sich 
und  seine  Gefahrten  formell  unter  den  Gehorsam  des  Oberhirten  der 


*•  Romaniti  96f  98. 
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Kirche  stellte u.  Auf  dieses  Ereignis  beziehen  sich  zunachst  jene  in 
der  «  Deliberatio  »  enthaltenen  Wendungen  «  obtuleramus  »  und  «  quam¬ 
quam  .  .  .  donaverimus ».  Da  aber  jene  Audienz  selber  nichts  anderes 
war  ais  die  Erfullung  des  inzwischen  verpflichtend  gewordenen  Geliibdes 
vom  Montmartre,  werden  die  den  Papstgehorsam  ausdriickenden  zwei 
Formeln  eben  auf  den  15.  August  1534  zuriickverwiesen.  Damals  fand 
ja  zum  ersten  Male  der  Gedanke  der  unmittelbaren  Unterstellung  unter 
den  Gehorsam  des  Papstes  seine  Formulierung  in  einem  eigentlichen, 
wenn  auch  noch  « privaten »  Gelubde  der  Pariser  Magistri,  das  zwar 
noch  hypothetisch  war  und  damit  zunachst  noch  ohne  unmittelbare 
Verbindlichkeit  blieb. 

Den  eigentlichen  Wortlaut  des  Montmartregeliibdes  kennen  wir  nicht 
mehr ;  und  es  ist  aussichtslos,  aus  der  Yielzahl  der  voneinander  abwei- 
chenden  Berichte  iiber  jenen  Tag  den  damaligen  Text  rekonstruieren 
zu  wollen.  Man  kann  nur  bedauern,  dass  die  Teilnehmer  an  jener  so 
wichtigen  Stunde,  von  denen  fast  alie  in  ihren  Aufzeichnungen  eine 
Nachricht  dariiber  hinterlassen  haben,  so  wenig  eigentlich  historisches 
Interesse  zeigten,  dass  ihre  Berichte  sogar  sachliche  Verschiedenheiten 
aufweisen.  Zu  diesen  Mitteilungen  aus  der  Feder  der  unmittelbaren 
Teilnehmer  kommen  noch  vor  a  liem  drei  Berichte  eines  Nichtaugen- 
zeugen,  Polancos,  der  jedoch  sicher  sein  Wissen  um  den  Tag  auf  dem 
Montmartre  aus  ersten  Quellen  geschopft  hat.  Jedoch  findet  sich  auch 
selbst  hier  eine  sachliche  Diskrepanz,  indem  der  dritte  und  spateste 
Bericht  von  den  beiden  vorausgehenden  gerade  in  der  naheren  Bestim- 
mung  des  Papstgeliibdes  abweicht la. 

P.  de  Leturia,  der  anerkannte  Meister  der  Ignatiusforschung,  hat 
alie  diese  Quellenberichte  in  einer  wertvollen  Studie  zusammengestellt 
und  analysiert 13.  Der  erste  nicht  zu  verkennende  Unterschied  der  ur- 


11  Zwischen  18.  und  23.  November  1538  ;  vgl.  Romanitt  92.  Auf  diese  Audienz 
bezieht  sich  auch  der  in  Ignatius’  Auftrag  von  P.  Faber  geschriebene  Brief  vom  23. 
11.  1538  (MI,  Epp.  I,  132),  wo  schon  ahnliche  AusdrUcke  wie  in  der  Deliberatio 
gebraucht  werden  (devovimus,  oblatio).  Vgl.  auch  Nadal,  Apologia  n.  102  (MI, 
Fontes  II,  94  und  Anm.  122). 

18  Wir  geben  hier  eine  Zusammenstellung  der  Berichte  iiber  das  Montmartre- 
gelilbde  in  der  chronologischen  Ordnung  nach  ihrer  Abfassungszeit :  1542  P.  Faber, 
Memoriale  n.  15  (MI,  Fontes  I,  36f) ;  1547  Laynez,  Brief  vom  16.  Juni  n.  30  36 
(ebd.  103  lllf);  1547/48  Polanco,  Summarium  Hispanicum  n.  55  57  65  (ebd.  184f 
190)  ;  1549/51  Polanco,  Summarium  Italicum  n.  6f  (ebd.  263f) ;  1555  Ignatius,  Acta 
n.  85  (ebd.  480) ;  1557  Nada’,  Apologia  n.  70  76  (ebd.  II,  79  82f) ;  1562/63  Nadal, 
Dialogi  II  n.  17  (ebd.  253)  ;  1564  Polanco,  Informatio  n.  9  (ebd.  309) ;  1569  Boba- 
dilla,  Brief  vom  31.  August  (MHSI,  Bob.  498) ;  1574  Polanco,  De  vita  P .  Ignatii  n.  69 
(MI,  Fontes  II,  567) ;  1577  Rodrigues,  De  origine  et  progressu  (MHSI,  Epp  .  .  .  Rode - 
ricii  457f) ;  1589  Bobadilla,  Brief  vom  11.  August  (Bob.  602);  Selbstbiographie 
(ebd.  615). 

18  Apuntes  ignacianos  (Madrid  1930)  70-79  ;  ders.,  Nuevos  datos  sobre  S.  Ignacio 
(Bilbao  1925)  54f,  wo  die  drei  wichtigsten  Berichte  Polancos  nebeneinandergestellt  sind. 
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spriinglichen  Ueberlieferung  besteht  darin,  dass  die  Zeugnisse  Fabers 
und  Rodrigues*  die  Unterstellung  unter  den  Gehorsam  des  Papstes 
nicht  ais  Ausweichlosung,  sondern  ais  nach  der  Riickkehr  aus  dem 
Heiligen  Land  zu  erfiillend  und  damit  den  Aufenthalt  in  Palastina  nicht 
ais  einen  Plan  auf  Dauer  darstellen.  Alie  librigen  Berichte  haben  jedoch 
dagegen  eine  disjunktive  Form  :  entweder  nach  Jerusalem  zu  gehen 
oder  — wenn  die  Reise  dorthin  nicht  moglich  sein  solite  —  sich  dem  Papst 
zu  unterstellen.  Leturia  sieht  in  dieser  Abweichung  der  Berichte  einen 
Hinweis  darauf,  dass  unter  den  Teilnehmern  an  der  Feier  auf  dem  Mont- 
martre  eine  gewisse  Meinungsverschiedenheit  uber  ihre  Zukunft  im 
Heiligen  Lande  bestanden  habe,  namlich  ob  der  Aufenthalt  dort  auf 
Dauer  oder  nur  voriibergehend  sein  solite  14.  Ob  jedoch  damit  die  nicht 
unbedeutende  Verschiedenheit  in  den  Quellenberichten  selbst  erklart 
wird,  mochten  wir  in  etwa  bezweifeln.  Denn  ^inmal  lag  trotz  der  zuge- 
gebenen  verschiedenen  personlichen  Auffassungen  doch  sicher  ein 
irgendwie  einheitlicher  Text  fur  das  Geliibde  vor,  was  sich  darin  zeigt, 
dass  die  Gruppe  um  Ignatius  sich  in  der  Folgezeit  ais  eng  miteinander 
verbunden  und  auf  eine  gemeinsame  Aktion  hin  ausgerichtet  weiss. 
Dann  bedeutete  aber  diese  einheitliche  Formel  nicht  einen  bloss  ausser- 
lichen  Kompromiss  verschiedener  Auffassungen,  sondern  wurde  ais 
Geliibde  zugleich  eine  innere  Verpflichtung  fur  jeden  einzelnen.  Dies 
diirfte  jedoch  gegen  die  Annahme  sprechen,  ais  ob  Jahre  und  Jahrzehnte 
spater  die  damalige  personliche  Auffassung  und  Idee  der  beiden  Bericht- 
erstatter  Faber  und  Rodrigues  noch  so  stark  auf  ihre  Mitteilung  uber 
das  Geschehen  jenes  15.  August  einwirkte,  dass  sie  geradezu  verfalscht 
wurde. 

Bevor  wir  einen  etwas  davon  abweichenden  Erklarungsversuch  der 
erwahnten  Diskrepanz  in  der  Ueberlieferung  vorlegen,  ist  jedoch  zunachst 
noch  auf  einen  weiteren,  sachlich  zwar  nicht  so  einschneidenden,  aber 
formell  bedeutsamen  Unterschied  in  der  Ueberlieferung  hinzuweisen. 
Einmal  wird  eine  einfache  Disjunktion,  wie  sie  im  vorausgehenden 
Abschnitt  angefiihrt  wurde,  ais  Inhalt  des  Montmartregeliibdes  ge- 
boten :  entweder  nach  Jerusalem  zu  gehen  oder  bei  Unmoglichkeit  der 
Reise  sich  dem  Papst  zu  unterstellen.  Diese  Version  bringt  Polanco  in 
seinem  spanischen  und  italienischen  Summarium.  Dagegen  erwahnen 
Ignatius  selbst,  Laynez  und  Polanco  in  seiner  spateren  Ignatiusvita 
ein  zweifaches  Entweder-Oder ;  die  zweite  Disjunktion  wird  fur  den  Fall 
vorgesehen,  dass  es  sich  nach  Ankunft  im  Heiligen  Land  ais  unmoglich 
herausstellen  solite,  auf  Dauer  dort  zu  bleiben  und  sich  dem  Bekehrungs- 
werk  der  Unglaubigen  zu  widmen.  Wir  meinen  nun,  dass  in  dieser  zu- 


14  Apuntes  ignacianos  79-81.  Dass  eine  solche  Meinungsverschiedenheit  unter 
den  Gefahrten  bestand,  ist  durch  die  Berichte  eindeutig  erwiesen.  Nur  halten  wir 
damit  die  angeftihrte  Abweichung  nicht  ganz  erklart. 
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letzt  angefiihrten  Form  der  historische  Kern  des  Montmartregeliibdes 
zu  sehen  ist.  Und  dies  nicht  nur  deshalb,  weil  so  gewichtige  Zeugen 
dafiir  sprechen,  sondern  auch  auf  Grund  der  Ueberlegung,  dass  die  Auf- 
nahme  einer  solchen  zweiten  Ausweichlosung  in  die  Geliibdeformel 
durchaus  naheliegend  war.  Denn  Ignatius  selber  hatte  ja  bei  seiner 
Heiligland-Fahrt  von  1523/24  erfahren,  dass  ihm  dort  eine  Aufenthalts- 
erlaubnis  fiir  langere  Zeit  schlechthin  verweigert  wurde 15 ;  hier  lag 
also  ein  sehr  reales,  personliches  Erlebnis  vor,  wahrend  die  Einkalku- 
lierung  des  zuerst  beriicksichtigten  Hindernisses,  dass  namlich  im  Zeit- 
raum  eines  Jahres  eine  Ueberfahrt  nach  Palastina  iiberhaupt  nicht  mog- 
lich  werden  solite,  einer  rein  theoretischen  Ueberlegung  entsprang1*. 
Wenn  nun  entsprechend  dieser  eine  Sicherung  in  das  Montmartre- 
geliibde  eingebaut  wurde,  dann  lag  es  um  so  naher,  dass  die  praktisch 
erlebte  Erfahrung  eine  zweite  analoge  ^Ausweichmoglichkeit  verlangte. 
Dass  Polanco  in  seinen  beiden  Summarien  diesen  zweiten  Zusatz  aus- 
lasst,  ist  infolge  seiner  ahnlich  wie  die  erste  Disjunktion  lautenden 
Formulierung  leichter  verstandlich,  zumal  da  er  in  der  tats&chlichen 
Entwicklung  der  folgenden  Jahre  keine  Bedeutung  gewann  ;  die  Ge- 
fahrten  kamen  ja  gar  nicht  nach  Palastina,  wo  sich  das  zweite  Ent- 
weder-Oder  erst  hatte  realisieren  konnen. 

Wenn  dieser  Versuch,  den  Inhalt  des  Montmartregeliibdes  naher  zu 
bestimmen,  richtig  ist,  dann  ergibt  sich  damit  zugleich  auch  die  Mog- 
lichkeit  einer  neuen  Erklarung  jener  zuerst  beriihrten  Abweichung,  die 
sich  in  den  Berichten  von  Faber  und  Rodrigues  findet.  Tatsachlich 
entspricht  dann  der  von  ihnen  angefiihrte  Inhalt  des  Geliibdes  sachlich 
dem  Schlussteil,  das  heisst :  der  Ausweichlosung,  die  in  der  an  zweiter 
Stelle  aufgenommenen  Disjunktion  vorgesehen  war.  Die  beiden  genann- 
ten  Zeugen  bringen  das  Geliibde  der  Jerusalemwallfahrt  ohne  Zusatz 
eines  Entweder-Oder  und  insistieren  dann  darauf,  was  nach  ihrer  Riick- 
kehr  von  dort  auf  Grund  des  Montmartregeliibdes  zu  geschehen  habe. 
Damit  ist  aber  in  einer  verkiirzten  Form  sein  eigentlicher  Inhalt  ange- 
geben,  indem  unter  Auslassung  des  Mittelteils,  das  heisst  der  doppel- 
ten  Disjunktion  nur  der  Anfang  und  der  Schluss  mitgeteilt  werden  17. 
Damit  aber  sind  diese  beiden  Quellentexte  zwar  ais  sehr  unvollst&ndig, 
aber  doch  korrekt  in  dem,  was  sie  tatsachlich  berichten,  anzusprechen. 


16  Vgl.  seinen  Bericht  darQber  in  Acta  nn.  45-47  (MI,  Fontes  I,  422-427).  Auch 
Leturia,  Romaniti  88f  nimmt  eine  mehrfache  Disjunktion  an. 

16  Vgl.  Laynez-Brief  n.  40  (MI,  Fontes  I,  117f  und  Anm.  13):  «quod  multis 
annis  retro  numquam  acciderat  nec  post  accidit ». 

17  Zur  Verdeutlichung  unseres  Erklarungsversuches  sei  hier  der  vermutete 
Aufbau  des  Montmartregeliibdes  in  seinem  dritten  Teii  (nach  den  Gelilbden  der 
Armut  und  Keuschheit)  schematisch  wiedergegeben  :  nach  Jerusalem  zu  gehen  oder 
(bei  Unmoglichkeit  der  Ueberfahrt)  sich  dem  Papst  zu  stellen  oder  (falis  ein  Verbleib 
dort  unmoglich)  zurilck  nach  Rom  zu  gehen  und  sich  dem  Papst  zu  stellen. 
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Wenn  dabei  Rodrigues  im  Gegensatz  zu  Faber,  der  einfachhin  von  dem 
Geliibde  der  Unterstellung  unter  den  Papst  nach  der  Riickkehr  von 
Jerusalem  spricht,  an  dessen  Stelle  eine  ganze  Reihe  von  verpflichtend 
ubernommenen  Aufgaben  der  Seelsorge  aufzahlt,  so  sind  hier  spatere 
Einflusse  unverkennbar,  aber  auch  zu  begreifen,  da  er  mehr  ais  vier 
Jahrzehnte  spater  erst  diesen  Bericht  verfasst  hat.  Auf  diesen  Umstand 
mochten  wir  auch  den  sich  nur  bei  ihm  findenden  Zusatz  mehr  juridischer 
Art  «  sine  ulla  tergiversatione »  zuriickfiihren,  den  Rodrigues  wohl  aus 
der  Formula  prima  Instituti  von  1539  — hier  erscheint  dieser  Ausdruck 
sonst  zum  ersten  Mal  —  auf  1534  vordatiert  haben  durfte18. 

Eine  weitere  Verschiedenheit  der  Quellenberichte  untereinander 
liegt  in  dem  Grad  der  Verpflichtung  vor,  den  sie  der  Idee  der  Unterstel¬ 
lung  unter  den  Gehorsam  des  Papstes  zuweisen.  Es  ist  dabei  einserseits 
die  Rede  von  einem  blossen  Beschluss  oder  von  dahingehenden  Ueber- 
legungen  ohne  Prazisierung  ihrer  Verbindlichkeit  — so  bei  Ignatius  selbst 
und  Polanco  — oder  von  einem  eigentlichen  formellen  Geliibde  — so  die 
iibrigen  Texte.  Diese  Differenz  ist  jedoch  sachlich  nicht  so  gross,  wie  es 
dem  blossen  Wortlaut  nach  den  Anschein  haben  mochte.  Denn  die  von  der 
ersten  Gruppe  gewahlten  Ausdriicke  sind  offen  genug,  um  ein  formelles 
Geliibde  nicht  auszuschliessen.  Und  vor  allem  beziehen  sich  diese  Berichte 
mehr  auf  die  dem  Montmartregeliibde  vorausgehenden  Beratungen 
und  Ueberlegungen  ais  auf  dieses  selbst.  Das  Inhaltliche  hat  bei  ihnen 
unverkennbar  den  Vorrang  vor  dem  Formalen.  Somit  liegt  kein  eigent- 
licher  Widerspruch  zur  Aussage  der  Texte  der  zweiten  Gruppe  vor, 
die  deshalb  infolge  der  sich  dort  klar  findenden  Betonung  der  Geliibde- 
verpflichtung  ais  massgebend  fiir  die  rechtliche  Form  des  Montmar- 
tregeliibdes  anzusprechen  sind. 

Auch  in  seiner  nur  bedingten  Form  bedeutet  das  Papstgeliibde  von 
1534  etwas  auffallend  Neues.  Obwohl  damals  diese  Unterstellung  unter 
das  sichtbare  Oberhaupt  der  Kirche  nur  gleichsam  am  Rand  stand, 
wurde  in  der  tatsachlichen  Entwicklung  die  Idee,  sich  vom  Papst 
unmittelbar  das  Arbeitsfeld  anweisen  zu  lassen,  zu  dem  entscheidenden 
Kennzeichen  der  sich  spater  zu  einem  eigentlichen  Orden  konstituie- 
renden  Gemeinschaft.  Man  hat  mehrere  Elemente  zusammengestellt, 
die  diese  Betonung  der  Kirchlichkeit  erklaren  sollen  ;  man  weist  dabei 
auf  die  Petrusverehrung  des  Inigo  und  die  sich  darin  ausdruckende 
Papstfrommigkeit  hin  ebenso  wie  auf  die  Gegenwirkung,  welche  die 
in  Paris  stattfmdende  Begegnung  der  kleinen  Gruppe  mit  der  prote- 
stantischen  Bewegung  ausgelost  hatte  1#.  Eine  sicher  nicht  geringe  Rolle 


18  Formula  von  1539  n.  3  (MI,  Const.  I,  17). 

18  Das  erste  Moment  hat  Leturia,  Apuntes  ignacianos  82-86,  betont,  das  zweite 
besonders  H.  Boehmer  150-157.  Gegen  diese  Ueberbetonung  einer  gegenreformato- 
rischen  Tendenz  wendet  sich  Leturia,  Romaniti ;  vgl.  besonders  die  Zusammen- 
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hat  aber  daneben  auch  die  personliche  Erfahrung  des  Heiligen  bei  der 
Ausformung  dieser  betonten  Romfrommigkeit  gespielt.  Aus  seiner 
eigenen  Schilderung  ist  ja  bekannt,  welche  Schwierigkeiten  sich  tatsach- 
lich  bei  seinen  anfanglich  auf  eigene  Faust  durchgefuhrten  seelsorg- 
lichen  Versuchen  ergeben  hatten  und  wie  einschrankend  Inigo  dann 
die  ihm  spater  gemachten  Angebote  einer  Autorisierung  seiner  Seel- 
sorgstatigkeit  durch  bischofliche  Behorden  empfand  20.  Diese  praktische 
Erfahrung  mit  den  bitteren  Erlebnissen  eines  Abbruchs  seiner  Arbeit 
und  eines  mehrmaligen  Neuanfangs  konnte  nun  Inigo  auf  die  hochste 
Instanz  in  der  Kirche  verweisen,  von  der  er  mehr  Schutz  und  grossere 
Freiheit  fur  seine  eigene  Initiati  ve  erwarten  durfte.  Das,  was  in  dieser 
Hinsicht  die  alten  Mendikantenorden  erreicht  hatten,  konnte  ihm  ge- 
rade  in  den  Pariser  Jahren  nicht  verborgen  geblieben  sein.  Damit  aber 
bekommt  die  in  der  Ausweichlosung  des  Montmartregeliibdes  ausge- 
driickte  Hinwendung  zum  Oberhaupt  der  Kirche  neben  der  darin  sich 
aussprechenden  Papstfrommigkeit  auch  eine  von  sehr  praktischen 
Zweckmassigkeitsiiberlegungen  bestimmte  Komponente.  Dies  braucht 
jedoch  kein  Widerspruch  zu  dem  eigentlich  religiosen  Grundcharakter 
des  Montmartregeliibdes  zu  sein  und  ist  es  auch  nicht.  Soweit  es  sich 
heute  noch  rekonstruieren  lasst,  zeigen  sein  Inhalt  und  sein  Aufbau 
auch  sonst  diese  aufTallende  Mischung  von  tiefster  religioser  Ergrif- 
fenheit  und  zugleich  von  nlichtern-praktischer  Erwagung  der  realen 
Verhaltnisse.  Zu  dieser  zweiten  Seite  gehort  auch  der  Einschub  der 
Zeitbestimmung,  nach  welcher  der  hypothetisch  iibernommene  Papst- 
gehorsam  eine  bindende  Verpflichtung  werden  solite  ;  damit  ist  aber 
gesagt,  dass  das  ganze  Leben  der  Gefahrten  eine  total  neue  Richtung 
mit  einer  Aenderung  der  Verpflichtung  bekommen  solite.  Und  diese  so 
einschneidende  Entscheidung  wird  nun  von  einem  geradezu  zufalligen 
ausserlichen  Faktum  abhangig  gemacht,  wie  es  die  Moglichkeit  einer 
SchifTspassage  innerhalb  eines  bestimmten  Zeitraumes  ist. 

Ebenso  klingt  die  Formulierung  der  Ausweichlosung,  so  wie  sie 
beispielsweise  Polanco  in  seinem  dritten  Bericht  bietet,  denkbar  sach- 
lich  :  «...  sie  gelobten  sich  dem  Papst,  dem  Stellvertreter  Christi,  zu 
stellen,  damit  er  sie  dann  nach  seinem  Gutdiinken  dorthin  schicke  und 


fassung  99.  Hinsichtlich  dessen,  was  die  Vorgeschichte  der  Exerzitien  und  die  Geist- 
lichen  Uebungen  selbst  zur  Frage  der  Papstfrommigkeit  und  des  Dienstes  in  der 
Kirche  im  allgemeinen  bieten,  sei  hier  nur  auf  das  (auch  mehrfach  in  Uebersetzungen 
vorliegende)  Werk  von  H.  Rahner,  Ignatius  von  Loyola  und  das  geschichtliche  Wer¬ 
den  seiner  Frommigkeit  (Graz  1947)  (besonders  59-62  86-89  95-106)  verwiesen.  Zu 
diesem  hier  vorausgesetzten  Zusammenhang  vgl.  auch  P.  de  Leturia,  Ginesis  de 
los  Ejercicios  de  S.  Ignacio  y  su  influjo  en  la  fundacidn  de  la  Compafila  de  Jestis,  AHSI 
10  (1941)  16-59. 

80  Hiertiber  die  ausfilhrlichen  Berichte  von  Ignatius  selbst  in  den  Acta  nn.  58- 
62  (MI,  Fontes  I,  447-451)  und  67-70  (ebd.  456-473). 
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dort  einsetze,  wo  sie  zu  Gottes  Ehre  dem  Nachsten  mehr  von  Nutzen 
sein  konnten  ».  Aus  diesem  Wortlaut  allein  mochte  man  zunachst  eine 
bloss  administrative  Massnahme  herauslesen,  die  die  Gefahrten  dann 
vom  Papst  erwarteten  und  zu  iibernehmen  sich  bereit  erklart  hatten. 
Mit  der  einmal  erfolgten  Bestimmung  seitens  des  Papstes  und  der  ent- 
sprechenden  Gehorsamsleistung  seitens  der  Gefahrten  erschiene  dann 
—  immer  entsprechend  diesem  Text  —  das  Geliibde  ais  endgiiltig  erfiillt 
und  damit  abgetan.  Dass  aber  der  tatsachlich  gemeinte  Inhalt  des  Papst- 
geliibdes  von  1534  weit  uber  diesen  blossen  Wortlaut  hinausging,  wird 
durch  seine  authentische  Interpretation  eben  durch  die  Gefahrten  selbst 
wahrend  der  Beratungen  von  1539  ersichtlich.  Wie  bereits  im  ersten 
Teii  gezeigt  wurde,  sahen  Ignatius  und  seine  Gefahrten  in  ihrem  Papst- 
geliibde  eine  Totaliibergabe  ihrer  selbst,  und  sein  Inhalt  ging  also  in 
Wirklichkeit  weit  uber  den  blossen  Wortlaut  hinaus. 

Der  Papstgehorsam  des  Montmartregeliibdes  blieb  zunachst  eine  nur 
hypothetisch  iibernommene  Verpflichtung,  woran  auch  seine  Wiederho- 
lung  in  den  folgenden  Jahren  jeweils  am  Jahrestag  des  15.  August  nichts 
anderte  21.  Zunachst  hatte  ja  jene  vorgesehene  Wartefrist  auf  die  Mog- 
lichkeit  einer  Ueberfahrt  in  das  Heilige  Land  vorbeizugehen.  Ais  wohl 
wichtigstes  Ereignis  fallt  in  diese  Monate  der  Ungewissheit  jene  Erschei- 
nung,  die  Ignatius  im  November  1537  auf  dem  Wege  von  Venedig  nach 
Rom  kurz  vor  der  Stadt  bei  La  Storta  zuteil  wurde.  Was  dieses  Erleb- 
nis  im  Zusammenhang  unserer  Ueberlegung  bedeutet,  hat  P.  de  Leturia 
ausfiihrlich  dargestellt  und  begrundet  :  wahrend  Ignatius'  personliches 
Verlangen  in  Paris  und  in  den  folgenden  Jahren  immer  noch  vor  allem 
auf  das  Heilige  Land  sich  gerichtet  hatte  und  der  Gedanke  einer  Unter- 
stellung  unter  den  Gehorsam  des  Papstes  nur  eine  niichtern-sachlich  ge- 
troffene  Ausweichlosung  fur  den  Notfall  war,  erfahrt  er  nun  in  der  Vision 
von  La  Storta  eine  himmlische  Bestatigung  gerade  dieses  zweiten  Weges. 
Damit  bekommt  die  Idee  des  Papstgehorsams  vom  Montmartre,  die 
bisher  nur  das  Ergebnis  menschlicher  Ueberlegung  war,  fur  Ignatius  einen 
neuen  Gehalt,  da  er  eben  damals  ihre  Besiegelung  von  oben  erfuhr 22. 
Auf  das  konkrete  Handeln  konnte  sich  allerdings  vorlaufig  dieses  mysti- 
sche  Erlebnis  noch  nicht  auswirken,  da  fur  jeden  weiteren  Schritt  zu¬ 
nachst  der  Ablauf  des  einen  vorgesehenen  Jahres  abzuwarten  war.Wie 
nun  dieses  Jahr  zu  berechnen  ist,  ist  fur  unseren  Zusammenhang  von  un- 
tergeordneter  Bedeutung.  Doch  halten  wir  gegen  Tacchi- Venturi,  der  ais 
Ausgangspunkt  die  Ankunft  der  Gefahrten  in  Venedig,  also  den  Januar 
1537,  annimmt,  den  Ansatz  Leturias  fur  besser  begrundet,  demzufolge 
das  festgesetzte  Jahr  erst  mit  der  Erteilung  der  papstlichen  Erlaubnis 
fur  die  Palastinawallfahrt,  also  Ende  April  1537,  begann  28.  Der  haupt- 


21  Hinweise  auf  die  jahrliche  Erneuerung  des  Montmartregeliibdes  bei  Laynez 
n;  30  ;  Polanco  Summ.  Hisp.,  De  vita  P.  Ignatii ;  Nadal,  Apotogia  n.  70. 

22  Vgl.  Leturia,  Romaniti  88-93,  dessen  Gedankengang  wir  hinsichtlich  unserer 
Frage  zusammenfassen. 

23  Leturia,  Importanda  ;  dagegen  Tacchi-Venturi  II,  i,  63  Anm.  1. 
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sachliche  Beweisgrund  fur  diese  zweite  Berechnung  scheint  uns  gerade 
in  der  Tatsache  zu  liegen,  dass  Ignatius  genau  am  Ende  des  so  angenom- 
menen  Jahres  im  April  1538  seine  in  Nord-  und  Mittelitalien  zuriickge- 
bliebenen  Gefahrten  nach  Rom  nachzieht a4.  Mit  dem  Ablauf  des  ergeb- 
nislos  verstrichenen  Wartejahres  galt  es  ja,  das  zuvor  nur  bedingt  gel- 
tende  Papstgeliibde  jetzt  ais  bindende  Verpflichtung  zu  erflillen.  Dass 
diese  Erfiillung  aus  irgendwelchen  Griinden,  zum  Beispiel  des  seelsorg- 
lichen  Interesses  an  einer  Fortfiihrung  der  Arbeit  in  den  verschiedenen 
Universitatsstadten,  von  den  Gefahrten  oder  Ignatius  selbst  um  einige 
Monate  noch  hinausgezogert  wurde,  scheint  kaum  anzunehmen  zu  sein. 
Deshalb  ist  es  durchaus  wahrscheinlicher,  dass  die  Ankunftszeit  der 
Gefahrten  in  Rom,  wo  zuvor  nur  Ignatius  mit  Faber  und  Laynez  sich 
aufhielt,  mit  dem  Ende  der  Wartefrist  zusammenfiel.  Wenn  sich  dann  tat- 
sachlich  die  erste  auf  Grund  des  Papstgeliibdes  zu  treffende  Massnahme, 
eben  die  faktische  Unterstellung  unter  den  Gehorsam  des  Papstes,  doch 
noch  um  einige  Monate  hinausschob,  war  diese  Verzogerung  durch  Ur- 
sachen  bedingt,  die  nicht  rnehr  von  Ignatius  und  seiner  Gruppe  abhangig 
waren  a5.  Wie  genau  die  Gefahrten  das  mit  seiner  doppelten  Disjunktion 
reichlich  komplizierte  Montmartregelubde  nahmen,  wird  auch  aus  der 
Tatsache  ersichtlich,  dass  sie  vor  der  Priesterweihe  in  Venedig  im  Fruh- 
sommer  1537  wohl  die  Gelubde  der  Armut  und  Keuschheit  vor  dem 
papstlichen  Legaten  wiederholten  (womit  diese  aus  der  privaten  Sphare 
herausgehoben  und  mit  der  Entgegennahme  seitens  der  Kirche  zu  «of- 
fentlichen»  Gelubden  wurden),  wahrend  damals  keine  Erwahnung  des 
Papstgeliibdes  geschieht 26  ;  denn  dieses  war  ja  —  vor  Ablauf  des  War¬ 
tejahres  —  noch  nicht  spruchreif. 

Das  Montmartregelubde  entsprach  in  seinem  Aufbau  der  Dreizahl 
der  Gelubde  eines  eigentlichen  kirchlichen  Ordens.  Hier  wie  dort  finden 
sich  Armut  und  Keuschheit ;  nur  tritt  an  Stelle  des  dritten  Geliibdes  des 
Ordensgehorsams  die  in  der  zweifachen  Disjunktion  ubernommene 
Verpflichtung,  mit  der  die  Gefahrten  eine  zwar  auswechselbare  und 
veranderliche,  aber  doch  in  jedem  einzelnen  Zeitpunkt  genau  bestimmte 
dritte  Geliibdebindung  eingegangen  hatten.  Diese  in  der  gleichen  Drei¬ 
zahl  der  ubernommenen  Verpflichtung  ausgedriickte  Aehnlichkeit  zwi- 
schen  einem  eigentlichen  Orden  und  der  Gemeinschaft  um  Ignatius 
durfte  wohl  kaum  ein  blosser  Zufall  gewesen  sein,  sondern  bewusst 
nach  dem  Vorbild  der  drei  Ordensgeliibde  gewahlt  worden  sein.  Gewiss 


24  Vgl.  Leturia,  Importanda  1 91  f  197f  200f  und  die  dort  zusammengestellten 
Quellenberichte. 

26  Wir  halten  mit  Leturia,  Importanda  191f,  Romanit6  92  gegen  Tacchi-Ven' 
turi  II,  i,  92  den  Ansatz  der  entscheidenden  Audienz  auf  die  Tage  zwischen  18.  und 
23.  November  1538  ais  sicher  erwiesen.  Grund  flir  diese  Verzogerung  war  vor  allem 
der  gegen  Ignatius  schwebende  Prozess,  dessen  am  18.  November  1538  ergehendes 
Urteil  ihn  und  seine  Gemeinschaft  erst  rehabilitiert. 

24  Vgl.  Deliberatio  n.  4  (MI,  Const.  I,  4)  ;  Polanco  Summ.  Hisp.  n.  88  (MI,  Fon¬ 
tes  I,  205). 
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war  damit  seine  Gruppe  nicht  zu  einem  richtigen  Orden  geworden  und 
liess  sich  juristisch  in  ihrer  Organisationsform  nicht  in  eine  bestimmte 
Kategorie  bereits  bestehender  kirchlicher  Gemeinschaften  einordnen. 
Faktisch  gab  jedoch  das  Montmartregeliibde  mit  seinen  allen  Gefahrten 
gleichen  Verpflichtungen  eine  gewisse,  wenn  auch  nicht  bis  ins  Letzte 
bestimmte  Struktur.  Aus  den  vielerlei  Hinweisen,  die  sich  aus  den  fiinf 
Jahren  zwischen  1534  und  1539  in  den  Quellen  hinsichtlich  der  Struk- 
turform  dieser  Gemeinschaft  und  des  Bewusstseins  der  Gefahrten  darii- 
ber  finden,  seien  hier  beispielsweise  nur  einige  wenige  bezeichnende 
Tatsachen  hervorgehoben.  Die  Gemeinschaft  gibt  sich  einen  Namen,  der 
mit  dem  Begriff  der  Compania  die  Zusammengehorigkeit  besonders 
betont 27 .  Die  Tatigkeit  der  Einzelnen  richtet  sich  nach  einem  gemeinsam 
aufgestellten  Arbeitsprogramm  und  ist  nicht  mehr  blosse  Privatar- 
beit,  die  jeder  nach  seiner  Initiati  ve  iibernimmt,  sondern  wird  beziiglich 
Ortswahl,  Art  der  Beschaftigung  und  Zeitraum  gemeinschaftlich  ge- 
regelt. 28.  Die  ganze  Lebensweise  ist  bereits  so  einheitlich  gestaltet,  dass 
einfachhin  von  einem  « Institut »,  also  von  einer  festgelegten  Norm  die 
Rede  sein  kann  29 .  Man  nimmt  ohne  Bedenken  weitere  neue  Mitarbeiter 
in  die  Gemeinschaft  auf,  die  die  im  Montmartregeliibde  enthaltenen 
Verpflichtungen  nun  auch  fur  ihre  Person  ubernehmen  30.  Man  fuhlt 
sich  so  sehr  ais  Gemeinschaft  und  Organisation,  dass  zum  Beispiel  Araoz 
bei  seiner  Spanienreise  1539  dort  nicht  ais  bloss  Einzelner  und  Privat- 
mann,'  sondern  ais  Vertreter  und  Sprecher  der  Gruppe  um  Ignatius 


27  Vgl.  besonders  Polanco,  Summ.  Hisp.  n.  86  (MI,  Fontes  I,  203f)  und  Vita  P. 
Ignatii  n.  112  (ebd.  II,  595-597).  Auch  schon  in  Paris  fiihlt  sich  die  Gruppe  um  Igna¬ 
tius  ais  « compania  »  (Summ.  Hisp.  n.  50  :  ebd.  I,  180).  Ignatius  selbst  nennt  seine 
Gemeinschaft  so  (an  I.  Roser,  19.  12.  1538  :  ebd.  7  13).  Vgl.  auch  die  Information 
iiber  den  Orden  von  1551  :  «  ancora  che  per  alquanti  anni  dinanzi  [d.  h.  vor  1540] 
fusse  fatto  il  principio  et  c  o  r  p  o  di  essa  »  (MHSI,  Pol.  Compl.  I,  65).  —  Ueber  den 
Inhalt  der  Bezeichnung  «  compania  »  vgl.  J.  Iturrioz,  Compania  de  Jesus.  Sentido 
historico  y  ascitico  de  este  nombre ,  in  Manresa  27  (1955)  43-53. 

28  Dies  wird  deutlich  in  den  Berichten  iiber  das  Montmartregeliibde  mit  sei- 
nem  allen  gemeinsamen  Lebensprogramm  und  durch  die  ganze  Praxis  der  folgen- 
den  Jahre.  Dem  widerspricht  nicht  die  Bemerkung  Ignatius’  (an  I.  Roser,  19.  12. 
1538  :  MI,  Fontes  I,  13) :  « .  .  .  y  si  no  somos  juntos  en  el  modo  de  proceder » ;  aus 
dem  Zusammenhang  ergibt  sich,  dass  damit  eine  eigentliche  Ordensregel  gemeint  ist. 

*•  So  spricht  Polanco  im  Summ.  Hisp.  vom  « Institut »  des  Inigo  (nn.  49  53 
73  165  :  MI,  Fontes  I,  179  183  194  253),  ebenso  Laynez  von  «  nuestro  instituto  » (n.  42  ; 
ebd.  120). 

80  Vgl.  die  in  der  vorigen  Anm.  zitierten  Stellen  ;  dazu  bei  Polanco,  Summ.  Hisp. 
die  Berichte  iiber  Araoz  und  de  Strada  mit  der  jeweiligen  Betonung  :  « antes  de  la 
confirmacidn  de  la  Compania  »  (nn.  147  152  :  MI,  Fontes  I,  241  244).  Diese  Auswahl 
von  Beispielen  geniigt,  um  die  scheinbar  widersprechende  Stelle  in  Ignatius’  Brief 
an  I.  Roser  (19.  12.  1538  :  ebd.  13)  zu  erklaren  :  vier  oder  fiinf  seien  entschlossen, 
«  de  ser  en  la  Compania  nuestra  .  .  .  nosotros  no  osamos  admitir » ;  das  heisst  wohl : 
sie  werden  nicht  formell  aufgenommen,  da  ja  noch  kein  juridisch  konstitutierter 
Verband  vorhanden  war. 
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auftreten  kann  31.  Ali  diese  Einzeltatsachen  zeigen,  wie  sehr  das  Mont- 
martregeliibde  bereits  faktisch  aus  der  Privatsphare  des  Einzelnen 
herausgenommen  erscheint  und  die  Struktur  einer  Gemeinschaftsorgani- 
sation  abgibt. 

Noch  deutlicher  wird  diese  Analogie  zur  Form  eines  Ordens  mit  dem 
Tag,  da  das  doppelte  Entweder-Oder  des  Montmartre  durch  den  ver- 
pflichtend  gewordenen  Papstgehorsam  abgelost  wird.  Den  drei  einem 
Orden  wesentlichen  Geliibden  entsprechen  nun  bei  der  Gruppe  um  Igna- 
tius  Armut,  Keuschheit  und  Gehorsam  gegentiber  dem  Papst.  Man 
kann  also  hier  sachlich,  wenn  auch  nicht  juridisch  von  einem  unmit- 
telbar  papstlichen  « Orden  »  sprechen,  da  an  Stelle  des  Gehorsams  ge- 
geniiber  dem  Ordensobern  der  Gehorsam  gegeniiber  dem  Papste  steht. 
Es  ist  damit  eine  ganz  neuartige  und  einmalige  Form  einer  kirchlichen 
Gemeinschaft  gegeben,  deren  Weiterentwicklung  zu  einem  kirchlichen 
Orden  im  klassischen  Sinn  eine  (durchaus  verstandlich)  nicht  leichte 
Aufgabe  sowohl  fur  den  Griinder  dieser  Gemeinschaft  wie  auch  fur 
die  sich  nun  einschaltenden  kirchlichen  Stellen  werden  soli3*. 


III 

Die  Losung,  die  Ignatius  und  seine  Gefahrten  fur  diesen  schwieri- 
gen  Schritt  der  Umformung  ihrer  Gemeinschaft  sahen  und  vorschlugen, 
wurde  im  ersten  Teii  dieses  Beitrags  ausfuhrlich  dargestellt.  Der  alles 
umfassende  Papstgehorsam  blieb  fur  sie  weiterhin  unverandert  die 
erste,  grundlegende  Verpflichtung,  wahrend  der  Gehorsam  gegeniiber 
dem  aus  ihrer  Reihe  zu  wahlenden  Ordensobern  nur  erganzend  und 
nachfolgend  dazutreten  solite.  Man  schien  also  einen  brauchbaren  Weg 
zur  Behebung  der  klar  erkannten  Schwierigkeit  gefunden  zu  haben. 
Aber  es  solite  sich  nur  allzubald  zeigen,  dass  die  von  der  Tradition  her- 
kommende  Auffassung  der  kirchlichen  Autoritat  diesen  ungewohnten 
und  neuen  Begriff  des  Ordens  nicht  einfachhin  iibernehmen  wollte.  Es 
setzte  nunmehr  ein  uber  ein  Jahr  dauerndes  Ringen  um  eine  endgiiltige 
kanonistische  Klarung  ein,  das  sich  (neben  der  Diskussion  um  andere 
neuartige  Gedanken)  gerade  auch  um  die  hier  behandelte  Frage  des 
Verhaltnisses  zwischen  Papst-  und  Ordensgehorsam  drehte. 

Die  erste  Phase  dieser  Entwicklung  ist  leider  reichlich  dunkel  und 
unbestimmt.  Wir  wissen,  dass  bereits  die  Formula  Instituti  von  1539, 
so  wie  sie  dem  Papst  vorgelegt  wurde  und  uns  noch  erhalten  ist,  durch 


31  Polanco,  Summ.  Hisp.  n.  148  (MI,  Fontes  I,  242). 

33  Die  Idee  eines  ahnlich  aufgebauten,  unmittelbar  papstlichen  «  Ordens  »  wird 
spater  von  Petrus  Canisius  in  einem  Brief  an  Nadal  vom  4.  3.  1559  (Epp.  et  Acta , 
ed.  Braunsberger,  II,  367f)  noch  einmal  entwickelt. 
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den  Magister  S.  Palatii  iiberarbeitet  war83.  Die  Grundlage  fiir  die  defi¬ 
nitive  Redaktion,  die  wir  allein  noch  kennen,  liegt  nicht  mehr  vor ;  und 
es  ist  deshalb  schwer,  festzustellen,  was  im  Text  Eigengut  des  Heiligen 
und  seiner  Gefahrten  und  was  Zutat  oder  Abanderung  des  Revisors  ist. 
Indessen  lasst  sich  ais  sicher  annehmen,  dass  der  urspriingliche  Entwurf 
hinsichtlich  der  uns  hier  beschaftigenden  Frage  nach  der  Stellung  von 
Papst-  und  Ordensgehorsam  den  in  der  Deliberatio  enthaltenen  Gedanken 
entsprach,  da  beide  Dokumente  fast  genau  gleichzeitig  abgefasst  sein 
diirften. 

Immerhin  blieb  auch  bei  dieser  ersten  Ueberarbeitung  in  dem  uns 
erhaltenen  Text  von  1539  die  besondere  und  fundamentale  Stellung 
des  Papstgehorsams  klar  genug  hervorgehoben.  Ob  sich  die  Aufmerksam- 
keit  des  bestellten  Korrektors  nicht  auf  diesen  so  wichtigen  Punkt 
erstreckte  oder  ob  er  mit  der  Belassung  des  urspriinglichen  Entwurf  s 
hinsichtlich  dieser  Frage  sein  stillschweigendes  Einverstandnis  aus- 
driicken  wollte,  lasst  sich  nicht  mehr  entscheiden  und  ist  auch  nicht 
so  bedeutsam.  Fur  unseren  Zusammenhang  ist  im  Text  dieser  ersten 
Formula  Instituti  eine  zweifache  Beobachtung  wichtig.  Einmal  wird 
der  Papstgehorsam.*und  das  entsprechende  Geliibde  ausfiihrlich  vor 
der  Erwahnung  des  Gelubdes  des  Ordensgehorsams  dargestellt,  dessen 
Erklarung  nachfolgt  und  seinen  sekundaren  Charakter  —  im  Hinblick  auf 
das  Papstgeliibde  —  somit  auch  in  der  ausseren  Form  des  Textes  betont : 
«  voveant  singuli  se  in  omnibus  quae  ad  regulae  huius  nostrae  obser¬ 
vationem  faciunt,  oboedientes  fore  Societatis  Praeposito ».  Mit  dem 
Ausdruck  « regula  haec  nostra  »  ist  das  im  Text  Vorausgehende  und 
damit  auch  die  Unterstellung  unter  den  Papst  gemeint,  und  man  kann 
sicher  in  dieser  Wendung  eine  Parallele  zu  den  in  der  Deliberatio  ge- 
nannten  (und  im  ersten  Teii  dieser  Arbeit  bereits  angefuhrten)  «  prima 
desideria  »  sehen.  —  Ausserdem  ist  von  grosser  Bedeutung,  dass  hier 
in  der  ersten  Formula  k  e  i  n  e  r  1  e  i  besondere  Begriindung  oder  Mo- 
tivation  fur  die  Ablegung  des  Papstgehorsamsgeliibdes  vorgebracht  wird. 
Es  wird  einfachhin  auf  die  Grundidee  der  neuen  Gemeinschaft  ver- 
wiesen,  wonach  sie  sich  in  den  Dienst  des  Papsttums  stellen  will,  und 
daraus  das  Papstgeliibde  ais  eigentlich  selbstverstandliche  und  nicht 
eigens  zu  begriindende  Folgerung  abgeleitet.  Dass  dieses  Fehlen  einer 
eigenen  Erklarung,  weshalb  dem  Papst  in  besonderer  Form  Gehorsam 
gelobt  werden  soli,  durchaus  mit  Recht  ais  Ausdruck  des  urspriinglichen 
Verstandnisses  von  der  Unterstellung  unter  den  Papst  aufzufassen  ist, 
wird  sich  im  folgenden  Abschnitt  aus  dem  Vergleich  mit  der  Formula 


38  Vgl.  Tacchi-Venturi  II,  i,  269f.  Nadal  stellt  in  seinen  Adhortationes  Conim - 
bricenses  n.  32  (MI,  Fontes  II,  144)  die  Angelegenheit  etwas  zu  einfach  dar :  « .  .  . 
hazen  la  suplicacidn  en  la  fdrmula  que  est&  escrita  en  la  primera  bula  de  nuestra  con- 
firmacion  ». 
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von  1540  eindeutig  ergeben 34.  Im  Hinblick  auf  unsere  Fragestellung 
ist  also  uber  den  Text  von  1539  festzustellen,  dass  hier  noch  das  doppelte 
Gehorsamsgeliibde  entsprechend  den  in  der  Deliberatio  niedergelegten 
Grundgedanken  ausgefiihrt  wird  :  der  Papstgehorsam  ist  das  Prim&re, 
und  der  Ordensgehorsam  tritt  subsidiar  dazu,  um  die  Ausfiihrung  der 
der  Gemeinschaft  zugrundeliegenden  Idee  zu  gewahrleisten. 

Wir  brauchen  hier  nicht  im  einzelnen  darzustellen,  wieviele  Schwierig- 
keiten  diese  erste  Formel  seitens  der  vom  Papst  znr  Priifung  bestellten 
Kardinale  zu  iiberstehen  hatte  85.  Ein  Vergleich  der  dann  in  die  Bulle 
« Regimini  Militantis  Ecclesiae »  aufgenommenen  endgiiltigen  Formula 
Instituti  mit  dem  Text  von  1539  zeigt  mit  einem  Blick,  wieviel  gean- 
dert,  hinzugefugt  und  weggelassen  wurde.  Die  Idee  des  Ignatius  und 
seiner  Gefahrten  von  ihrem  zukiinftigen  Orden  war  zu  neuartig  und 
ungewohnt,  ais  dass  sie  sich  so  einfach  in  das  iiberlieferte  Schema  eines 
kirchlichen  Ordens  hatte  einfiigen  lassen.  Hier  geht  es  uns  nun  bloss 
um  jene  Abweichungen,  die  das  Papstgeliibde  ais  solches  und  seine 
Stellung  zum  Ordensgehorsamsgeliibde  betreffen.  Dem  priifenden  Auge 
des  Kardinals  Ghinucci  erschien  das  Papstgehorsamsgeliibde  zun&chst 
einfachhin  ais  iiberfliissig.  Man  tut  ihm  wohl  damit  kein  Unrecht  an, 
wenn  man  darin  ein  Nichtverstehen  des  Grundanliegens  des  werdenden 
Ordens  und  seines  Grunders  sieht.  Offensichtlich  dachte  der  Kardinal 
von  vornherein  in  den  gewohnten  Kategorien  des  Ordensrechtes  und 
konnte  das  Papstgeliibde  nicht  anders  denn  ais  Zusatz  zu  den  drei  klas- 
sischen  Ordensgeliibden  begreifen.  Immerhin  lasst  er  es  nach  miind- 
lichen  Aussprachen  mit  Ignatius  in  dieser  Form  eines  vierten  Ge- 
liibdes  zu.  Man  darf  wohl  annehmen,  dass  der  Ordensgriinder  sich  auch 
in  diesem  Punkt  mit  einem  Kompromiss  —  jedenfalls  was  die  Textge- 
staltung  anging  —  abfinden  musste,  solite  nicht  sein  ganzes  Werk  voll- 
standig  scheitern.  Das  Hin  und  Her  der  entsprechenden  Verhandlungen 
ist  im  einzelnen  nicht  mehr  bekannt.  Doch  lasst  sich  aus  dem  defini- 
tiven  Text  von  1540  immerhin  ihr  Ergebnis  ablesen.  Hier  erscheint 
das  Papstgeliibde  eindeutig  ais  Zusatzgeliibde.  Der  Ordensgehorsam 
wird  zuvor  behandelt.  Und  entsprechend  seiner  neuen  Stellung  im  Gan- 
zen  der  Ausfiihrungen  iiber  den  Aufbau  des  neuen  Ordens  bekommt 
das  Papstgeliibde  nunmehr  eine  eigene  Motivation.  Es  ist  wichtig  festzu¬ 
stellen,  dass  diese  Begriindung  nicht  der  Moglichkeit  eines  umfas- 


84  Siehe  dazu  die  Gegenttberstellung  der  beiden  Texte  von  1539  und  1540  bei 
Tacchi  Venturi  I,  n,  180-192. 

86  Ausfiihrlich  dariiber  Tacchi-Venturi  II,  i,  267-297  in  seinem  Kapitel :  «  Von 
der  Formula  prima  zu  , Regimini  Militantis’  » ;  vgl.  besonders  277  Anm.  3,  wo  sich 
die  Bedenken  Ghinuccis  finden.  Wir  konnen  auf  Grund  der  hier  gegebenen  Entwick- 
lung  die  Ansicht  Leturias,  Romanite  97  nicht  teilen,  dass  die  1540  gegebene  Be- 
grtindung  des  «vierten  GelUbdes  »  auf  Ignatius  selbst  zuriickzufiihren  ist. 
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senderen  und  sichereren  Dienstes  fur  Kirche  und  Papsttum  entnommen 
wird,  was  doch  eigentlich  so  naheliegend  gewesen  ware.  Vielmehr  wird 
auf  Demut,  Abtotung  und  Selbstverleugnung  allein  abgehoben.  Damit 
erscheint  das  Papstgeliibde  nicht  nur  seines  ursprunglichen  Vorrangs, 
sondern  auch  seines  eigentlichen  Sinnes  beraubt.  Es  wird  sich  aus  dem 
Folgenden  ergeben,  dass  diese  Feststellung  nicht  bloss  eine  nachtrag- 
liche  Interpretation  des  Wortlautes  ist,  sondern  dass  auch  Ignatius 
durchaus  nicht  mit  dieser  Aenderung  einverstanden  war.  Man  muss 
wohl  annehmen,  dass  Ghinucci  nach  den  Prazedenzfallen  anderer  Or- 
den,  die  schon  friiher  eine  besondere  Verpflichtung  in  einem  eigenen, 
zusatzlich  formulierten  Gelubde  iibernommen  hatten  8e,  nun  auch  den 
Plan  des  Ignatius  umbaute,  um  dessen  ohnehin  geradezu  revolutionare 
Ideen,  die  in  so  vielen  Punkten  dem  uberkommenen  Ordensrecht  wider- 
sprachen,  wenigstens  in  der  juridischen  Struktur  abzuschwachen  und 
dem  gewohnten  Schema  anzugleichen. 

Mit  dieser  offiziellen  Darstellung  des  Aufbaus  des  neuen  Ordens 
und  seiner  Gelubde  in  der  Bestatigungsbulle  war  nun  die  Entwicklung 
in  der  uns  hier  beschaftigenden  Frage  des  Papstgeliibdes  bis  zu  einem 
gewissen  Grad  abgeschlossen.  In  der  Professformel  von  1541  erscheint 
es  —  wie  heute  noch  —  ais  Zusatzgeliibde  nach  den  drei  allgemeinen 
Ordensgeliibden  ebenso  wie  in  den  Konstitutionen  des  Ordens  und  in 
den  Informationen,  die  an  Interessenten  in  den  folgenden  Jahren  iiber 
die  Gesellschaft  Jesu  gegeben  werden  37.  Das  ist  nicht  verwunderlich  ; 
denn  das  Papstgeliibde  hatte  nun  durch  die  hochste  Autoritat  der 
Kirche  eine  fixierte  Stelle  zugewiesen  erhalten  ;  und  diese  von  selbst 
abzuandern,  ware  ja  ein  direkter  Widerspruch  zu  dessen  eigentlichem 
Inhalt  gewesen. 

Es  bleibt  nun  noch  die  wichtige  Frage  offen,  ob  mit  dieser  formalen 
Umstellung  des  Papstgeliibdes  und  seiner  juridischen  Festlegung  fur 


36  Zu  solchen  Prazedenzfallen  vgl.  N.  Nilles,  De  sollemnibus  votis  accidentalibus 
religionis,  in  Zeitschrift  fur  kath.  Theol.  13  (1889)  270-301,  wo  auch  das  Papstgeliibde 
der  Gesellschaft  Jesu  nur  ais  «  Zusatzgeliibde  »  dargestellt  wird. 

37  Die  Geliibdeformel  von  1541  in  MI,  Const.  I,  67f.  Der  Unterschied  zur  heu- 
tigen  Formel  besteht  nur  darin,  dass  in  den  Geliibden  von  St.  Paul  das  Versprechen 
der  Jugenderziehung  formal  gesehen  ais  genau  parallel  zum  Papstgehorsamsgelilbde 
erscheint,  gleichfalls  eingeleitet  mit  « promitto  »,  entsprechend  dem  Beschluss  der 
Gefahrten  von  1539  (ebd.  12).  In  den  Observata  Patrum  von  1551/52  (ebd.  390-396, 
hes.  394)  bemerkt  jedoch  Salmeron,  es  sei  besser,  dieses  Versprechen  vom  Papstge¬ 
liibde  auch  in  den  Worten  abzuheben  ;  Polanco  schliesst  sich  dieser  Ansicht  an,  da 
es  sonst  scheine,  ais  ob  die  Gesellschaft  fiinf  feierliche  Geliibde  habe.  Daraufhin 
wurde  der  Text  der  Formel  entsprechend  geandert.  -  Auch  Faber  stellt  in  dem  Be- 
richt  iiber  seine  Professzu  Regensburg  (Memoriale  n.  23  :  MI,  Fontes  I,  47)  das  Papst¬ 
geliibde  ais  Zusatzgeliibde  dar.  -  Das  Papstgeliibde  in  den  Konstitutionen  vgl. 
Anm.  3.  -  Zu  den  Informationen  iiber  den  Orden  vgl.  z.  B.  MI,  Const.  I,  240-244 
(von  1547  oder  1548)  und  MHSI,  Pol.  Comp.  I,  66  (von  1551  oder  1552)  und  668  (von 
1556). 
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Ignatius  auch  eine  Aenderung  seines  urspriinglichen  Sinnes  gegeben 
war,  die  eigentlich  einer  Abschwachung  seines  anfangs  gemeinten  Inhal- 
tes  gleichzusetzen  ware.  Darauf  lasst  sich  wohl  zunachst  auf  Grund 
einer  mehr  theoretischen  Ueberlegung  sagen,  dass  diese  formale  Ver- 
schiebung  nicht  unbedingt  eine  inhaltliche  Aenderung  nach  sich  ziehen 
muss.  Denn  da  zu  den  bereits  zuvor  — auf  dem  Montmartre  und  dann 
in  Venedig  vor  dem  papstlichen  Legaten  —  abgelegten  Gelubden  der 
Armut  und  Keuschheit  mit  der  Konstituierung  der  Gemeinschaft  ais 
eines  Ordens  noch  das  spezielle  Ordensgehorsamsgelubde  hinzukam, 
war  es  leicht  begreiflich,  dass  diese  Trias  nach  dem  Vorbild  des  Ordens- 
rechtes  im  allgemeinen  ais  eine  Einheit  genommen  wurde,  so  dass  eben 
das  Papstgeliibde  zwangslaufig  ais  Zusatz  dazu  erschien.  Die  formale 
Umstellung  liesse  sich  also  ungefahr  so  erklaren  :  mit  der  Tatsache, 
dass  zum  Armuts-  und  Keuschheitsgeliibde  noch  ein  Ordensgehorsams¬ 
gelubde  hinzutrat  —  wenn  dieses  auch  urspriinglich  nur  gedacht  war 
ais  Hilfe  und  Mittel  dazu,  um  das  Geliibde  des  Papstgehorsams  leichter 
und  sicherer  erfiillen  zu  konnen  —  war  auf  Grund  des  bereits  fest- 
stehenden  Begriffes  der  drei  Ordensgeliibde  ais  einer  Einheit  gegeben, 
dass  das  in  der  urspriinglichen  Konzeption  primare  Papstgeliibde  an 
die  zweite  Stelle  der  beiden  Gehorsamsverpflichtungen  riickte  und  dann 
auch  eine  dieser  Stelle  entsprechende  eigene  Begriindung  bekam. 

Diese  Voriiberlegung  wird  nun  durch  mehrere  Aeusserungen  des  Hei- 
ligen  bestatigt,  die  deutlich  genug  erkennen  lassen,  dass  Ignatius  selbst 
auch  in  den  Jahren  nach  1540  an  dem  urspriinglichen,  umfassenderen 
Sinn  des  Papstgeliibdes  festhalten  wollte  und  in  ihm  unbeschadet  seiner 
formellen  Stellung  ais  Zusatzgeliibde  die  primare  Grundlage  seines  Or¬ 
dens  sah.  Es  sind  dafiir  zunachst  die  Beratungen  zwischen  dem  Ordens- 
general  und  seinem  Sekretar  Polanco  heranzuziehen,  die  gegen  Ende 
der  vierziger  Jahre  fallen.  Es  ging  um  die  Festlegung  des  Textes  einer 
etwas  abgeanderten  Formula  Instituti,  die  dem  Papst  vorgelegt  und 
von  diesem  in  einer  neuen  Bulle  bestatigt  werden  solite.  Das  Ergebnis 
liegt  in  « Exposcit  debitum  »  von  1550  vor.  Gliicklicherweise  wurden 
jedoch  auch  die  vorausgehenden  Ueberlegungen  schriftlich  festgehalten, 
deren  Vergleich  mit  dem  endgiiltigen  Text  zeigen,  dass  wiederum  nicht 
alie  Wiinsche  des  Ordensgriinders  beriicksichtigt  wurden  und  dass  auch 
hier  wie  schon  1540  einige  Zugestandnisse  gemacht  werden  mussten. 
Fiir  unseren  Zusammenhang  sind  vor  allem  zwei  von  Polanco  notierte 
Schwierigkeiten  und  die  von  Ignatius  selbst  darauf  gegebenen  Antwor- 
ten  wichtig.  Zunachst  sind  es  Bedenken  gegen  die  1540  in  « Regimini 
Militantis  »  gegebene  Motivierung  des  Papstgeliibdes  ;  der  Sekretar  macht 
dazu  selbst  einige  Abanderungsvorschlage,  die  dessen  Sinn  deutlicher 
hervorheben  sollten.  Der  Ordensgeneral  bemerkt  nun  zu  diesem  Punkt : 
man  konne  sich  fragen,  ob  es  iiberhaupt  angeraten  sei,  eine  Begriin- 
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dung  fur  dieses  Geliibde  zu  geben  38 .  Es  ist  aus  dem  zuvor  Gesagten 
klar,  dass  Ignatius  damit  wieder  auf  die  Formulierung  von  1539  zuriick- 
gehen  mochte,  wo  das  Papstgeliibde  ais  nicht  weiter  zu  begriindend, 
sondern  einfachhin  ais  Grundidee  des  Ordens  dargestellt  gewesen  war. 
Indessen  bleibt  die  Struktur  der  Formula  von  1550  in  diesem  Punkt 
dieselbe  wie  die  von  1540.  Das  Papstgeliibde  bekommt  ais  Zusatzge- 
liibde,  ais  das  es  auch  hier  erscheint,  wiederum  eine  eigene  Begriin- 
dung,  die  aber  —  entsprechend  dem  Vorschlag  des  Polanco  — 
nun  nicht  unwesentlich  abgeandert  wird :  «  ob  devotionem  maiorem 
ad  oboedientiam  Sedis  Apostolicae,  et  maiorem  voluntatum  nostrarum 
abnegationem  [dieser  Ausdruck  ist  ais  einziger  aus  der  Formula  von 
1540  ubernommen  worden],  et  certiorem  Sancti  Spiritus  directionem ». 
Immerhin  ist  damit,  vor  allem  mit  der  an  erster  Stelle  gegebenen  Be- 
griindung,  der  eigentliche  Sinn  des  Papstgeliibdes  deutlicher  hervor- 
gehoben. 

Die  zweite  Frage,  die  Polanco  hinsichtlich  des  Entwurfs  der  neuen 
Formula  Instituti  stellte,  bezieht  sich  darauf,  ob  die  vier  Geliibde  ein- 
zeln  fiir  sich  oder  ais  eine  Einheit  anzufiihren  sind.  Das  ist  sicher  mehr 
ais  bloss  ein  stilistisches  Problem.  Aus  der  bisher  dargelegten  Entwick- 
lung  kann  man  wohl  die  nur  stichwortartig  notierte  Frage  Polancos 
nicht  anders  verstehen,  ais  dass  es  ihm  darum  ging,  ob  die  Geliibde 
eines  nach  dem  anderen  mit  einer  dieser  Anordnung  entsprechenden 
eigenen  Begriindung  und  mit  eincm  je  nach  seiner  Stelle  verschiedenen 
«  Wert  »  —  das  heisst :  ais  Haupt-  oder  Zusatzgeliibde  —  anzufiihren 
seien  oder  ob  man  einfach  auf  eine  solche  Unterscheidung  verzichten 
solle.  Ignatius  spricht  sich  nun  fiir  den  zweiten  Losungsvorschlag  aus, 
allerdings  mit  der  Einschrankung,  dass  die  Experten  dariiber  die  end- 
giiltige  Entscheidung  treffen  sollten  38 .  Dass  damit  Kanonisten  ausserhalb 
des  Ordens  gemeint  waren,  geht  aus  einer  dazu  gehorigen  Bemerkung 
Polancos  hervor,  der  in  diesem  Zusammenhang  namentlich  Puteo, 
d.  h.  den  rechtskundigen  Auditor  causarum  Palatii  Apostolici  und  spa- 
teren  Kardinal  Giacomo  Dal  Pozzo  nennt40.  Auch  hier  zeigt  die  Formula 


38  Sex  dubiorum  series,  ser.  tertia,  zum  10.-12.  Punkt,  Frage  9  (MI,  Const.  I, 
301)  ;  ser.  quarta,  Frage  22  (ebd.  323)  mit  der  Stellungnahme  Ignatius’  :  «...  se 
duda  si  tambien  ser&  bien  poner  en  causa  el  voto  ». 

39  Sex  dubiorum  series,  ser.  3a,  zum  13.-14.  Punkt,  Frage  1  (ebd.  302) ;  ser.  4a, 
Frage  24  (ebd.  324)  mit  Ignatius’  Antwort :  «  vayan  juntos,  si  a  los  pr&ticos  no  pa- 
reciere  el  contrario  ». 

40  Die  Bemerkung  Polancos  in  MI,  Const.  I,  302  :  « v^alo  Piiteo  e  otros  pr&- 
ticos,  pero  m&s  se  inclina  a  ponerlos  juntos  nuestro  Padre  ».  Ueber  den  genannten 
Puteo  vgl.  Eubel,  Hierarchia  Catholica  III,  36  ;  J.  Vich  y  Salom,  Miscelanea  Tri - 
dentina  Maioricense ,  iv.  « El  cardenal  Pou  »,  in  :  Mallorca  en  Trento  ( =  Boletln  de 
la  Soc.  Arqueoldg.  Luliana  Tom.  29)  183-210.  Auch  sonst  wird  der  erfahrene  Kano- 
nist  haufig  von  Ignatius  konsultiert ;  vgl.  M.  Batllori,  Jerdnimo  Nadal  y  el  Con¬ 
cilio  de  Trento ,  ebd.  22f  ;  Tacchi  Venturi  II,  ii,  563. 
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von  1550,  dass  im  Endergebnis  die  Experten  entgegen  Ignatius’  Auffas- 
sung  wiederum  beim  alten  Schema  verblieben  und  dem  Papstgehorsam 
die  Stelle  eines  blossen  Zusatzgeliibdes  zuwiesen. 

Ganz  eindeutig  driickt  der  Ordensgeneral  seine  Auffassung  vom 
Papstgehorsam  in  seinen  noch  erhaltenen  Vorarbeiten  zum  siebten  Teii 
der  Konstitutionen  aus,  die  in  die  Jahre  1544/45  anzusetzen  sind.  Es 
ist  eben  jenes  Wort,  das  ais  Ueberschrift  dieses  Beitrags  gewahlt  wurde. 
Die  wichtige  Stelle  lautet  im  Zusammenhang  :  «  Como  al  principio 
de  nuestro  aiuntamiento  en  uno  todos  hiziesemos  voto  y  promesa  a 
Dios  Nuestro  Senor  de  obedecer  y  de  ir  donde  quiera  que  el  sumo  Vi¬ 
cario  de  Cristo  Nuestro  Senor  nos  imbiase . . .  seiendo  la  tal  promesa 
nuestro  principio  y  principal  fundamento...  »41. 
Der  Text  allein  ergibt  mit  geniigender  Klarheit,  dass  Ignatius  mit  die- 
sem  Doppelausdruck  nicht  bloss  einen  zeitlichen  Vorrang  fur  den  Papst¬ 
gehorsam  ausdriicken  will.  Dass  er  zu  Beginn  ihrer  Gemeinschaft 
stand,  betont  der  Ordensgeneral  in  der  Einleitung  des  Satzes  mit  dem 
einfachen  « al  principio  ».  Der  Einschub  am  Ende  der  Stelle  hat  aber  nur 
dann  einen  Sinn,  wenn  man  in  ihm  mehr  ais  nur  eine  Zeitbestimmung 
sieht,  sondern  vielmehr  ihn  versteht  ais  Ausdruck  dafiir,  dass  der  Papst¬ 
gehorsam  das  Primare  und  die  Grundlage  iiberhaupt  des  Ordens  ist. 
Bestatigt  wird  diese  Auffassung  durch  die  auffallende  Parallele  mit  der 
Ueberschrift  des  Exerzitienfundamentes.  Mankann  wohl  kaum  annehmen, 
dass  hier  ein  blosser  Zufall  in  der  Wahl  der  gleichen  Ausdriicke  vorliegt ; 
sondern  es  diirfte  wohl  der  Schluss  berechtigt  sein  :  was  das  Exerzi- 
tienfundament  im  Ganzen  der  Geistlichen  Uebungen  bedeutet,  das  ist 
nach  Ignatius’  Auffassung  der  Papstgehorsam  fur  die  Struktur  seines 
Ordens,  der  also  auf  jenem  Papstgeliibde  aufbaut  und  es  ais  Grund¬ 
lage  fur  sein  Werden  und  fur  seine  Aktivitat  voraussetzt.  Wir  finden 
so  noch  einmal  wie  schon  in  den  Beratungen  von  1539  und  in  der  er- 
sten  Formula  Instituti  aus  dem  gleichen  Jahr  die  urspriingliche  Idee 
des  Ordensgriinders,  der  im  Papstgehorsam  die  zu  allererst  bindende 
Verpflichtung  seiner  Gemeinschaft  sieht  und  deren  Zielsetzung  dahin- 
gehend  bestimmt,  jene  Grund verpflichtung  leichter  und  sicherer  zu 
erfullen. 

Um  die  hier  behandelte  Frage  einigermassen  abzurunden,  ist  nun 
noch  kurz  auf  die  Entwicklung  der  Formel  des  Papstgeliibdes  einzu- 
gehen.  Sein  Inhalt  ist  im  endgiiltigen  Text  mit  dem  kurzen  Ausdruck 
« circa  missiones »  bezeichnet.  Durchaus  mit  Recht  hat  man  darauf 
hingewiesen,  dass  darunter  keine  Beschrankung  auf  blosse  Seelsorgs- 


41  MI,  Const .  I,  162.  Sachlich  im  gleichen  Sinn,  wenn  auch  nicht  im  Wortlaut 
so  pragnant,  nennt  Faber  die  Unterstellung  unter  den  Gehorsam  des  Papstes  « quasi 
totius  Societatis  fundamentum  »  (Memoriale  n.  18  :  MI,  Fontes ,  I,  42). 
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auftrage  oder  gar  auf  blosse  Missionstatigkeit  im  engsten  Sinne  des 
Wortes  zu  verstehen  sei42.  Gewiss  sprechen  die  Konstitutionen  in  ihren 
Erlauterungen  zum  Papstgehorsam  eigentlich  nur  gerade  davon.  Aber 
damit  ist  noch  nicht  gesagt,  dass  der  ganze  Umfang  des  Papstgeliibdes 
in  diesen  Erklarungen  dargestellt  werden  soli.  Dem  Konstitutionen- 
text  widerspricht  nicht  die  Annahme,  dass  hier  eben  nur  jene  Punkte 
behandelt  werden,  in  denen  die  Verpflichtung  des  Papstgehorsams  vor 
allem  praktisch  wird43.  Diese  weitergehende  Deutung  des  Umfangs  des 
Papstgeliibdes  dtirfte  aus  dem  bereits  Gesagten  schon  genugend  be- 
griindet  sein.  Denn  wahrend  das  Montmartregelubde,  soweit  wir  seinen 
Inhalt  kennen,  ausschliesslich  auf  die  Verpflichtung  abhebt,  sich  vom 
Papst  ein  Arbeitsgebiet,  also  eine  Missio  zuweisen  zu  lassen,  spricht 
die  Deliberatio  von  1539  von  demselben  Papstgeliibde  in  einem  viel 
umfassenderen  Sinn.  Schon  im  ersten  Teii  unserer  Arbeit  wurde  auf 
die  sich  dort  findenden  Ausdriicke  « omnem  oboedientiam »,  « nostra 
omnia  obtuleramus »  hingewiesen.  Man  muss  wohl  darin  die  authen- 
tische  Interpretation  des  Papstgeliibdes  und  seines  Umfangs  sehen. 
Wenn  sich  dann  gleichzeitig  mit  der  Deliberatio  in  den  Conclusiones 
septem  sociorum  wiederum  die  kiirzere  Formel,  die  hauptsachlich  nur 
die  Bereitschaft  zur  Missio  durch  den  Papst  erwahnt,  findet44,  dann 
ist  dies  wiederum  ein  Beweis  dafiir,  dass  Ignatius  und  seine  Gefahrten 
in  dieser  Bereitschaft  zu  jeder  Missio  durch  den  Papst  eben  jene  in  der 
Deliberatio  weiter  ausgefiihrte  Totaliibergabe  an  die  sichtbare  Kirche 
ausgedriickt  sahen.  Denn  beide  Dokumente  beziehen  sich  unmissver- 
standlich  auf  ein  und  dasselbe,  namlich  den  Inhalt  und  Umfang  des 
Papstgehorsams,  und  beide  Ausdriicke  miissen  daher  trotz  ihrer  ausse- 
ren  Verschiedenheit  dasselbe  bezeichnen.  Die  gleiche  Folgerung  ergibt 
sich  aus  einer  Gegeniiberstellung  der  Deliberatio  mit  der  Formula  In¬ 
stituti  von  1539,  wo  gleichfalls  wie  in  den  Conclusiones  ais  Inhalt  des 
Papstgehorsams  die  Verpflichtung  zur  Uebernahme  einer  Missio  ausge- 
druckt  ist45.  Von  da  aus  ist  es  berechtigt,  dass  der  in  den  Konstitu¬ 
tionen  mit  den  Worten  « circa  missiones »  umschriebene  Papstgehor¬ 
sam  in  einem  weiteren  Umfang  verstanden  wird,  namlich  ais  Total- 


42  So  z.  B.  Aicardo  III,  605  608. 

48  Die  hauptsachliche  Schwierigkeit  gegen  die  vorgelegte  Deutung  konnte  von 
Const.,  p.  v,  cap.  3  Deci.  C  (n.  529)  erhoben  werden  :  « tota  intentio  quarti  huius  voti 
oboediendi  Summo  Pontifici  fuit  et  est  circa  missiones  ».  Indes  wird  gerade  durch 
die  Wendung  «fuit  et  est »  das  gleichbleibende  Verstandnis  tiber  seinen  Inhalt 
und  Umfang  hervorgehoben.  Damit  ist  das  Zurtickgehen  auf  die  Interpretation  in 
der  Deliberatio  von  1539  ausdrilcklich  gerechtfertigt. 

44  Conclusiones  septem  sociorum  n.  1  (MI,  Const.  I,  10) :  « .  .  .  votum  quo  se  of¬ 
ferat  iturum  ad  quascumque  provincias  vel  regiones  .  .  . ». 

46  Formula  Instituti  n.  3  (ebd.  17). 
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iibergabe  des  Ordens  und  seiner  Mitglieder  an  den  Papst  und  ais  bestan- 
diges  Zurverfiigung-Stehen  fur  den  Dienst  in  der  Kirche. 

*  *  * 

Wir  konnen  damit  den  Gang  unserer  Untersuchung  abbrechen.  Es 
wurde  versucht,  die  Stellung  und  den  Umfang  des  Papstgehorsams  in 
den  drei  Phasen  seiner  Entwicklung  —  ais  nur  hypothetisch  iibernom- 
mene  Verpflichtung  ;  ais  einziges,  absolut  verbindliches  Gehorsams- 
geliibde  der  noch  losen  Gemeinschaft ;  ais  Papstgehorsamsgeliibde  der 
Gesellschaft  Jesu,  in  der  noch  ein  besonderes  Ordensgehorsamsgelubde 
gegeniiber  dem  eigenen  Obern  abgelegt  wird  —  naher  zu  bestimmen.  Die 
historische  Betrachtung  diirfte  den  Nachweis  erbracht  haben,  dass  das 
Verstandnis,  das  Ignatius  selbst  und  seine  Gefahrten  von  diesem  ihrem 
Orden  so  eigentiimlichen  Geliibde  hatten,  sich  trotz  ausserer  Aenderung 
in  Stellung  und  Definition  im  Grunde  gleich  geblieben  ist.  Fur  sie  war 
und  ist  der  Papstgehorsam  das  Primare,  das  « Fundament  und  Prin- 
zip »  ihres  Ordens,  wahrend  das  Ordensgehorsamsgelubde  dazu  abge¬ 
legt  wird,  um  die  in  dem  Papstgehorsam  ausgesprochene  Grundidee 
ihres  Ordens  besser  erfiillen  zu  konnen. 

Es  ware  nun  die  Aufgabe  einer  ordensrechtlichen  Ueberlegung,  ob  die 
im  geschichtlichen  Werden  des  Papstgeliibdes  sich  ausdruckende  Grund¬ 
idee  vom  Papstgehorsam  nicht  den  Ausgangspunkt  abgeben  konnte,  um 
die  lang  verhandelte  und  eigentlich  nie  eindeutig  geloste  Frage  nach  der 
Unterscheidung  zwischen  den  beiden  Gehorsamsgeliibden  der  Gesell¬ 
schaft  Jesu  neu  zu  beantworten.  Die  langen  Ausfiihrungen  Suarez’  in 
seinem  Traktat  De  Religione  S.  J.  liber  dieses  Problem,  auf  die  die  spa- 
teren  Kommentare  zu  den  Konstitutionen  sich  durchwegs  stiitzen,  zeigen 
jedenfalls,  ein  wie  geringes  Ergebnis  sich  aus  einer  rein  formalen  Betrach¬ 
tung  des  Wortlautes  der  Professformel  auch  bei  noch  so  grossem  Scharf- 
sinn  gewinnen  lasst48.  Wir  mochten  dagegen  meinen,  dass  die  urspriingliche 
Idee  des  Ordensgrunders,  der  er  treu  geblieben  war,  hier  eine  klarere 
Ldsungsmoglichkeit  bietet  :  das  Papstgehorsamsgeliibde  spricht  die  um- 
fassende  Verpflichtung  zum  uneingeschrankten  Dienst  in  der  Kirche  aus 
und  bezeichnet  damit  die  Grundidee  des  Ordens  ;  das  Ordensgehorsams- 
geliibde  verpflichtet  zur  Ausfiihrung  ali  dessen,  was  der  Ordensobere  im 
Rahmen  und  im  Hinblick  auf  eben  diese  Grundidee  anordnet,  um  den 
Orden  ais  jederzeit  geeignetes  Instrument  fiir  den  Dienst  fiir  die  Kirche 
bereit  zu  halten.  Ebenso  mehr  ordensrechtlicher  Natur  ware  die  Ueber- 


48  Vgl.  Suarez,  De  religione,  tract.  x,  lib.  6,  cap.  4  (ed.  Vives  XVI  bis,  854- 
866).  Auf  die  Frage  :  « quid  addat  hoc  votum  ultra  generale  votum  oboedientiae 
Societatis  »,  kann  auch  Suarez  keine  schliissige  Antwort  geben,  sondern  weicht  aus  : 
« sive  hoc  votum  in  voto  oboedientiae  Societatis  implicite  contineatur  sive  non  . .  ., 
sive  ad  novos  actus  obliget  sive  non  obliget .  .  .  esto  hoc  votum  non  addat  specialem 
obligationem,  nihilominus  est  specialis  reverentiae  et  humilitatis  actus  »  (ebd.  862f) ; 
seine  eigene  Losung  tragt  er  nur  vorsichtig  vor  :  « probabile  est  votum  hoc  circa 
eosdem  actus  addere  maiorem  obligationem  quasi  intensivam,  etiamsi  non  addat 
extensivam  »  (ebd.  863). 
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legung,  inwieweit  aus  dem  hier  vorgelegten  Verstandnis  des  Papstgehor- 
sams  sich  etwas  zur  Frage  nach  der  Struktur  des  Ordens  entnehmen 
liesse47.  Doch  miissen  fur  unseren  Zusammenhang  diese  Hinweise  geniigen, 
da  hier  nur  das  geschichtliche  Werden  des  Papstgeltibdes  und  sein  Ver¬ 
standnis  zu  Beginn  des  Ordens  darzustellen  waren. 

Bereits  in  den  Notizen  Polancos  aus  den  Jahren  vor  der  Bulle  «  Expo¬ 
scit  debitum  »  (1550)  findet  sich  einmal  die  Frage,  ob  nicht  das  Papst- 
gehorsamsgeliibde  den  Anschein  von  Liebedienerei  gegeniiber  dem  Papst- 
tum  wecken  konnte ;  er  halt  jedoch  darauf  keine  Antwort  fiir  not- 
wendig 48.  Die  gleiche  Schwierigkeit  stellt  sich  spater  auch  Suarez, 
der  darauf  jedoch  eine,  allerdings  nur  sehr  apodiktische  Entgegnung 
gibt 4*.  Tatsachlich  konnte  man  sich  wohl  fragen,  was  das  Papstgeliibde 
eigentlich  wolle,  wenn  es  nur  ein  Zusatz,  eben  bloss  das  «vierte  Ge- 
liibde  »  ware.  Aber  in  Wirklichkeit  liegt  darin  —  historisch  gesehen  — 
der  Ausdruck  fiir  die  Grundidee  des  Ordens,  den  der  hl.  Ignatius  zur 
Dienstleistung  fiir  die  sichtbare  Kirche  gedacht  und  gegriindet  hat. 


47  Vgl.  Const.  p.  v,  cap.  1,  Deci.  A  (n.  511). 

48  Sex  dubiorum  series ,  ser.  34,  zum  10.-12.  Punkt,  Frage  1  (MI,  Const.  I,  300) : 
« alguna  specie  de  lisonja  ». 

°  De  religione  (p.  859) :  *  quod  vero  quidam  calumniantur  per  hoc  votum  So¬ 
cietatem  favorem  specialem  ab  Apostolica  Sede  ambire  .  .  .  solumque  adulationis 
causa  et  propter  humanum  aspectum  hunc  singularem  profitendi  modum  invenisse  : 
haec  calumnia  non  potuit  esse  prudentum  hominum  ». 
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LES  FONDEMENTS  DE  L’OB£lSSANCE  IONAT1ENNE 

Pierre  Blet  S.  I.  -  Rome. 


Summarium.  -  Ex  diversis  locis  Constitutionum  atque  epistularum 
sancti  Ignatii  plures  respectus  virtutis  oboedientiae  elucere  videntur  : 
alii  quidem  sociales  ac  naturales,  alii  autem  personales  et  supernatu- 
rales.  Ostendere  quomodo  illi  respectus  ad  unitatem  rediguntur  per 
considerationem  ordinis  providentialis,  in  quo  omnis  oboedientia  fundatur, 
et  quomodo  oboedientia  religiosa  ratione  fidelitatis  divinae,  scii,  fideli¬ 
tatis  Christi  erga  Ecclesiam  sponsam  suam,  ad  ultimum  gradum  firmitatis 
progreditur,  paginarum,  quae  sequuntur,  scopus  erit. 

Les  textes  dans  lesquels  Ignace  de  Loyola  exprime  sa  conception 
de  1’obeissance  peuvent  se  repartir  en  un  double  courant :  celui  de  la 
tradition  monastique  issue  des  Basile,  des  Benoit,  des  Bernard  et  des 
Fran^ois  cFAssise,  et  le  courant  qui  prend  sa  source  dans  la  fondation 
meme  de  la  Compagnie  de  Jesus.  Pour  les  premiers,  Tobeissance  est 
essentiellement  un  moyen  tres  efficace  de  perfection  personnelle l.  En 
revanche,  Ignace  et  ses  premiers  compagnons,  d’abord  hesitants  devant 
la  perspective  de  Fobeissance  religieuse,  finirent  par  s’y  rallier  pour 
mieux  realiser  leur  ideal  apostolique  a.  Cette  dualite  cTorigine  de  Fobeis- 
sance  ignatienne  se  manifesta  d6s  1’abord  par  un  double  voeu  cTobeis- 
sance  :  obeissance  au  Pape  pour  ce  qui  regardait  la  mission  apostolique. 


1  L’exemple  de  la  r6gle  de  S.  Benoit  est  caractdristique  :  « Dfcs  que  quelque 
chose  leur  est  commandi  par  le  sup^rieur,  iis  (les  moines)  ne  doivent  se  permettre 
aucun  retard  et  Tex^cuter  comme  si  1’ordre  venait  de  Dieu  .  .  .  afin  qu’ils  ne  vivent 
pas  <4  leur  guise  suivant  leurs  dtsirs  et  leurs  plaisirs »  —  Sancti  Benedicti  Regula  mona¬ 
chorum  (Graz  1931)  c.  v,  p.  30-31.  C'est  le  chapitre  consacr£  k  Thumilit^  qui  parle 
le  plus  longuement  de  Tob^issance,  qui  en  constitue  le  deuxi£me,  le  troisi£me  et  le 
quatrifcme  degrd.  L’ob6issance  est  si  utile  k  la  perfection  qu’il  ne  faut  perdre  aucune 
occasion  de  la  pratiquer,  et  l’on  n’ob6ira  pas  seulement  aux  sup^rieurs,  mais  en- 
core  k  tous  les  fr^res  :  « etiam  sibi  invicem  oboediant  fratres  ».  Ibid.,  c.  lxxi,  p.  68.  - 
Enfin  si  1’ordre  re?u  est  impossible  k  ex^cuter  le  religeux  peut  pr^senter  des  obser- 
vations  ;  mais  si  elles  ne  sont  pas  re?ues  :  « sciat  junior  ita  sibi  expedire,  et  ex  cari¬ 
tate  confidens  de  adjutorio  Dei  oboediat ».  Ibid.,  c.  lxviii,  p.  67.  -  L/occasion  n'en 
sera  que  meilleure  de  pratiquer  1’humilite  et  le  renoncement. 

a  Cf.  P.  Blet,  Note  sur  les  origines  dei  Vobiissance  ignatienne ,  dans  Gregorianum , 
25  (1954)  99-111.  Nous  renvoyons  k  cet  article  parce  qu’il  constitue  une  introduction 
et  en  m£me  temps  un  complSment  k  celui-ci.  Pour  ce  qui  est  de  la  bibliographie, 
assez  abondante  ces  dernier  temps,  sur  la  question  de  Tob&ssance  religieuse,  on 
peut  se  reporter  k  M.  Olphe-Galliard,  La  lettre  de  saint  Ignace  de  Loyola  sur  la 
vertu  dyobeissancef  dans  Revue  d’asc6tique  et  de  mystiquef  30  (1954)  7-28.  L/auteur 
cite  en  note  la  plupart  des  publications  recentes  sur  Tobdissance.  Voir  aussi  dans 
ce  volume  d’AHSI  l’6tude  du  P.  B.  Schneider. 
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obeissance  au  General  pour  ce  qui  relevait  de  la  discipline  interieure 
de  TOrdre.  Mais  cette  dualite  juridique  ne  tarda  pas  a  se  resorber  par 
la  delegation  au  General  de  tous  les  pouvoirs.  Cette  unification  exprime 
rharmonie  qui  fond  les  deux  conceptions  dans  Tunite  d’une  seule  fin. 
Vertu  sociale  et  ecclesiastique,  Tobeissance  assure  a  Tactivite  apostolique 
de  TOrdre  une  efficacite  a  laquelle  n’auraient  pu  pretendre  des  efforts 
individuels.  Effort  ascetique,  elle  prepare  le  religieux  aux  sacrifices 
imposes  par  Taction  d’ensemble  et  par  le  bien  commun,  et  purifie  son 
intention  pour  conformer  sa  volonte  et  son  action  aux  impulsions  de 
TEsprit  Saint.  La  dualite  de  Tobeissance  ignatienne  se  fond  dans  Tunite 
de  la  double  fin  de  la  Compagnie  de  Jesus  :  perfection  personnelle  de 
ses  membres,  et  salut  du  prochain. 

Naturellement  les  divers  textes  presentent  des  points  de  vue,  qui 
au  premier  abord  semblent  s’opposer.  Les  uns  font  de  Tobeissance  une 
condition  de  Texistence  de  TOrdre  en  tant  quetel;  les  autres  la  presentent 
comme  une  tendance  du  cceur,  qui  conduit  Thomme  a  Tunion  divine  ; 
ici  S.  Ignace  la  represente  comme  un  exercice  ascetique,  propre  a  pu- 
rifier  T&me  des  illusions  de  Tamour  propre,  et  la,  il  explique  comment 
elle  place  Thomme  tout  entier  sous  la  conduite  de  la  Providence  divine. 
C’est  en  suivant  chacun  de  ces  aspects  que  1’on  peut  arriver  a  penetrer 
le  sens  respectifs  de  ces  textes  divers,  pour  atteindre  a  une  comprehen- 
sion  plus  intime  de  leur  unite. 

I.  Oboedientiae  Vinculum. 

Pour  Ignace  de  Loyola,  comme  pour  les  fondateurs  des  ordres  mo- 
nastiques,  Tobeissance  possede  une  valeur  ascetique  incontestable. 
Mais  il  insiste  tout  d’abord  beaucoup  plus  fortement  que  ses  devanciers 
sur  le  caractere  de  necessite  sociale,  que  revet  Tobeissance  dans  la  Com¬ 
pagnie  de  Jesus.  Utile  aux  individus  pour  leur  perfection  spirituelle, 
cette  vertu  est  pour  TOrdre  une  condition  meme  de  son  existence. 

Au  mois  de  mai  1539,  Ignace  et  ses  premiers  compagnons,  delibe¬ 
rant  sur  leur  avenir,  deciderent,  apres  bien  des  hesitations,  de  se  lier 
par  un  voeu  d’obeissance,  qui  les  obligerait  envers  un  superieur  choisi 
parmi  eux.  Et  Tun  des  motifs  invoques  etait  la  conservation  de  la  Com¬ 
pagnie  :  « ut  tutius  conservetur  Societas  » 3.  Et  la  Prima  Instituti  Socie¬ 
tatis  Iesu  Summa ,  de  la  meme  annee,  met  en  relief  deux  motifs  fonda- 
mentaux  de  Tobeissance  :  la  perfection  personnelle  et  le  bien  de  TOrdre  : 
« Subditi  vero  tum  propter  ingentes  ordinis  utilitates ,  tum  propter  num- 
quam  satis  laudatum  humilitatis  assiduum  exercitium,  praeposito 
semper  parere  tenentur  »4. 


3  MI,  Const.,  I,  7. 

4  Ibid.,  18. 
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La  huitieme  partie  des  Constitutions  precise  cette  idee,  en  expli- 
quant  que  Fobeissance  est  l’un  des  moyens  essentiels  de  rester  unis,  et 
donne  ce  souci  de  conserver  1’unite  de  la  Compagnie  comme  une  des 
raisons  d*obeir :  «  quia  huius  modi  unio  magna  ex  parte  per  oboedien¬ 
tiae  vinculum  conficitur,  haec  semper  in  suo  vigore  conservanda  est  »5. 
Et  le  meme  chapitre  des  Constitutions  precise  encore  davantage : 
1’unite  ne  peut  se  maintenir  que  par  une  subordination  hierarchique 
entre  les  divers  degres  de  1’Ordre,  reliant  les  religieux  aux  superieurs 
locaux  et  recteurs,  les  recteurs  aux  provinciaux,  les  provinciaux  au  Ge¬ 
neral  :  le  fruit  de  cette  subordination  sera  Tunion  entre  tous  les  membres, 
et  par  consequent  l’unite  de  la  Compagnie  :  «  Subordinatione  conservata, 
unio ,  quae  in  ea  quam  maxime  consistit ,  aspirante  gratia  Dei,  conser¬ 
vabitur  »6. 

Et  quand  Ignace  revient  une  derni£re  fois  dans  la  xeme  partie  des  Con¬ 
stitutions  sur  les  moyens  de  conserver  1’union,  il  rappelle  divers  moyens  : 
la  charite  mutuelle,  la  correspondance  par  lettres,  1’unite  de  doctrine ; 
mais  il  indique  comme  le  moyen  le  plus  efficace  de  tous  « le  lien  de  Vobeis- 
sance  qui  assure  la  cohesion  de  tous  les  membres  entre  eux : 

« Sed  in  primis  id  praestabit  oboedientiae  vinculum,  quod  parti¬ 
culares  cum  suis  praepositis,  et  hos  ipsos  inter  se  et  cum  provincialibus, 
et  utrosque  cum  generali,  uniet,  ita  ut  inter  omnes  diligenter  subordi- 
natio  servetur»7. 

Plus  encore  que  les  Constitutions,  les  lettres  de  S.  Ignace  montrent 
a  quel  point  il  faisait  de  1’obeissance  une  question  de  vie  ou  de  mort 
pour  son  ordre. 

Le  23  juillet  1547,  il  6crivait  &  la  communaute  de  Gandie,  pour  lui 
donner  Tordre,  exceptionnel,  de  salire  un  sup£rieur,  et  il  explique  la  n6- 
cessite  de  la  subordination  :  «  Cette  forme  de  vie  importe  h  la  conserva- 
tion  du  corps  tout  entier  de  votre  congregat  ion.  Car  aucune  multitude  ne 
peut  se  maintenir  en  un  corps  si  elle  n'est  pas  unie,  et  elle  ne  peut  s'unir 
sans  ordre,  et  il  ne  peut  y  avoir  d'ordre  sans  une  tete,  k  qui  tous  les  autres 
soient  subordonn£s  par  l’ob6issance  »8.  Et  plus  bri&vement  Fannie  sui- 
vante  aux  religieux  de  Coimbre  :  «  Une  telle  union  entre  beaucoup  ne  peut 
se  maintenir  sans  ordre,  ni  Tordre  sans  le  lien  de  FobSissance  »•. 

Or  dans  la  Compagnie  cette  subordination  si  indispensable  impose  des 
efforts  gen6reux,  car  elle  rencontre  bien  des  obstacles.  Les  missions  loin- 
taines,  les  relations  avec  les  grands,  et  meme  la  culture  personnelle  aussi 
poussSe  que  possible,  sont  autant  d'616ments,  qui  rendent  plus  difficile 
le  maintien  de  la  subordination.  C'est  pr£cis£ment  pourquoi  la  vertu 


5  Const.y  P.  viii,  c.  i,  n.  3. 

•  Ibid.,  n.  4. 

7  Ibid.,  P.  x,  n.  9. 

8  MI,  Epp.,  I,  558. 

•  Ibid.,  688. 
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(Tob&ssance  est  d’autant  plus  n£cessaire  :  « La  raison  de  cette  utilit6  [de 
Pob&ssance]  est  que,  encore  que  la  vertu  d’ob6issance  soit  n^cessaire  dans 
toute  soci6t6,  elle  Test  particuli&rement  en  celle-ci,  parce  que  ses  membres 
sont  des  personnes  cultiv^es,  et  qu’ils  sont  envoy^s  par  le  pape  et  les  pr6- 
lats,  et  dispersas  en  des  lieux  tr6s  61oign£s  de  leurs  sup£rieurs,  et  qu'ils 
sont  en  relation  avec  les  grands,  et  pour  beaucoup  d'autres  raisons  qui 
font  que,  sans  une  ob£issance  insigne,  il  semble  qu'une  telle  sociate  soit 
impossible  k  diriger  » 10. 

Dans  une  autre  lettre  du  17  decembre  1552,  Ignace  revient  avec  en¬ 
core  plus  d’insistance  et  meme  avec  passion  sur  cette  idee :  il  s’in- 
qui&te  des  fautes  contre  Tob&ssance,  qui  sont  survenues  dans  la  province 
de  Portugal,  et  il  s^tonne  qu'on  ait  pu  oublier  «  cette  vertu  qui  est  plus 
nScessaire  et  plus  essentielle  qu’aucune  autre  dans  cette  Compagnie,  et 
plus  recommandee  dans  les  bulles  de  notre  Institut  » n. 

La  « Lettre  sur  Tobeissance  »  n’ajoutera  rien  sur  ce  point  k  la  pensae 
d'  Ignace,  quand  elle  insistera  trois  mois  plus  tard  sur  cette  subordi- 
nation  hterarchique,  condition  de  Tunion  et  de  la  charit£,  et  « sans  la- 
quelle  le  bon  etat  et  le  gouvernement  de  cette  Compagnie  ne  peuvent 
se  conserver,  pas  plus  que  celui  d’aucune  autre  societe  » la. 

«  Pas  plus  que  celui  d'aucune  autre  sociate  »  :  ces  mots  sont  bien  si- 
gnificatifs.  L'ob£issance  religieuse  a  pour  Ignace  des  fondements  surna- 
turels  et  mystiques,  nous  le  verrons  dans  la  suite.  Mais  sa  necessit6  repose 
d’abord  sur  un  fondement  naturel  et  humain.  Elle  est  la  condition  vitale 
de  toute  socidt£.  Avant  de  recourir  aux  principes  de  foi  et  k  ses  lumieres 
surnaturelles,  S.  Ignace  regarde  le  monde  qui  Tentoure.  Il  s’est  rencontr6 
des  soctetes,  dans  lesquelles  la  subordination  et  Tob6issance  ont  fait  d6- 
faut.  Ou  bien  les  chefs  manquaient  de  Tautorite  suffisante,  ou  bien  les 
inf^rieurs  refusaient  d’ob£ir.  C'est  encore  aux  j^suites  de  Gandie  que 
S.  Ignace  avait  expliqud  :  «  Si  les  erreurs  et  les  reussites  des  autres  doivent 
nous  servir  de  conseil  et  nous  montrer  ce  qu’il  faut  Eviter  et  ce  qu'il  faut 
suivre,  nous  voyons  qu’en  beaucoup  de  soci6t6s,  Tabsence  de  chefs,  revetus 
de  Tautorit^  suffisante  pour  diriger  les  autres,  a  engendr6  des  d£sordres  aussi 
graves  que  nombreux,  et  au  contraire  on  voit  Tavantage  des  gouverne- 
ments  ou  tous  obeissent  k  un  chef » 18.  Et  il  justifie  son  ordre  delire  un 
sup£rieur  local,  par  Texemple  universel  des  nations  :  «  L’une  des  nom- 
breuses  raisons  qui  nous  poussent,  est  Fexemple  universel  qui  nous  est 
donn£  par  tous  les  peuples,  qui  vivent  en  societ^  ;  les  royaumes  comme  les 
cit6s,  les  groupements  particuliers  comme  les  familles,  aussi  bien  dans 
les  temps  passes  que  dans  le  pr^sent,  concentrent  d’ordinaire  le  gouver¬ 
nement  dans  un  chef  unique,  afin  deviter  la  confusion  et  de  bien  gouver- 
ner  la  multitude.  Et  il  est  certain  que  la  pratique  commune  de  tous  les 
hommes  de  jugement  et  de  raison  doit  etre  tenue  pour  ce  qui  est  le  plus 
stir,  le  plus  naturel  et  le  plus  opportun  » 14. 


10  Ibid.,  559. 

11  Ibid.,  IV,  560. 
M  Ibid.,  680. 

13  Ibid.,  I,  560. 

14  Ibid.,  553. 
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Et  derivant  le  27  mars  1548  au  P.  Oviedo  sur  le  meme  sujet,  il  invoque 
a  nouveau  Texemple  des  soci6t6s  civiles,  en  y  ajoutant  celui  de  la  hi6- 
rarchie  eccl^siastique 16.  Ce  n’6tait  donc  pas  une  nouveaut6,  quand  il 
rappelait  dans  la  lettre  du  26  mars  1553  —  la  « Lettre  sur  PobSissance  >»  — 
Pexemple  des  6tats  bien  organis^s  et  de  la  hterarchie  eccl^siastique  sou- 
mise  au  Vicaire  de  J6sus-Christ »,  et  dans  lesquels  « mieux  cette  subordi- 
nation  est  gard6e  et  meilleur  est  le  gouvernement,  tandis  que  Pabsence 
de  cette  subordination  entraine  dans  toute  soci£t6  des  fautes  si  nota- 
bles  » 1#. 

Tous  ces  textes  ne  font  appel  k  aucun  principe  surnaturel,  mais  au 
principe  purement  humain  qu' Ignace  resume  dans  une  phrase  lapidaire 
ferite  au  P.  Oviedo  :  « En  toute  multitude,  il  est  n6cessaire  qu'il  y  ait 
un  ordre  pour  eviter  la  confusion  » 17.  Et  appliquant  ce  principe  general 
k  sa  Compagnie,  il  est  intimement  convaincu  qu’une  organisation  hi6rar- 
chique  puissante,  telle  que  PStablit  la  IX$me  partie  des  Constitutions,  et 
une  ob&ssante  parfaite,  sur  laquelle  il  revient  k  maintes  reprises,  sont 
pour  son  oeuvre  une  question  de  vie  ou  de  mort. 

Cette  conviction  exprimee  par  les  textes  nous  frappe  plus  encore  par 
la  vigueur,  on  dirait  parfois  la  rigueur,  avec  laquelle  Ignace  de  Loyola 
savait  maintenir  dans  sa  Compagnie  cette  subordination  indispensable. 

D’un  trait,  Polanco  indiquait  k  Araoz  la  pratique  de  S.  Ignace  :  «  Quant 
a  PobSissance,  notre  P&re  tient  que  personne,  qui  refuse  de  se  soumettre 
et  d’ob6ir  k  ses  supSrieurs,  ne  doit  rester  dans  une  maison  de  la  Com¬ 
pagnie  » 18 . 

La  lettre  au  P.  Miron  nous  fait  saisir  sur  le  vif  cette  horreur  comme 
instinctive  d' Ignace  pour  la  desob&ssance,  et  sa  promptitude  k  rSprimer 
un  mal,  dont  la  croissance  ne  tarderait  pas  k  jeter  bas  tout  1'edifice  de  la 
Compagnie.  Le  fondateur  a  su  que  des  fautes  contre  Pob6issance  se  sont 
produites  dans  la  province  de  Portugal,  sans  que  les  sanctions  suffisantes 
aient  et£  prises.  Il  s'en  6tonne.  Ses  intentions  sur  ce  point  devraient  etre 
assez  connues  :  «Une  autre  fois  j’avais  fait  ecrire,  comme  d'une  chose 
que  j'approuvais,  comment  maitre  L6onard,  k  Cologne,  avait  renvoy6 
neuf  ou  dix  scolastiques  k  la  fois,  parce  qu'ils  se  conduisaient  mal.  Dans 
la  suite  il  en  a  fait  autant,  et  tout  cela  m'a  paru  bien  —  encore  que  si  Ton 
eut  attaque  le  mal  k  ses  d6buts,  il  eut  peut-etre  suffi  d'en  renvoyer  un 
ou  deux.  Et  maintenant,  bien  qu'on  s’y  prenne  d^j4  tard,  le  mal  n'est 
pas  sans  rem&de.  Cela  vaut  toujours  mieux  que  jamais.  Je  vous  commande 
au  nom  de  la  sainte  ob£issance  de  faire  exeeuter  en  cette  affaire  ce  qui 
suit.  Que  s'il  se  rencontre  quelqu'un  qui  ne  veuille  pas  ob^ir,  je  ne  dis 
pas  seulement  k  vous,  mais  k  quelqu'un  des  recteurs,  vous  fassiez  de  deux 
choses  Pune  :  ou  bien  vous  le  renverrez  de  la  Compagnie,  ou  bien  vous 
me  Tenverrez  ici  k  Rome,  si  vous  estimez  qu'un  tel  changement  peut  etre 


16  Ibid.,  II,  56. 

14  Ibid.,  IV,  680-681. 

17  Ibid.,  II,  55. 

18  Ibid.,  I,  664. 


LES  FONDEMENTS  DE  L*OBEISSANCE  IGNATIENNE 


519 


utile  k  rint6ress6,  pour  Taider  a  devenir  un  v^ritable  serviteur  du  Christ 
notre  Seigneur  » 19 . 

Ce  ne  sont  d'ailleurs  pas  seulement  les  jeunes  ent§t£s  qui  se  trouvaient 
exposSs  aux  rigueurs  d’ Ignace,  s’ils  p^chaient  contre  Tob&ssance.  Te- 
moin  J6rdme  Dom&nech,  provincial  de  Sicile,  condamn6  k  jeuner  chaque 
semaine  au  pain  et  k  l’eau,  et  k  prendre  la  discipline  le  temps  d'un  mi¬ 
serere,  pour  n'avoir  pas  execut£  un  ordre 20.  Et  le  P.  Jacques  Guzm&n  regut 
d'abord  en  p6nitence  une  discipline  publique,  commune  en  accusation 
publique,  pour  avoir  mis  trop  d'instance  k  demander  la  permission  de  faire 
le  p&lerinage  de  Lorette  pour  la  sant6  du  pape  Marcel  II 21.  Car  non  seu¬ 
lement  la  d^sobeissance  formelle,  mais  meme  des  efforts  d£plac6s  pour 
forcer  la  volont6  du  sup^rieur,  constituent  une  violation  de  Tordre  hie- 
rarchique.  C'est  ce  que  Polanco  rappelait  assez  vertement  k  Oviedo,  tou- 
jours  entet6  de  ses  projets  de  vie  £r6mitique  :  «  Quant  k  la  grande  insis- 
tance  que  V.  R.  met  k  demander  la  permission,  j’ai  remarqu6  que  notre 
P&re  la  tenait  pour  peu  necessaire.  Car  si  Sa  Paternit6  estime  que  la  chose 
est  pour  le  plus  grand  Service  et  pour  la  plus  grande  gloire  de  Dieu,  elle 
y  viendra  d'elle-meme,  sans  que  vous  y  fassiez  de  grandes  instances ;  et 
si  elle  ne  le  croit  pas,  ni  cette  insistance,  ni  une  plus  grande  encore,  n'y 
feront  rien.  Et  soit  dit  en  g6n£ral,  je  Tai  entendu  dire  k  maintes  reprises 
que  Tinf^rieur  doit  se  contenter  d’exposer  ses  motifs  au  sup&rieur,  sans 
trop  essayer  de  Tattirer  k  son  avis  » 22. 

Ces  textes  comme  ces  exemples  mettent  en  lumi&re  quelle  etait  la 
convinction  profonde  de  S.  Ignace  ;  le  gouvernement,  la  decision,  doit 
venir  d’en  haut.  Si  ce  principe  est  viole  par  la  carence  des  chefs  ou  par 
faute  de  soumission  chez  les  subordonnes,  le  corps  social  se  desagrege 
rapidement.  Valable  pour  toute  societe,  ce  principe  s*impose  d’une 
fagon  encore  plus  imperieuse  a  sa  Compagnie.  Les  societes  civiles,  les 
etats,  possident  1’unite  d’un  territoire ;  les  anciens  ordres  monastiques 
trouvent  dans  le  cloitre,  dans  la  vie  en  commun  au  chapitre  et  au  chceur, 
les  elements  materiels  de  leur  unite  spirituelle.  En  renongant  a  tout 
Texterieur  de  la  vie  commune  pour  disperser  librement  ses  religieux 
partout  ou  le  Service  des  ames  les  reclamait,  Ignace  entendit  rem- 
placer  1'enceinte  de  1’abbaye  par  le  lien  de  Tobeissance.  A  ce  point  de 
vue,  1’obeissance  constitue,  dans  1’edifice  ignatien,  un  element  naturel 
et  humain.  On  trahirait  la  pensee  du  fondateur  si  l’on  n’y  voyait  que 
cela.  On  la  mutilerait  gra vernent  a  le  negliger. 

II.  Loco  Christi. 

Si  urgente  que  ftit  pour  la  Compagnie  la  necessite  de  1’obeissance, 
elle  se  filt  stirement  enervee  au  cours  des  stecles,  si  elle  n’avait  pas  re- 


»  Ibid.,  IV,  561. 

20  MI,  Scripta ,  I,  504-505. 

21  Ibid.,  505. 

22  MI,  Epp .,  II,  56-57. 
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pose  sur  un  fondement  surnaturel.  Sur  ce  point,  tres  fortement  sou- 
ligne  par  Tascese  traditionnelle,  Ignace  n’ajoutera  guere  a  ce  qui  avait 
ete  dit  avant  lui.  S.  Benoit,  pour  ne  citer  que  lui,  avait  indique  en  ter¬ 
mes  non  equivoques  le  principe  qui  sera  repris  par  S.  Ignace  :  « Mox 
aliquid  a  maiore  imperatum  fuerit,  ac  si  divinitus  impereretur,  moram 
pati  nesciant  in  faciendo  :  “  obauditus  auris  obaudivit  mihi  ”,  et  idem 
dixit  doctoribus  :  “  qui  vos  audit,  me  audit  ”  » 28.  Lk  est  le  principe  et 
le  nerf  de  1’obeissance  religieuse  :  considerer  1’ordre  du  superieur  comme 
1’ordre  de  Dieu. 

Loin  d*en  faire  fi,  Ignace  ne  semble  jamais  las  de  rappeler  cet  axiome 
traditionnel.  En  obeissant  a  son  superieur  visible,  le  jesuite  doit  sans 
cesse  garder  les  yeux  fixes  sur  le  principe  premier  et  le  terme  ultime  de 
son  obeissance,  Jesus-Christ.  Dans  ses  Constitutions  comme  dans  ses 
lettres,  le  fondateur  de  la  Compagnie  redit  inlassablement  une  formule 
favorite  :  loco  Christi ,  i.  e.  obeir  k  Thomme  comme  k  celui  qui  parle 
au  nom  de  Dieu.  Le  retour  frequent  de  cette  formule,  Timportance  ma¬ 
nifeste  attachee  par  Ignace  a  la  pensee  qu’elle  recouvre,  nous  invitent 
a  en  preciser  le  sens.  Une  interpretation  trop  litterale  pourrait  conduire 
a  des  exagerations  dangereuses.  Comprendre  que  S.  Ignace  voit  dans 
1’ordre  du  superieur  la  transmission  directe,  et  pour  ainsi  dire  automa¬ 
tique,  de  la  pensee  meme  de  Dieu,  aurait  pour  consequence  d’attribuer 
aux  decisions  du  superieur  le  privilege  de  rinerrance  et  de  rinfaillibilite. 
Une  telle  conception,  en  opposition  avec  1’experience  quotidienne,  abou- 
tirait  a  ne  faire  voir  dans  la  formule  ignatienne  qu’une  pieuse  exage- 
ration,  dont  il  n’y  aurait  pas  lieu  de  presser  les  consequences.  II  im- 
porte  de  s’y  arreter. 

Le  superieur,  ne  cessent  de  r£p£ter  les  Constitutions,  est  celui  qui  tient 
la  place  de  Dieu  :  rector .  .  .  «  qui  Christi  domini  nostri  vices  gerit » u ; 
il  commande  au  nom  de  la  majesta  divine  :  «...  a  superioribus  Societatis, 
qui  etiam  divinae  maiestatis  loco  ipsis  praesunt » 85 ;  iis  envoient  en  mis- 
sion  au  nom  de  J6sus-Christ 88 ;  bref,  iis  sont  sup^rieurs  k  la  place  de  J6- 
sus  Christ :  «  Christi  loco  .  .  .  praestent »,  « que  les  seran  superiores  en  lu- 
gar  de  Christo  nuestro  se  nor  » 27 .  Tous  ces  textes  sont  fort  clairs  et  revien- 
nent  k  dire  ceci :  Les  sup£rieurs  religieux,  qui  possident  une  autoritS 
officiellement  reconnue  par  rfiglise,  tiennent  leur  autorit^  de  Dieu,  en  vertu 
du  principe  g6n6ral :  «  omnis  potestas  a  Deo  ».  C'est  pourquoi  les  d6posi- 
taires  de  cette  autoritS  maritent  non  seulement  obeissance,  mais  encore 
respect  et  amour.  Ainsi,  lorsqu'apr£s  reiection  du  General,  tous  vien- 
dront  s^genouiller  devant  lui  pour  lui  baiser  la  main,  reiu  ne  devra  pas 


23  Sancti  Benedicti  Regula  monachorum ,  c.  v  (ed.  cit.,  p.  30). 

24  Const P.  iv,  c.  x,  n.  5. 

26  Ibid.,  P.  vii,  c.  i,  n.  1. 

28  Ibid.,  P.  vii,  c.  in,  n.  1. 

27  Ibid.,  P.  iv,  c.  x,  n.  8. 
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se  dSrober  k  cet  hommage,  parce  qu'il  devra  se  souvenir  de  Celui  au  nom 
duquel  il  le  doit  recevoir  :  «  Electus  .  .  .  nec  exhibitam  reverentiam,  me¬ 
mor  Cuius  nomine  eam  admittere  debet,  recusare  poterit » 28.  Comme  le 
G6n6ral,  les  autres  sup&rieurs  sont,  k  des  degr6s  divers,  les  repr£sentants 
de  Dieu  :  iis  re$oivent  de  lui  leur  autorit6  et  tiennent  sa  place.  Un  amour 
sp6cial  leur  est  du  k  ce  titre  :  « illum  [superiorem]  ita  ament,  ut  oportet 
quem  Christi  Domini  nostri  loco  ament » 29 . 

Les  lettres  de  S.  Ignace  tiennent  un  langage  identique  a  celui  des  Con- 
stitutions.  Par  exemple,  le  P.  Oviedo  re^oit  rinjonction  d'ob6ir  k  son  pro- 
vincial  Araoz  «  comme  k  J6sus-Christ  notre  Seigneur,  puisquMl  tient  sa 
place  » 80,  et  les  religieux  de  Coimbre  sont  avertis  de  Torgueil  qu'il  y  au- 
rait  k  pr6f6rer  leur  jugement  au  jugement  de  celui  « qu'ils  ont  reconnu 
comme  sup6rieur  k  la  place  de  J6sus-Christ » 81.  La  lettre  de  1553  enfin 
eclaire  pleinement  la  pensae  de  S.  Ignace  :  «  Que  tous  s'exercent  k  recon- 
naitre  en  tout  sup&rieur,  quelquMl  soit,  le  Christ  notre  Seigneur,  et  k  rendre 
en  sa  personne  hommage  et  ob^issance  k  la  majesta  divine.  Et  cela  vous 
parattra  moins  nouveau  si  vous  consid^rez  que  S.  Paul  recommande 
d*obeir  aux  chefs  temporels  et  paiens,  comme  au  Christ,  de  qui  procede  toute 
puissance  legitime  » 8a.  II  n'y  a  donc  aucun  doute  sur  la  pensae  de  S.  Ignace  : 
II  justifie  sa  formule  loco  Christi  par  le  texte  classique  de  TAp6tre,  qui 
montre  en  toute  autoritd  humaine  un  reflet  et  une  participation  de  Tau- 
torit£  divine.  Le  sens  des  expressions  procedentes  est  celui-ci :  « en  obOis- 
sant,  ne  vous  arretez  pas  k  1’homme  qui  commande,  mais  Olevez  votre 
esprit  et  votre  cceur  jusqu’&  Dieu,  dont  il  re$oit  le  pouvoir  de  vous  com- 
mander.  ObOissez  en  esprit  de  foi ». 

Cependant,  Tobeissance  religieuse  se  distingue  de  la  subordination 
au  pouvoir  civil.  C’est  librement  et  par  amour  pour  le  Christ,  que  le 
religieux  s’est  engage  a  obeir,  et  non  par  necessite,  ni  par  devouement 
personnel  envers  le  chef  humain.  Cet  amour  du  Christ  doit  donc  animer 
son  obeissance  pour  la  rendre  parfaite. 

C^st  la  signification  du  passage  de  TExamen  gOnOral  sur  TobOissance 
que  doit  rendre  au  cuisinier  le  novice,  qui  est  envoyO  servir  k  la  cuisine  : 
« Vera  oboedientia  non  considerat  personam  cui  fiat,  sed  propter  quem 
fiat  »,  non  le  cuisinier,  auquel  il  doit  obOir,  mais  le  Christ  par  amour  de 
qui  il  obOit.  «  C'est  pourquoi  il  ne  faut  pas  du  tout  regarder  qui  est-ce  qui 
commande,  le  cuisinier,  ou  le  supOrieur  de  la  maison,  ou  un  autre,  puisque 
ce  nJest  ni  k  eux,  ni  k  cause  d^ux,  k  bien  comprendre  les  choses,  que  Ton 
obOit,  mais  uniquement  k  Dieu  et  k  cause  de  Dieu,  notre  crSateur  et  sei¬ 
gneur  » M.  Et  groupant  en  une  phrase  les  deux  aspects  —  autoritS  re$ue 


28  Ibid.,  P.  viii,  c.  vi,  n.  6. 

*•  Ibid.,  c.  i,  D. 

80  MI,  Epp.,  II,  56. 

31  Ibid.,  I,  691. 

88  Ibid.,  IV,  672. 

33  Examen  generale,  c.  iv,  n.  29. 
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de  Dieu,  chez  celui  qui  exerce  une  autorit6  legitime,  amour  de  Dieu  chez 
celui  qui  s'est  soumis  librement  k  TobSissance  religieuse  — ,  le  paragraphe 
suivant  de  TExamen  g^neral  recommande  au  cuisinier  de  ne  pas  prier, 
mais  de  commander,  afin  d'habituer  le  novice  k  toujours  accepter  Tordre  : 
«  ut  si  a  Christo  domino  nostro  egrederetur »  (principe  de  foi),  « ut  omnino 
placere  divinae  maiestati  possit »  (principe  d'amour) 34. 

Et  d&s  que  S.  Ignace  aborde  dans  les  Constitutions  la  question 
du  voeu  d’obeissance,  il  rappelle  le  double  principe  :  « Versari  autem 
debet  ante  oculos  Deus  creator  ac  dominus  noster,  propter  quem 
homini  oboedientia  praestatur  » 35.  II  s’agit  donc  bien  d’obeir  k  un  homme, 
d^ncliner  sa  volonte  devant  un  volonte  humaine,  « homini  oboedientia 
praestatur »,  mais  en  esprit  de  foi  et  d’amour  pour  Dieu.  Les  lignes  sui- 
vantes  y  reviennent,  non  pour  y  ajouter  du  nouveau,  mais  pour  rendre  la 
pensae  plus  ferme  et  plus  claire  :  «  Tendons  toutes  nos  forces  . . .  enfin  qu'en 
toutes  choses  —  ou  TobSissance  est  conciliable  avec  la  charit6  —  nous 
soyons  tr&s  prompts  k  suivre  la  voix  du  sup^rieur  comme  si  elle  sortait 
de  la  bouche  du  Christ  (puisque  c’est  a  sa  place  qu'il  nous  commande  et 
que  c’est  par  amour  et  respect  pour  lui  que  nous  ob&ssons)  en  laissant 
meme  inachevde  la  lettre  commenc£e,  pour  diriger  toutes  nos  forces  et 
nos  intentions  dans  le  Seigneur  a  rendre  la  sainte  ob&ssance  en  tous  points 
parfaite,  tant  dans  TexScution  que  dans  la  volonte  et  dans  le  jugement  »M. 
En  rappelant  le  principe,  Ignace  redouble  d'insistance  :  « ac  si  a  Christo 
domino  egrederetur  »,  «  quando  quidem  Ipsius  loco,  ac  pro  Ipsius  amore 
et  reverentia  »87. 

II  est  significatif  que  precis^ment  dans  ce  passage,  ou  Ignace  repete 
k  quelques  lignes  de  distance  Texpression  de  la  meme  idde,  il  ne  s’agit 
pas  simplement  de  justifier  1’obeissance,  mais  bien  plutot  d’en  reclamer 
la  perfection  :  et  tout  naturellement  le  principe  auquel  il  fait  appel  est 
non  pas  le  principe  abstrait  :  « omnis  potestas  a  Deo  »,  mais  Tamour  du 
Christ.  Le  principe  de  foi  ne  sert  qu’a  nourrir  1’amour,  seul  capable  d'en- 
trafner  jusqu’au  don  total  et  parfait,  non  seulement  jusqu'&  Pobdissance 
extdrieure,  que  requiert  le  bon  ordre  et  la  discipline,  mais  jusqu'&  la  sou- 
mission  de  la  volonte  et  Padhdsion  du  jugement. 

Quelques  expressions  des  lettres  rappellent  ces  textes  des  Constitutions  : 
apr&s  avoir  61u  leur  sup^rieur,  les  religieux  de  Gandie  devront  lui  ob6ir 
comme  k  Ignace  en  personne,  ou  plutdt  :  « vous  aurez  pour  lui  la  meme 
ddfdrence  que  vous  auriez  pour  moi-meme,  ou  plutdt  ni  pour  lui  ni 


84  Ibid.,  n.  30. 

85  Const.t  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 

88  Const.y  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 

87  On  notera  comment  Temploi  fr^quent  et  comme  spontan^  de  la  formule  « loco 
Christi »  conduit  Ignace  k  une  construction  grammaticalement  obscure  de  la  phrase 
« Ipsius  loco  oboedientiam  praestamus  »,  «  pues  en  su  lugar .  .  .  la  hacemos  [la  obe- 
diencia]  ».  Traduit  litt^ralement  cela  voudrait  dire  que  notre  ob&ssance  remplace 
celle  du  Christ.  Cette  interpr^tation  ne  cadre  gufcre  avec  le  contexte,  et  on  ne  la  ren- 
contre  pas  ailleurs,  semble-t-il,  chez  S.  Ignace.  D^illeurs,  le  retour  constant  de  Texpres- 
sion  « loco  Christi »  avec  le  sens  toujours  le  m6me,  que  nous  indiquons,  ne  laisse  sub- 
sister  aucun  doute.  Il  faut  expliquer  les  passages  obscurs  par  les  passages  clairs. 
Mais  1’amphibologie  grammaticale  montre  sur  le  vif  comment  la  formule  jaillissait 
de  la  plume  d’ Ignace. 
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pour  moi,  mais  pour  Jesus-Christ,  a  qui  en  Tun  et  Tautre  vous  devez 
ob6ir,  et  k  cause  de  Lui,  k  ses  ministres  »88.  Les  deux  lettres  aux  scolasti- 
ques  de  Coimbre  parient  de  meme  :  «  ob6ir  k  tout  sup^rieur  sans  faire  de 
difference  de  personne,  reconnaissant  toujours  J6sus-Christ  notre  Sei- 
gneur,  puisque  c'est  k  Lui  et  pour  Lui  que  Ton  obeit  k  qui  que  ce  soit  »8\ 
«  Ne  jamais  regarder  la  personne  k  qui  Ton  ob6it,  mais  en  elle  le  Christ 
notre  Seigneur,  k  cause  de  qui  Ton  ob6it  »40. 

Ces  exhortations  a  une  obeissance  pratiquee  en  esprit  de  foi  et  d’amour 
sont  Tun  des  leit-motive  de  S.  Ignace ;  et  la  formule  loco  Christi  jaillit 
spontanement  de  sa  plume  lorsqu’il  parle  d’obeissance41.  II  semble  craindre 
que  dans  la  hierarchie  fortement  centralisee,  qu’il  a  creee,  dans  le  con- 
tact  permanent  avec  d’autres  volontes  humaines  chargees  de  les  gou- 
verner,  ses  religieux  n*oublient  plus  facilement  que  les  anciens  moines, 
dependants  surtout  de  leur  Regie,  le  principe  supreme  de  leur  obeissance, 
et  il  s’efforce  de  le  maintenir  constamment  present  devant  leur  regard. 
De  1’ obeissance  comme  de  tous  les  autres  moyens  naturels,  vaut  le  prin¬ 
cipe  des  Constitutions  :  « in  omnibus  quaerant  Deum  »42.  Dieu  present 
en  toutes  les  creatures  pour  leur  communiquer  le  degre  d*etre  qui  leur 
est  propre,  se  trouve  present  dans  les  superieurs  pour  leur  communiquer 
Tautorite.  C*est  donc  a  la  lumiere  des  Exercice  spirituels  et  de  la  Con- 
templation  ad  amorem  qu’il  faut  comprendre  la  recommandation  de 
la  « Prima  Instituti  Societatis  Iesu  Summa  » :  «  Subditi  [praeposito  oboe¬ 
diant]  et  in  illo  Christum  velut  praesentem  agnoscant  et  quantum  decet 
venerentur  »43,  veneration  qui  se  termine  dans  Tamour  du  Createur, 
comme  le  precisent  les  Constitutions  :  « Iesum  Christum  in  superioribus 
considerent  ac  revereantur,  eosque  ex  animo  ut  patres  in  Eodem  dili¬ 
gant  :  ac  sic  in  spiritu  caritatis  in  omnibus  procedant  »44. 

In  spiritu  caritatis  :  en  esprit  d’amour.  La  charite  est  le  mobile  de 
Tobeissance  ignatienne  comme  de  toute  obeissance  religieuse.  C’est  par 
volonte  d’amour,  dans  une  offrande  de  tout  son  etre,  que  le  religieux 
s’est  offert  au  Christ  en  pronongant  son  voeu  d’obeissance.  Par  la  suite, 
il  peut  se  trouver  tente  de  se  reprendre,  mais  surtout  il  est  expose  a 
une  tentation  plus  subtile  :  il  pensera  qu’il  servirait  mieux  le  Seigneur, 
qu’il  se  sacrifierait  plus  pleinement,  en  suivant  d’autres  voies  que  celles 
de  1’obeissance.  Ainsi  les  scolastiques  de  Coimbre,  auxquels  Ignace 
adresse  la  lettre  sur  Tobeissance,  se  jetaient  en  des  mortifications  exces- 
sives,  contraires  k  Flnstitut  de  la  Compagnie.  C’est  pourquoi  S.  Ignace 


88  MI,  Epp.,  I,  561. 

88  Ibid.,  689. 

80  Ibid.,  IV,  671. 

41  Gf.  encore  Const.,  P.  iv,  c.  iv,  n.  3  ;  et  dans  les  lettres  :  MI,  Epp.,  I,  620  ;  IV, 
560  ;  IX,  372. 

48  Const.,  P.  in,  c.  i,  n.  26. 

48  MI,  Const.,  I,  18-19. 

Const.,  P.  vi,  c.  i,  n.  2. 
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rappelle  que  Tobeissance  constitue  le  sacrifice  le  plus  total,  Tholocauste 
le  plus  parfait  que  la  creature  puisse  presenter  a  son  Createur46.  Cet 
aspect  de  Tobeissance  est  assez  clair,  et  S.  Ignace  n’ajoute  gu£re  k  ce 
qu’un  S.  Bernard  avait  dit  en  la  mati&re.  Mais  Tinsistance  avec  laquelle 
il  le  souligne  montre  que,  si  du  point  de  vue  de  la  Compagnie,  Tobeis- 
sance  est  une  imperieuse  necessite  sociale,  du  point  de  vue  du  religieux, 
elle  doit  etre  1’expression  spontanee  d’un  amour  decide  a  tout  donner 
a  Dieu.  C’est  ce  que  signifie  le  retour  constant  de  la  formule  « loco  Chri¬ 
sti  ».  Ces  mots  et  les  autres  formules  equivalentes  ne  sont  pas  de  pieuses 
exagerations,  ni  des  syllabes  vides  de  contenu  :  iis  constituent  un  appel 
permanent  a  cette  charite  initiale,  a  cet  esprit  d’amour,  qui  est  Tame 
de  Tob&ssance  ignatienne,  la  force  surnaturelle  seule  capable  de  mouvoir 
tout  le  corps  administratif  et  hierarchique  de  la  Compagnie  de  Jesus. 

III.  L^lection. 

L’obeissance  n’est  donc  pas  pour  Ignace  de  Loyola  simple  disci- 
pline  exterieure.  Pour  lui,  comme  pour  la  tradition  ascetique,  elle  est 
renoncement  de  Tindividu  a  ses  desirs  et  a  sa  volonte  propres,  holocauste 
de  tout  Tetre  a  la  Majeste  Divine.  Seulement  pour  le  moine  de  S.  Benoit 
ou  de  S.  Bernard,  ce  sacrifice  total  d’amour  constitue  le  but  meme  de 
Tobeissance.  La  mystique  ignatienne  est  une  mystique  du  Service,  pour 
laquelle  Tunion  avec  Dieu  se  realise  par  Tadhesion  parfaite  a  sa  volonte 
agissante.  De  meme  que  les  Exercices  spirituels  constituent  pour  le 
chretien  une  methode  «pour  sa  vaincre  soi-meme  et  ordonner  sa  vie 
sans  se  laisser  determiner  par  quelque  affection  dereglee »,  de  meme 
Tobeissance  represente  pour  le  jesuite  le  moyen  de  se  vaincre  lui-meme 
en  mortifiant  sa  volonte,  afin  de  trouver  la  volonte  de  Dieu  et  de  se  lais¬ 
ser  guider  par  Lui  dans  son  apostolat,  sans  se  laisser  egarer  par  les  illu- 
sions.  Autrement  dit,  si  les  Exercices  sont  pour  le  chretien  le  moyen 
de  faire  une  bonne  election  sur  un  etat  de  vie,  les  Constitutions,  dont 
Tobeissance  est  la  pierre  d’angle,  sont  pour  le  jesuite  le  moyen  de  faire 
un  —  ou  plutdt  des  —  choix  irreprochables  dans  ses  minist^res  et  ses 
methodes  apostoliques. 

C’est  en  effet  du  point  de  vue  de  leur  apostolat  qu’ Ignace  et  ses 
premiers  compagnons  avaient  envisage  et  examine  Topportunite  du 
voeu  d’obeissance. 

Iis  se  demandaient :  « An  nobis  expediret  emittere  tertium  [votum] 
oboediendi  alicui  ex  nobis,  ut  sincerius  et  maiori  cum  laude  et  merito 


46  L’idee  que  Tobeissance  constitue  Toblation  de  soi  la  plus  parfaite  queThomme 
puisse  faire  &  Dieu  se  retrouve  dans  les  quatre  lettres  principales  que  S.  Ignace  a  ecrit 
(ou  fait  ecrire  par  son  secretaire)  sur  Tobeissance.  MI,  Epp.,  I,  554,  691  ;  II,  57  ; 
IV,  677. 
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possemus  per  omnia  implere  voluntatem  Domini  Dei  nostri»4*.  Le  «sin¬ 
cerius  »  n’est-il  pas  le  rSpondant  de  T«  intentio  simplex »  des  Exercices, 
condition  de  la  bonne  Slection  ?  Et  iis  avaient  r£solu  affirmativement  la 
question  :  « Concludimus  .  .  .  praestare  oboedientiam  alicui  ex  nostris,  ut 
melius  et  exactius  prima  nostra  desideria  implendi  per  omnia  divinam 
voluntatem  exsequi  possimus  » 47 .  Car  Dieu  sera  mieux  servi,  sa  volonte 
plus  exactement  accomplie,  si  en  chaque  entreprise,  Telection  n'a  6te  trou- 
bl6e  par  aucune  passion  d6r6gl6e.  Or,  en  abandonnant  au  superieur  la 
t&che  de  peser  le  poids  des  motifs  et  de  prendre  la  d^cision  finale,  Tinfe- 
rieur  ne  risque  plus  de  se  guider  par  des  motifs  inconscients  d'6goisme  ou 
d’orgueil.  L'ob6issance  lui  fait  Eviter  les  illusions  sous  toutes  leurs  formes. 
La  Premi&re  Somme  de  Tlnstitut  de  la  Compagnie  48,  reproduite  en  cela 
par  la  Bulle  Regimini 49,  avertit  chacun  d'agir  selon  la  mesure  de  la  grace 
et  selon  son  degr6  dans  sa  vocation  :  « ne  quis  forte  zelo  utatur,  sed  non 
secundum  scientiam  ».  Ne  pas  s'abandonner  aux  impressions  subjectives, 
mais  suivre  la  droite  raison  eclairee  par  la  foi.  Mais  pr£cis&ment  le  degr6 
comme  Toffice  sont  fix£s  par  le  G6n6ral.  La  bulle  Regimini  donne,  il  est 
vrai,  du  voeu  d'ob6issance  au  Pape  des  motifs,  qui  semblent  nous  ramener 
aux  conskterations  purement  asc^tiques  et  personnelles  de  Tobeissance 
monastique  :  « ad  maiorem  tamen  nostrae  Societatis  humilitatem  et  vo¬ 
luntatum  nostrarum  abnegationem  » *°.  Mais  abnSgation  et  humilita  ne 
sont  pas,  pour  S.  Ignace,  des  fins  en  soi.  Les  Constitutions  subordonnent 
la  mortification  k  Tapostolat,  et  rhumilitS  apparait  dans  les  Exercices, 
m£me  sous  sa  forme  la  plus  haute,  —  le  troisi&me  degr6  —  comme  la  pr£- 
paration  ultime  k  TSlection.  D'ailleurs  en  reprenant  le  meme  passage,  la 
bulle  Exposcit  debitum  l&ve  toute  incertude  sur  Tintention  de  S.  Ignace  : 
« ad  maiorem  voluntatum  nostrarum  abnegationem  et  certiorem  Spiritus 
Sancti  directionem  » 51.  L'abn6gation  de  la  volonte  propre  dans  Tob^is- 
sance  doit  placer  le  j^suite  sous  Tinfluence  du  Saint  Esprit,  pour  le  diriger 
surement  dans  le  Service  de  Dieu. 

Les  Constitutions  avertissent  les  religieux  qu’en  obeissant  au  supe¬ 
rieur  «  melius  in  divino  obsequio  conserventur  et  progredientur  » 6a,  et 
qu’en  suivant  la  voie  de  Tob&ssance,  plutdt  que  toute  autre  qui  leur 
semblerait  preferable,  « iis  se  conformeront  k  la  volonte  divine  »  5\  Meme 
envoyes  loin  de  leur  superieur  habituel  avec  liberte  d*action,  il  leur 
sera  toujours  plus  stir,  « securius »,  de  consulter  le  superieur  le  plus 
proch  e  64.  Pareillement  c’est  le  superieur  seul  qui  pourra  modifier  le 


44  MI,  Const.,  I,  4. 

47  Ibid.,  7. 

44  Ibid.,  16. 

44  Ibid.,  27. 

"  Ibid. 

«  Ibid.,  377. 

11  Const.,  P.  iv,  c.  x,  n.  5. 
M  Ibid.,  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 
44  Ibid.,  P.  vii,  c.  iii,  A. 
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temps  de  priere  fixe,  « non  id  relinquendo  arbitrio  cuiusdam » 56 :  la 
encore,  1’obeissance  protegera  des  illusions. 

Les  lettres  de  S.  Ignace  renforcent  encore  les  Constitutions,  en  par¬ 
iant  de  ce  « santo  y  seguro  consejo  de  la  obediengia » 66,  du  « grand  pro- 
fit  de  1’obeissance  » 57,  et  plus  clairement  que  tout  le  reste  :  «  Cette  forme 
de  vie  [sous  le  contrble  de  1’obeissance]  fait  eviter  beaucoup  d’erreurs 
du  jugement  propre  et  de  defauts  ou  peches  de  la  volonte  propre,  en 
suivant  celle  du  superieur » 68.  A  quoi  il  faut  ajouter  les  lignes  connues 
de  la  lettre  sur  1’obeissance,  dans  laquelle  Ignace  fait  remarquer  les 
avantages  de  ne  «  pas  s’appuyer  sur  sa  prudence  »  et  de  se  fier  a  un 
autre  69. 

Est-ce  donc  que  le  fondateur  de  la  Compagnie  suppose  les  superieurs 
inaccesibles  aux  illusions  et  aux  erreurs,  dont  peuvent  etre  victimes  les 
subordonnes  ?  Assurement  non.  II  exige  que  tous  les  superieurs  s*en- 
tourent  d’un  conseil,  dont  iis  prendront  T-avis  dans  les  affaires  d’impor- 
tance  60.  II  avait  meme  prevu  la  charge  du  «  collateral »,  qui  aiderait 
le  superieur,  specialement  quand  ce  dernier  manquerait  d’experience 61. 

Enfin  il  ne  faut  pas  croire  que  le  superieur  et  son  conseil  aient  seuls 
toute  la  charge  de  1’examen  des  motifs  et  de  la  deliberation,  a  Texclusion 
du  subordonne.  Pour  parvenir  au  but  desire,  c’est  a  dire  pour  proteger 
1’election  des  prejuges  et  des  passions  de  1’interesse,  il  suffit  que  la  de- 
cision  finale  soit  reservee  au  superieur,  mais  non  pas  que  Tinferieur  soit 
tenu  a  1’ecart.  Ignace  de  Loyola  exige  du  subordonne  depouillement 
de  ses  passions  dereglees,  renoncement  a  sa  volonte  propre,  mais  non 
pas  desinteressement  apathique.  Si  par  exemple  le  superieur  oublie 
de  donner  suite  a  une  decision  qu’il  a  prise,  Tinteresse  a  le  droit  de  la 
lui  rappeler  82.  Bien  plus,  lorsqu’un  sujet  constate  que  le  poste  qu’on 
lui  confie,  la  residence  qu’on  lui  impose,  voire  meme  le  vStement  ou 
la  nourriture  qu’on  lui  donne,  sont  nuisibles  k  sa  sante,  il  doit  auertir 
le  superieur  « admoneant »63.  A  plus  forte  raison  aura-t-il  le  devoir  de  parier 
si  les  conditions  qu’on  lui  impose  lui  paraissent  compromettre  le  ren- 
dement  de  son  apostolat  et  le  bien  des  ames.  Enfin  si  le  Pape  meme 
designe  pour  une  mission  un  religieux  peu  apte  au  travail  envisage, 
le  General  aura  le  devoir  de  «  donner  a  Sa  Saintete  plus  amples  informa- 
tions  » fl4. 


“  Ibid.,  P.  vi,  c.  iii,  A. 

M  MI,  Epp.y  I,  692. 
w  Ibid.,  II,  170. 

M  Ibid.,  I,  555. 

M  Ibid.,  IV,  675. 

•°  Const.,  P.  ix,  c.  vi.  n.  14. 
n  Ibid.,  P,  viii,  c.  i,  D. 

•*  Ibid.,  P.  iii,  c.  »,  A. 

M  Ibid.,  P.  iii,  c.  ii,  n.  1. 

•4  Ibid.,  P.  vii,  c.  i,  C. 
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D’une  fa$on  generale,  quand  un  inferieur,  apres  avoir  personnellement 
examine  une  affaire  selon  les  regles  de  1’election,  pense  devoir  la  pro- 
poser  au  superieur,  il  doit  se  garder  de  lui  forcer  la  main,  mais  il  doit 
aussi  employer  les  moyens  humainement  raisonnables  pour  gagner  son 
assentiment.  S.  Ignace  nous  a  laisse  une  page  fort  interessante  sur  la 
mani&re  de  traiter  une  affaire  avec  un  superieur. 

«  Gelui  qui  a  quelque  chose  k  traiter  avec  le  superieur,  doit  pr^senter 
les  affaires  bien  nettes,  apr&s  les  avoir  consid6r6es  par  lui-meme,  ou  en 
avoir  conf6r6  avec  d'autres,  selon  leur  importance.  Pour  les  affaires  moins 
importantes  ou  tr6s  urgentes,  k  d6faut  de  temps  pour  les  considerer  [k 
loisir]  ou  pour  en  conferer,  qu'il  suive  le  bon  sens  pour  savoir,  sans  les 
considerer  longuement  ni  en  conferer,  s'il  doit  les  proposer  au  superieur. 

2.  Les  affaires  ainsi  mises  au  net  et  considerees,  qu'il  les  propose  en 
disant  selon  le  cas  :  j'ai  considere  ce  point  par  moi-meme,  ou  avec  d'autres, 
et  il  me  semble,  ou  nous  avons  pense,  qu’il  serait  bien  [de  faire]  ceci  ou 
cela.  Qu’il  ne  dise  jamais  au  superieur  en  traitant  avec  lui :  ceci  ou  cela 
est  ou  sera  bien  ainsi,  mais  il  dira  conditionnellement :  ce  pourrait  etre 
ou  ce  serait. 

3.  L^ffaire  ainsi  proposee,  le  superieur  decidera,  ou  prendra  du  temps 
pour  Pexaminer,  ou  la  remettra  k  quelqu'un  ou  k  quelques  uns  qui  Pont 
examinee,  ou  en  designera  d'autres  pour  Pexaminer  ou  la  regler,  selon 
Timportance  ou  la  difficulte  de  Paffaire. 

4.  Si  k  la  decision  du  superieur,  ou  k  ce  que  le  superieur  a  fait,  il  [Pin- 
ferieur]  a  replique  quelque  chose  qui  lui  paraissait  bien,  et  si  le  superieur 
maintient  sa  decision,  qu’il  ne  replique  rien,  ni  n'avance  aucune  autre 
raison  pour  le  moment. 

5.  Si  aprfes  une  telle  decision  du  superieur,  celui  qui  traite  Paffaire  pense 
qu'une  autre  solution  serait  meilleure,  ou  du  moins  s,il  a  des  doutes  fon- 
des  k  ce  sujet,  au  bout  de  deux  ou  trois  heures,  ou  le  jour  suivant,  il  pourra 
proposer  au  superieur,  s’il  ne  serait  pas  bien  de  faire  ceci  ou  cela,  en  pre- 
nant  garde  de  parier  toujours  de  telle  fa^on  et  en  tels  termes,  qu’il  evite 
toute  apparence  de  contradiction  et  de  dissension,  et  qu'il  garde  le  silence 
sur  la  decision  qui  sera  prise  pour  1’heure. 

6.  Ceci  fait,  meme  si  la  chose  a  ete  decidee  une  ou  deux  fois,  au  bout 
d’un  mois  ou  d’un  temps  plus  long  il  pourra  encore  proposer  ce  qu’il  pense 
et  les  idees  qui  lui  viennent,  car  le  temps,  avec  Pexperience,  fait  apparaitre 
bien  des  choses,  et  il  y  a  aussi  de  la  diversite  dans  le  contact  d'un  meme 
homme  avec  la  realite  [le  meme  homme  ne  voit  pas  toujours  les  choses 
de  la  meme  fa$on]. 

7.  Pareillement  celui  qui  traite  Paffaire  sJaccomodera  aux  dispositions 
et  au  caract&re  du  superieur,  pariant  distinctement,  d’une  voix  claire  et 
intelligible  et  au  bon  moment,  autant  qu’il  est  possible  » w. 

Dans  la  pratique,  S.  Ignace,  qui  punissait  les  instances  d6plac6es, 
savait  au  contraire  accueillir  de  bon  gr6  les  rSclamations  inspirSes  par 
le  z&le.  Le  P.  Manare  6crit  de  lui :  «  Il  voyait  de  bon  ceil  les  sup^rieurs 
locaux  se  montrer  importuns,  en  reclamant  ce  qu^ls  estimaient  n6ces- 


w  MI,  Epp .,  IX,  90-91  ;  et  le  mSme  texte  en  italien,  p.  93-94. 


528 


PIERBE  BLET  S.  I. 


saire  ou  tr&s  utile  k  la  bonne  marche  des  places  dont  iis  avaient  la 
charge,  par  exemple  un  personnel  plus  nombreux  ou  plus  capable  ». 
Loin  de  les  reprendre,  Ignace  louait  une  telle  insistance,  et  il  appelait  ces 
sup^rieurs  les  anges  gardiens  de  leur  r^sidence,  « parce  que,  comme  les 
anges,  iis  insistaient  pour  obtenir  des  secours » 66. 

Le  meme  Manare  cite  un  cas,  dans  lequel  il  se  trouva  engagS.  II  lui 
arriva  d'agir  k  Tencontre  d’un  ordre  contenu  dans  une  lettre  de  S.  Ignace. 
Il  rendit  compte  ensuite  de  sa  conduite,  en  expliquant  qu'il  s’6tait  mis 
mentalement  en  pr^sence  d'  Ignace  et  s^tait  imagini  Tentendre  dire : 
fais  comme  tu  as  pens6  de  faire  ;  si  j^tais  Ik,  c’est  Tordre  que  je  te  don- 
nerais.  Ignace  rSpondit  au  P.  Manare  qu’il  avait  effectivement  agi  selon 
ses  intentions ;  et  il  ajouta  :  « Volo  ut  de  caetero  absque  scrupulo  agas 
ut  iudicabis  ex  rerum  circumstantiis  esse  faciendum,  non  obstantibus 
regulis  et  ordinationibus»67.  Agissant  contre  la  lettre  de  ses  instructions, 
Manare  n’avait  pas  d6sob£i :  Ignace  n’y  voyait  que  Tinitiative  de  Tinf6- 
rieur,  apportant  sa  contribution  n^cessaire  aux  efforts  du  superieur  pour 
faire  une  bonne  61ection.  Tant  Ignace  6tait  loin  de  placer  TidSal  de  Tob6is- 
sance  dans  celle  de  Tautomate,  qui  ne  fait  d’autres  gestes  que  ceux  qui 
sont  d6clanch6s  en  lui  par  Tinitiative  d’autrui,  et  accomplit  sans  r6fl6chir 
les  mouvements  qu'on  lui  indique.  Si  tel  6tait  Pid6al  pr6conis6  par  Ignace, 
il  faudrait  dire  que  sa  propre  conduite  a  6t6  en  contradiction  formelle 
avec  sa  doctrine.  Lorsque  Ignace  de  Loyola  eut  k  traiter  avec  celui  qu’il 
reconnaissait  comme  son  superieur  k  titre  tr&s  spScial,  avec  le  Pape,  soit 
pour  la  fondation  meme  de  la  Gompagnie,  et  pour  obtenir  les  approba- 
tions  successives  de  son  ordre  ®8,  soit  par  exemple  dans  Taffaire  du  cha- 
peau,  que  Paul  III  voulait  confSrer  k  Borgia 69,  ou  de  TarchevechS  de 
Vienne,  qu’il  songeait  k  donner  k  Ganisius  7#,  il  multiplia  les  d^marches 
et  les  instances  aupr&s  du  pontife  et  de  ses  conseillers,  pour  faire  pr6va- 
loir  son  point  de  vue. 

Il  est  donc  bien  clair  que  toutes  les  representations  et  les  instances 
presentees  au  superieur  ne  s’opposent  pas  a  la  perfection  de  1’obeis- 
sance,  et  que  meme  elles  en  sont  la  condition  necessaire.  Celui  qui  par 
complaisance  servile,  indolence  ou  respect  humain,  neglige  de  faire  au 
superieur  competent71  les  remontrances  respectueuses,  qui  seraient  ca- 


M  MI,  Scripta ,  I,  524. 

87  Ibid.,  I,  519. 

68  Cf.  Paul  Dudon,  Saint  Ignace  de  Loyola  (Paris  1934)  351-352. 

••  Pierre  Suau,  Histoire  de  S.  Frangois  de  Borgia  (Paris  1910)  271  sq. 

70  James  Brodrick,  Saint  Peter  Canisius  (Londres  1935)  192. 

71  Le  superieur  competent  peut  Stre  celui-lti  mfime  qui  a  donn£  1'ordre,  ou  un 
autre  ayant  autorite  sur  ce  dernier.  A  vrai  dire,  S.  Ignace  ne  fait  pas  mention  expli- 
cite  dans  ses  Constitutions  de  la  possibilit^  de  recourir  k  un  Achelon  superieur  dans 
la  hterarchie.  Mais  il  est  suppos^  par  la  forme  intime  du  gouvernement  da  la  Compa- 
gnie.  Et  Lainez  en  parle  expresstiment  dans  une  lettre  adresstie  de  Trente  aux  supe- 
rieurs  d'Espagne.  Apres  les  avoir  exhorttis  k  obtiir  au  provincial,  il  ajoute  :  « Aprtis 
cela,  si  vous  remarquiez  dans  les  proctidtis  du  provincial  quelque  chose  qui  vous  partit 
rtiellement  contraire  k  notre  institut,  ou  qu’il  vous  en  vtnt  k  l'esprit  d’autres  meil- 
leurs,  il  n'y  a  pas  d’inconvtinient  a  en  avertir  le  superieur  du  provincial,  que  ce  soit 
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pables  de  lui  inspirer  une  decision  plus  utile  au  Service  de  Dieu,  celui- 
la  le  plus  souvent  contredit  a  1’intention  meme  du  superieur  et  fausse 
la  direction  que  S.  Ignace  entend  imprimer  a  son  ordre. 

Cependant,  une  objection  se  presente.  Ignace  n’a-t-il  pas  indique 
comme  le  sommet  de  1’obeissance  religieuse  Yobeissance  aveugle  72.  II 
est  vrai  que  lui-meme  dit  expressement  dans  la  lettre  sur  1’obeissance  : 
«  Si  vous  avez  sur  un  point  une  conception  differente  de  celle  du  supe¬ 
rieur,  et  que  faisant  oraison  en  presence  de  Dieu,  il  vous  semble  qu’il 
y  a  lieu  de  lui  adresser  des  representations,  vous  le  pouvez  faire  »73.  Mais 
on  est  tente  de  ne  voir  la  qu’une  concession  faite  par  Ignace  a  la  fai- 
blesse  humaine,  une  tolerance,  qui  ne  menaee  pas  le  bon  gouvernement 
de  TOrdre,  mais  qui  pourtant  correspond  chez  le  religieux  a  une  attitude 
moins  parfaite  que  celle  de  Tobeissance  aveugle,  tant  prdnee  par  la 
tradition  monastique  et  par  Ignace  lui-meme.  C’est  la  assurement  mal 
comprendre  le  texte  meme  de  la  lettre  sur  1’obeissance,  et  en  general 
la  pensee  d*  Ignace. 

Le  texte  de  la  lettre  sur  1’obeissance  est  pourtant  suggestif.  Pour 
parvenir  a  la  perfection  de  1’obeissance,  Ignace  conseille  ceci :  poser  en 
principe  que  tout  ce  que  le  superieur  commande  est  commandement 
de  Dieu  et  expression  de  sa  volonte,  et  ainsi,  «  a  F  aveugle,  sans  aucun 
examen,  passer  avec  1’impetuosite  et  la  promptitude  de  la  volonte  avide 
d’obeissance,  a  1’execution  de  ce  qui  est  commande » 7  4.  Et  il  rappelle 
comme  modules  de  cette  obeissance  plusieurs  traits  de  la  vie  des  anciens 
moines,  comme  S.  Maur  qui  s’elanga  dans  1’eau  d’un  lac  sur  1’ordre  de 
S.  Benoit  pour  porter  secours  a  un  compagnon.  Et  Ignace  conclut  : 
«Cette  maniere  de  soumettre  son  jugement  propre,  en  presupposant 
que  ce  qui  est  commande,  est  saint  et  conforme  a  la  volonte  divine,  sans 
plus  examiner .  .  .  doit  etre  imite  de  qui  veut  obeir  parfaitement,  en 
toutes  les  choses  ou  il  n’apparait  pas  de  peche»75.  Puis  il  ajoute  :  «Ce 
qui  n’empeche  pas  que  si  une  chose  se  presente  a  vous  autrement  qu’au 
superieur ...  et  qu’il  vous  paraisse  opportun  de  le  representer,  vous 
ne  le  puissiez  faire»78.  Ce  qui  n'emp£che  pas ,  Con  esto  non  se  quita ». 
« Esto »,  « ce  qui »,  represente  la  pratique  de  Tobeissance  aveugle.  Si 
Ton  remplace  le  pronom  par  ce  qu’il  remplace,  nous  avons  :  la  pratique 


le  commissaire  ou  le  general ».  Lainii  Mon VI,  732.  -  Mais  il  r£clame  que  soient 
respect^es  toutes  les  condictions  d'une  bonne  ^lection,  i.  e.  qu'on  fournisse  au  su- 
p^rieur  4  qui  Ton  recourt  le  maximum  de  renseignements  sur  Taffaire,  en  particulier 
les  raisons  du  provincial :  « Ainsi  le  commissaire  ou  le  g£n£ral,  ayant  plus  de  clarte 
en  recevant  avis  de  ce  qui  se  dit  de  part  et  d’autre,  pourra  voir  ce  qui  convient  *. 
Ibid.,  733. 

72  Const .,  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 

72  MI,  Epp.t  IV,  680. 

74  Ibid.,  679. 

76  Ibid.,  679-680. 

74  Ibid.,  680. 
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de  Tobeissance  aveugle  (ou  1’obeissance  aveugle)  n*empeche  pas  de  faire 
des  representations.. 

On  ne  manquerait  pas  de  trouver  que  cette  interpretation  d’un 
texte  connu  lui  fait  violence,  si  deux  autres  passages  de  S.  Ignace  ne 
venaient  la  confirmer  et  1’expliquer,  en  montrant  que  pour  lui  oMissance 
aveugle  signifie  soumission  du  jugement. 

Tout  d'abord,  dans  une  lettre  du  mois  d'aoilt  1542  au  P.  J.  B.  Viola  : 
«  II  me  semble  que  Fob&ssance  doit  etre  aveugle.  Je  Tappelle  aveugle  de 
deux  fa$ons  ;  la  premi&re,  quand  FinfSrieur,  Ik  ou  il  n’est  pas  question 
de  p6ch6,  captive  son  entendement  et  fait  ce  qui  est  commandi  La  deu- 
xi&me,  lorsque  le  superieur  lui  a  commandi  quelque  chose,  et  que  Finf6- 
rieur  trouve  des  raisons  ou  des  inconv&iients  contre  la  chose  commandSe, 
ce  dernier  repr^sente  humblement  k  son  superieur  les  raisons  ou  les  tn- 
conv&iients  qui  lui  apparaissent,  sans  vouloir  Tattirer  k  un  parti  ou  k 
un  autre,  mais  en  demeurant  pret  k  suivre  en  paix  la  voie  qui  lui  sera 
prescrite  ou  indiqu^e  »77.  Ob&ssance  aveugle  ne  signifie  donc  pas  ob6is- 
sance  incapable  de  rien  voir,  mais  obSissance  capable  de  pr£f6rer  le  point 
de  vue  du  superieur  k  son  jugement  personnel. 

Un  autre  document  retrouv£  dans  les  papiers  de  S.  Ignace  est,  s'il 
se  peut,  encore  plus  clair.  On  y  lit :  « II  y  a  deux  maniores  d’ob6ir :  Fune 
ordinaire,  qui  consiste  simplement  k  ob6ir  avec  la  volontS,  en  reservant 
son  jugement  et  son  sentiment ;  1’autre  parfaite,  qui  ob£it  non  seulement 
avec  la  volont6,  mais  avec  Fentendement,  et  qui  s^ppelle  ob6issance 
aveugle » 78 . 

Ainsi,  Tobeissance  parfaite,  que  S.  Ignace  demande  dans  ses  Consti- 
tutions  et  dans  ses  lettres,  n’etouffe  pas  les  lumieres  naturelles  de  la 
raison  :  seulement  elle  les  subordonne  a  un  principe  superieur.  C^st 
pourquoi  elle  constitue  le  gage  d’une  bonne  election  dans  les  options 
de  1’apostolat.  Et  Felection  ne  sera  parfaite  que  si  1’obeissance  elle-meme 
est  parfaite,  si  elle  est  obeissance  aveugle,  au  sens  ignatien  du  terme, 
en  comportant  la  soumission  du  jugement.  La  en  effet  ou  le  sujet  obeit 
en  reservant  son  jugement,  on  ne  saurait  parier  d’une  election  parfaite  ; 
il  y  a  contrainte,  plutbt  que  decision  libre,  et  1’election  reste  boiteuse. 
Au  lieu  d’etre  pour  1’individu  un  principe  de  force  et  de  lumi^re,  Fobeis- 
sance  introduit  trouble  et  dissension.  Au  contraire  Tobeissance  «  aveugle  » 
apporte  un  surcroit  de  clarte.  Car  la  volonte  du  superieur  ecarte  les 
prejuges  subjectifs,  qui  troublent  le  jugement  droit,  tandis  que  ses  lumi&res 
s’ajoutent,  sans  les  eteindre,  k  celles  du  subordonne.  Le  concours  des 
volontes  et  des  esprits  tend  au  parti  le  plus  avantageux  au  Service  et 
a  la  gloire  de  Dieu.  L’obeissance  donne  le  maximum  de  garantie  contre 
le  grand  risque  de  1’apostolat :  « ne  quis  zelo  utatur,  sed  non  secundum 
scientiam ». 


77  Ibid.,  I,  228. 

78  Ibid.,  XII,  662. 
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IV.  L’ordre  de  la  providence. 

Faut-il  conclure  que  la  decision  prise  par  le  superieur  correspondra 
toujours  au  meilleur  parti  possible?  Autrement  dit,  S.  Ignace  suppose- 
t-il  chez  les  superieurs  religieux  une  sorte  d’infaillibilite  dans  1’action  ? 
C’est  la  une  notion  etrangere  k  la  pensee  d’ Ignace. 

Le  seul  fait  de  permettre  k  Tinf£rieur  de  pr6senter  des  observations 
et  d'obliger  les  superieurs  k  prendre  conseil  implique  dans  Tautorite  une 
possibilite  d^rreur.  Faudrait-il  admettre  que  la  decision  prise  par  le  su¬ 
perieur,  apres  avoir  ecoute  conseils  et  representations,  serait  infaillible, 
mais  faillible  celle  du  superieur  agissant  en  negligeant  de  prendre  con¬ 
seil  et  d^couter  les  raisons  des  inferieurs.  Mais  que  dire  des  representa¬ 
tions  reiterees  ?  II  aurait  fallu  nous  dire  apres  combien  de  representations 
la  decision  du  superieur  devait  etre  tenue  pour  infaillible. 

En  fait  Ignace  admettait  fort  bien  les  erreurs  possibles  chez  le  supe¬ 
rieur,  et  il  en  avertissait  le  P.  Miron,  provincial,  d'une  maniere  assez  pi- 
quante  :  «  Quant  k  l'ex6cution,  n^llez  pas  vous  en  meler  et  vous  en  em- 
barrasser.  Mais  comme  moteur  universel,  donnez  le  mouvement  aux  mo- 
teurs  particuliers,  et  ainsi  vous  accomplirez  plus  de  choses  et  mieux  fai- 
tes,  et  plus  convenables  k  votre  charge,  que  de  toute  autre  maniere.  Et 
s’il  arrive  a  vos  inferieurs  de  commetre  quelque  erreur,  il  y  aura  moins 
d’inconv6nient  que  si  vous  la  commettiez  vous  meme,  car  il  vaut  mieux 
que  ce  soit  vous  qui  repreniez  les  erreurs  de  vos  subordonnes,  plutdt  que 
ce  soit  eux  qui  aient  k  reprendre  les  vdtres,  ce  qui  arrivera  souvent,  si 
vous  immiscez  plus  que  de  raison  dans  les  details » 79. 

Mais  alors  comment  Ignace,  conscient  des  erreurs  possibles  des  supe¬ 
rieurs,  peut-il  exiger  Tobeissance  aveugle  et  totale  ?  Pretend-il  imposer 
dans  tous  les  cas  la  soumission  de  la  volonte  et  du  jugement,  ou  bien  veut- 
il  seulement  enoncer  un  principe  general,  qui  admettrait  dans  la  pratique 
bien  des  exceptions  ?  Autrement  dit,  le  superieur  revetu  de  1’autorite 
du  Christ  merite  respect  et  obeissance,  et  sa  direction  doit  normalement 
guider  Tinferieur  en  le  degageant  des  vues  bornees  et  des  reflexes  de  l’e- 
golsme.  Mais  ne  faut-il  pas  envisager  des  cas,  ou  Tinferieur,  se  rendant 
compte  qu'il  possede  sur  la  question  des  renseignements  plus  complets 
et  une  vue  plus  exacte  que  celle  du  superieur,  et  ou,  appuye  sur  le  juge¬ 
ment  de  personnes  prudentes  et  desinteressees,  il  se  sait  k  Tabri  des  illu- 
sions  egolstes,  pourra  passer  outre  aux  injonctions  de  1'autorite  ?  80. 

Les  principes  de  S.  Ignace  ne  laissent  aucune  echappatoire.  Il  faut, 
disent  les  Constitutions,  obeir  « in  omnibus  rebus,  ubi  peccatum  non  cer¬ 
neretur  »81. 


’•  Ibid.,  IV,  559. 

80  Le  recit  du  P.  Manare  cit6  plus  haut  (p.  527-528)  pourrait  Stre  compris  dans  ce 
sens,  mais  k  tort.  Manare  agissait  bien  contre  la  teneur  des  ordres  retus,  mais  pen- 
sait  et  voulait  obrir  aux  intentions  d’ Ignace.  La  question  est  ici  de  savoir  si  S.  Ignace 
admettrait  aussi  que  l'on  agisse  en  certains  cas  contre  Y  intentiori  formette  du  superieur. 

81  Const P.  iii,  c.  i,  n.  23. 
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I/obeissance  doit  s^tendre  k  tout  ce  qui  est  compatible  avec  la  charitS”. 
II  faut  se  rallier  k  la  volont6  et  au  jugement  du  superieur  :  « in  omnibus 
quae  a  superiore  disponuntur,  ubi  definiri  non  possit . . .  aliquod  peccati  ge¬ 
nus  intercedere  »8S.  Hors  de  ce  cas  unique,  celui  oh  le  superieur  comman- 
derait  un  p6ch6,  Ignace  rSclame  Pob&ssance,  et  Tob&ssance  aveugle, 
«  perinde  ac  si  cadaver  essent » 84. 

Mais  la  formule  celebre  etait  pr6c6d6e  de  sa  justification.  II  avait  d6jh 
pari  6  des  superieurs,  «per  quos  a  divina  Providentia  regitur»85.  Et  ici, 
il  dit  :  « quisquis  sibi  persuadeat,  quod  qui  sub  oboedientia  vivunt,  se 
ferri  ac  regi  a  divina  Providentia  »88.  La  Providence  divine  :  tel  est  le  re- 
cours  supreme.  L'id6e  est  commune  aux  lettres  et  aux  Constitutions  : 
au  P.  Oviedo,  Ignace  enjoint  «  de  suivre  le  sentiment  du  supSrijeur  qu'il 
a  pris  k  la  place  de  Dieu  pour  etre  dirigi  par  lui  comme  par  Tinterpr&te 
de  la  volont6  divine  »87.  Ecrivant  aux  j^suites  de  Coimbre,  il  est  encore 
plus  cat^gorique  :  ob6ir,  c'est  renoncer  k  sa  volontS  et  « mettre  k  sa 
place  celle  du  Ghrist  notre  Seigneur  manifestae  par  son  ministre  »88.  En- 
fin  la  lettre  de  1553  :  « Pob6issance  est  une  r^signation  entifcre  de  soi- 
meme  pour  se  faire  gouverner  par  la  Providence  divine  par  le  moyen  du 
superieur»88.  Id6e  reprise  k  la  page  suivante  :  «...  le  superieur  qu'il 
a  pris  k  la  place  de  Dieu,  pour  etre  r6gi  par  lui  comme  par  un  interprete 
de  la  volonte  divine  »80. 

Mais  alors  comment  Ignace  peut-il  concilier  les  affirmations,  que 
d’une  part  le  superieur  puisse  errer,  et  que  d’autre  part,  hors  le  cas  du 
peche,  tous  ses  ordres  soient  Texpression  de  la  volonte  divine  ? 

Certains  textes  bien  connus  aideront  a  preciser  la  reponse.  Il  ne 
faut  pas  prendre  trop  a  la  legere,  comme  un  developpement  rhetorique 
du  a  la  plume  de  Polanco,  le  paragraphe  de  la  lettre  de  1553,  ou  Ignace 
exhorte  a  la  soumission  en  donnant  comme  exemple  le  bel  ordre  des 
hierarchies  angeliques  et  des  corps  celestes.  Car  cette  allusion  se  trouvait 
dej4  a  peu  pres  dans  les  memes  termes  dans  la  lettre  de  1548  aux  religieux 
de  Coimbre91,  et  dans  celle  au  P.  Oviedo98.  Il  veut  mettre  en  relief  le 
fait  que  la  subordination  des  creatures  les  unes  aux  autres  n’est  pas 
un  fait  purement  humain,  mais  correspond  k  une  loi  generale  de  la  Pro¬ 
vidence.  Et  par  la  Tantinomie  entre  la  surete  de  Tobeissance  et  les  er- 
reurs  possibles  de  Tautorite  se  peut  resoudre  ainsi. 


82  Ibid.,  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 
88  Ibid. 

84  Ibid. 

86  Ibid.,  P.  m,  c.  ii,  G. 
88  Ibid.,  P.  vi,  c.  i,  n.  1. 

87  MI,  Epp .,  II,  61. 

88  Ibid.,  I,  556. 

88  Ibid.,  IV,  675. 

99  Ibid.,  676. 

81  Ibid.,  I,  688-689. 

82  Ibid.,  II,  55. 
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Par  son  entr6e  en  religion,  en  se  soummetant  k  une  autorite  legitime, 
approuvSe  comme  telle  par  Tfiglise,  le  religieux  a  plac6  sa  vie  et  toute 
son  activitS  dans  un  ordre  d6termin£  de  la  Providence.  Meme  des  actes, 
qui  normalement  restent  livr6s  a  la  decision  personnelle  de  chacun,  se 
trouvent  pour  lui  placas  sous  le  contrdle  d'une  autorite.  Or  toute  autorite 
vient  de  Dieu.  Lors  donc  que  quelqu'un  se  trouve  soumis  k  une  puissance 
legitime,  ce  pouvoir  fait  partie  des  moyens  dont  Dieu  se  servira  pour  le 
conduire  k  sa  fin.  A  cette  fin  le  conduisent  les  lois  de  la  nature  humaine 
et  les  normes  de  la  foi.  En  plus  il  y  a  les  regles  propres  a  chaque  6tat  de 
vie,  et  enfin  les  pr^ceptes  intimas  k  chacun.  Tout  cet  ensemble  constitue 
Tordre  providentiel.  Pour  atteindre  sa  fin,  Thomme  doit  se  soumettre 
k  cet  ordre,  d’une  part  en  acceptant  avec  patience  tout  ce  qui  s^mpose 
n^cessairement  k  lui,  et  d'autre  part  en  accomplissant  librement  tout  ce 
qui  d^pend  de  sa  liberta,  lois  naturelles,  divines  ou  humaines,  et  comman- 
dements  particuliers.  II  est  clair  que  le  p6che,  qui  contredit  k  Tordre  com- 
mun,  ne  saurait  faire  Tobjet  d’un  pr^cepte  legitime.  Mais  etant  donne 
qu’il  contredit  des  lois  generales  connues  par  ailleurs,  il  n'est  pas  neces- 
saire  qu’une  providence  speciale  6carte  a  tout  jamais  Thypoth&se  d’un 
chef  legitime  ordonnant  un  pech6  :  il  suffit  que  chacun  fasse  usage  des 
lumi^res  de  sa  conscience.  Ignace  mentionne  le  cas,  moins  pour  pr£ciser 
qu’il  constitue  une  exception  k  la  rfcgle  g6n6rale  de  la  soumission  au  supe- 
rieur  —  la  chose  allait  de  soi  — ,  que  pour  avertir  que  c'est  la  seule  ex¬ 
ception.  Hors  de  Ik,  c’est  le  plan  de  Dieu,  et  donc  la  volonte  de  Dieu,  que 
les  inf&ieurs  se  soumettent  aux  sup^rieurs  :  c’est  la  maniere  dont  il  gou- 
verne  le  monde  et  conduit  les  individus  a  leur  fin.  En  placant  quelqu'un 
sous  une  autorite  legitime,  Dieu  lui  donne  k  entendre  qu'il  se  servira  de  ce 
pouvoir  pour  le  conduire  k  sa  fin.  Et  par  consequent,  en  vertu  de  cet  or¬ 
dre  providentiel,  le  supSrieur  recevra  des  lumieres,  qui  ne  seront  pas  d6- 
parties  k  Tinf^rieur,  meme  si  elles  ont  pour  but  Tavantage  de  ce  dernier. 
Voil&  pourquoi  le  sup^rieur  est  aupr&s  de  son  subordonne  rinterpr&te 
de  la  volonte  divine.  Charg6  de  guider  ses  subordonnes  dans  le  service 
de  Dieu  et  d^mpecher  que  leur  61ection  ne  soit  oblique,  il  n’est  pas  livre 
k  ses  seules  forces.  La  rectitude  de  sa  decision  n’est  pas  seulement  garantie 
par  sa  situation  privilegtee,  qui  lui  assure  normalement  largeur  de  vue  et 
d£sint6ressement,  mais  encore  il  est  puissamment  aide  par  des  graces 
speciales  de  Dieu.  L^nf^rieur,  qui  doit  s'en  remettre  a  lui  de  la  decision 
finale,  ne  saurait  compter  sur  ces  graces.  C'est  pourquoi  S.  Ignace  recom- 
mande  au  sup^rieur  d^couter  Tavis  de  ses  conseillers,  mais  de  prendre 
la  decision  par  lui-meme,  «statuet  per  seipsum  »93.  C'est  la  raison  qu'il 
donne  pour  attribuer  deux  voix  au  General  dans  la  Congregation  g€n£- 
rale  :  «  Car  comme  il  a  plus  besoin  que  tout  autre  du  secours  de  la  grace 
divine  k  cause  desa  charge,  de  meme  on  doit  esperer  que  Dieu  notre  Sei- 
gneur  lui  accordera  plus  largement  qu'aux  autres  de  sentir  et  de  dire  ce 
qui  contribuera  k  sa  gloire  »94.  Pour  le  meme  motif  il  £crit  k  Oviedo, 
que  si  Tinf^rieur  craint,  sans  en  etre  stir,  que  Tordre  re$u  ne  soit  un  p6ch6, 
il  vaut  mieux  prendre  le  parti  de  Tob&ssance,  « confiant  que  Dieu,  k  qui 


93  Const.,  P.  vii,  c.  ii,  n.  1. 

94  Ibid.,  P.  viii,  c.  iii,  n.  2. 
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il  ob6it  en  la  personne  de  son  ministre,  donnera  k  ce  dernier  plus  de  [u- 
mi&re  et  de  droiture  pour  connaitre  sa  divine  volontS  et  s’y  conformer »•*. 

Cette  lumtere  plus  abondante  departie  au  superieur  n*est  pas  un 
charisme  miraculeux,  ni  un  privil&ge  de  1’etat  religieux.  On  Tappelle 
la  gr&ce  d'etat. 

S.  Ignace  la  reconnait  en  toute  autorit£  legitime.  Dans  une  lettre  de 
1548  adressee  a  Simon  Rodrigues,  il  parle  des  decisions  du  roi  Jean  III 
et  des  lumieres  du  Saint  Esprit,  qui  lui  reviennent  en  vertu  de  sa 
charge,  exactement  comme  s*il  parlait  d*un  superieur  de  son  Ordre. 
Le  passage  vaut  d*etre  cite  :  Ignace  avait  donne  1’ordre  a  Rodrigues  de 
detacher  Frangois  d*Estrada  pour  quatre  mois  a  Gandie.  Rodrigues 
avait  fait  savoir  k  Ignace  que  Jean  III  s’opposait  a  ce  changement  et 
qu*il  avait  1’intention  de  lui  en  ecrire.  Ignace  alors  repond  : 

«  Il  n’est  pas  n6cessaire  que  Son  Altesse  m^crive  ;  car  pour  moi  ii  me 
suffit  d'apprendre  en  quel  sens  incline  et  tend  la  volont6  de  S.  A.  pour 
m'y  conformer  entierement ...  Je  ne  pr^tends  nullement  qu'on  execute 
une  chose  contraire  au  sentiment  et  jugement  du  roi.  Mais  je  vous  dis  que, 
considerant  d’une  part  les  grandes  obligations  que  notre  Compagnie,  ou 
plutot  la  sienne,  a  envers  S.  A.  et  par  ailleurs  Tesprit  et  la  providence  que 
Dieu  notre  Seigneur  lui  donne  pour  les  ceuvres  de  son  Service  et  de  sa  gloire, 
non  seulement  dans  son  royaume,  mais  meme  dans  les  contr^es  etran- 
geres,  il  me  semble  que,  si  j’agissais  k  Tencontre  de  son  jugement  et  de  sa 
volont6,  j’agirais  contre  celle  du  Saint  Esprit,  qui,  j’en  suis  persuade, 
gouverne  la  sienne.  Et  ainsi  je  vous  dis  une  fois  pour  toutes  que,  si  en 
cette  affaire  ou  d’autres  semblables,  la  volont6  du  duc  [Fran^ois  de  Bor- 
gia]  et  la  mienne  et  la  vdtre  inclinaient  k  un  parti  et  si  vous  voyez  que 
celle  de  S.  A.  incline  au  parti  contraire,  vous  la  suiviez.  Car  je  suis  assur6 
en  notre  Seigneur  que  sa  volont6  sera  si  droite  et  si  conforme  a  la  volont6 
divine,  que  ce  ne  sera  pas  en  detourner  votre  volont£,  mais  la  diriger  et 
la  conformer  sur  elle  »  9\ 

Ce  n’etait  pas  pour  Ignace  pieuse  phraseologie.  Il  etait  tellement 
persuade  que  les  superieurs  legitimes  etaient  les  interpretes  de  la  volonte 
divine,  qu’il  se  sentait  pret  a  leur  obeir  aveuglement.  Si  le  pape,  disait- 
iirTui  avait  ordonne  de  partir  pour  Ostie,  et  1&  de  monter  sur  le  premier 
vaisseau  venu,  fut-il  sans  rames  ni  voiles,  il  aurait  obei  sur  le  champ, 
avec  une  parfaite  tranquilite  d^me  « comme  si  1’ordre  emanait  de  la 
bouche  meme  de  Dieu  »*7  —  « ac  si  fuisset  revelatum  aut  mandatum 
divinitus »,  dit  le  texte  de  Ribadeneyra.  Le  « ac  si »  est  capital.  M6me 
l^t  ou  Ignace  pousse  k  l’extr£me  les  exigences  de  1’obeissance,  il  se  garde 
de  toute  exageration.  Sa  plume,  pourtant  si  gauche,  ne  depasse  pas 
sa  pensee,  et  cette  pensee  ne  se  laisse  jamais  entrafner  par  les  mouve- 


95  MI,  Epp .,  II,  64. 
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ments  du  coeur  ou  de  1’imagination.  De  lui  aussi  on  peut  dire :  « semper 
formalissime  loquitur».  Aucune  des  formules  precedentes,  avec  toute 
eurs  exigences  et  leur  force,  ne  signifie  que  Tordre  du  superieur  soit  un 
ordre  divin  au  sens  striet,  emanant  immediatement  de  Dieu  par  le  ca- 
nal  du  superieur.  Le  Christ  n’est  pas  present  dans  le  superieur  comme  il 
est  present  dans  TEucharistie,  et  la  bouche  du  superieur,  qui  commande, 
ne  prof&re  pas  les  paroles  du  Christ  a  la  fagon  du  pretre,  qui  consacre 
Thostie.  Mais  en  obeissant,  Tinferieur  sait  qu*il  se  conforme  a  la  volonte 
divine,  qui  l’a  place  dans  tel  ordre  concret  de  choses  et  sous  la  depen- 
dance  de  tel  superieur.  S.  Ignace  admet  et  prescrit  les  representations, 
les  deliberations,  les  consultations  du  superieur  aupres  des  personnes 
competentes :  tout  cela  fait  partie  des  moyens  de  gouvernement  pour 
des  chefs  auxquels  Dieu  n’a  pas  departi  Tomniscience  et  la  sagesse  in- 
faillible.  Mais  parce  que  1’autorite  de  ces  chefs  a  sa  source  en  Dieu,  parce 
que  cette  subordination  est  1’ordre  meme  de  la  providence  divine,  le 
commandement  de  1’homme  est  k  recevoir  et  k  exeeuter  comme  l’ex- 
pression  de  la  volonte  de  Dieu.  Voila  ce  que  veut  encore  signifier 
S.  Ignace,  quand  il  dit  de  voir  dans  le  superieur  la  personne  du  Christ. 
Sur  quoi  Suarez  explique  : 

« Nihil  ergo  praeter  vel  contra  rationem  virtutis  per  hanc  admonitio¬ 
nem  consulitur  ;  nam  qui  sic  oboedit  non  iudicat  superiorem  esse  Deum, 
sed  repraesentare  Deum,  quatenus  vicem  eius  gerit  .  .  .  Neque  etiam  ju¬ 
dicat  praeceptum  superioris  esse  divinum,  id  est  a  Deo  ipso  immediate 
latum,  cum  evidens  illi  sit  hominem  esse  qui  praeest  ;  sed  judicat  ratio¬ 
nem  oboediendi  esse  divinam,  scilicet  voluntatem  Dei  quae  impletur, 
cum  impletur  superioris  voluntas,  et  esse  debet  prima  ratio  oboediendi  »*8. 

L^nferieur  n’a  donc  pas  k  s’imaginer  que  la  solution  imposte  par  celui 
qui  commande  sera  toujours  la  meilleure  possible,  mais  il  doit  savoir  qu’elle 
repr^sente  la  disposition  providentielle  k  son  6gard  :  «  Qui  in  suo  supe¬ 
riore  Christum  considerat,  6crit  encore  Suarez,  non  statim  absolute  sup¬ 
ponit  illum  non  posse  errare,  sed  solum,  facta  hypothesi  quod  malum 
non  praecipiat,  nec  tale  aliquid  in  ipso  praecepto  appareat,  pro  certo 
habet  et  iudicat  sibi  non  errare  » M. 

'(Sibi  non  errare»:  car  il  se  place  dans  la  ligne  voulue  par  Dieu. 
Il  n’etait  peut-etre  pas  voulu  par  Dieu,  absolument  pariant,  que  le 
superieur  lui  fit  tel  commandement ;  peut-etre  meme  ce  dernier  peche 
en  donnant  un  ordre  inspire  par  Torgueil  ou  Tegoisme.  Mais  tant  que 
1’acte  commande  n'est  pas  mauvais  en  soi,  la  volonte  de  Dieu  est  que 
Tinferieur  reste  soumis  au  superieur,  et  que  toujours  soit  respecte  cet 
ordre  de  1’univers,  qui  conduit  les  subordonnes  par  le  pouvoir  des  chefs 
legitimes.  De  sorte  que  1’obeissance  represente  pour  chaque  individu 


“  Suarez,  De  religione  Societatis  Iesu,  lib.  iv,  c.  xv,  n.  519. 
«  Ibld.,  n.  520. 
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le  moyen  assure  de  trouver  la  volonte  divine  et  de  Taccomplir.  Or  trou- 
ver  la  volonte  divine,  trouver  sa  place  dans  le  plan  divin,  c’est  Ik  toute 
la  spiritualite  ignatienne,  le  dernier  mot  des  Exercices,  aussi  bien  que 
des  Constitutions. 


Conclusion  :  Fidelis  deus. 

Donner  pour  fondement  a  1’obeisance  religieuse  Tordre  de  la  Pro- 
vidence,  sur  lequel  repose  aussi  tout  pouvoir  civil,  semblera  minimiser 
la  pensee  d’ Ignace.  Lui  avait  certainement  trop  haute  idee  de  toute 
autorite,  quelle  qu’elle  fut,  pour  s’inquieter  de  ce  parallele.  Cependant, 
en  etablissant  1’autorite  religieuse  sur  le  fondament  indiscutable  de 
1’ordre  providentiel,  Ignace  de  Loyola  n’entendait  pas  situer  sur  le 
meme  plan  autorite  politique  et  autorite  religieuse,  obeissance  au  prince 
et  obeissance  a  TEglise.  A  vrai  dire,  il  ne  nous  a  pas  laiss6  sur  ce  point 
tous  les  developpements  que  nous  pourrions  souhaiter.  Quelques  lignes 
sont  pourtant  suggestives.  La  lettre  de  1553  porte,  apres  la  citation 
de  S.  Paul  sur  1’obeissance  due  au  pouvoir  civil :  «  De  la  vous  pouvez 
conclure  ce  qu’il  en  est,  quand  un  religieux  a  regu  quelqu’un  pour  su- 
perieur  —  non  pas  comme  superieur,  mais  en  verite  comme  represen- 
tant  du  Christ  notre  Seigneur  — ,  pour  etre  conduit  par  Lui  dans  son  divin 
Service » 10°.  Et  il  ajoute  un  peu  plus  loin  :  «  Par  amour  pour  Lui  [Jesus- 
Christi]  vous  avez  pris  sur  vous  le  joug  de  1’obeissance .  .  .  aussi  soyez 
sur  que  son  amour  tres  fidele  ne  manquera  pas  de  vous  conduire  par 
le  moyen  qu’il  vous  a  donne » 1#1. 

Ignace  fait  donc  appel  a  la  fidelite  et  a  1’amour  divin,  ou  mieux  a 
la  fidtlitt  de  Vamour  divin .  Car  ce  n*est  pas  par  contrainte,  mais  par 
amour  du  Christ,  qu’ Ignace  de  Loyola  et  ses  premiers  compagnons 
se  sont  voues  d’une  maniere  toute  speciale  a  Tobeissance  du  Pontife 
Romain.  Iis  etaient  persuades  qu’ils  se  plagaient  ainsi  sous  la  conduite 
du  Christ,  qui  guide  Tfiglise  son  fipouse  par  les  mouvements  de  son 
Esprit  Saint 102.  A  cet  amour  et  a  cette  confiance,  le  Christ  ne  saurait 
manquer  de  repondre.  Car,  ecrivait  Ignace  dans  la  lettre  aux  jesuites 
de  Gandie :  « Plus  quelqu’un  se  livrera  entre  les  mains  de  la  divine  Pro- 
vidence  par  le  moyen  de  Tobeissance,  plus  il  forcera,  pour  ainsi  dire 
la  Providence  divine  a  le  conduire  et  a  le  gouverner  » 103.  Cette  confiance 
du  religieux  s’exprime  tout  d’abord  par  le  vceu  meme  d^beissance. 
Comme  1’ecrit  fort  bien  le  P.  Aicardo,  ce  voeu  recele  un  contrat  entre 
Dieu  et  le  religieux,  par  lequel  il  renonce  a  sa  volonte,  pour  etre  dirige 
par  Dieu  au  moyen  des  superieurs.  « A  cet  acte  de  foi,  repond  la  fide- 


100  MI,  Epp IV,  672. 

101  Ibid.,  678. 

102  cf.  notre  article  cite  plus  haut  (n.  2). 
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lite  divine » 104.  Le  Christ  en  effet  reconnait  et  ratifie  ce  traite.  Avec 
Tinfallibilite  de  son  magistere  106,  1’figlise  a  approuve  le  contenu  du  con- 
trat,  en  1’espece  le  contenu  des  Constitutions,  qui  prescrivent  l’obeis- 
sance  et  ses  modalites.  Et  elle  regoit  officiellement  les  voeux  (C.I.C. 
1308  §  1).  Or,  en  matiere  de  voeux,  Tfiglise  se  considere  et  agit  comme 
ayant  pleins  pouvoirs  du  Christ :  elle  regie,  dispense,  fixe  les  condi- 
tions  de  validite  sur  une  parole,  qui  n’est  donnee  qu'a  Dieu  (C.I.C.  1313). 
Si  elle  s’engage,  c’est  aussi  le  Christ  qui  s’engage.  Et  donc,  lorsque 
TEglise  regoit  comme  public  et  solennel  le  double  voeu  d’obeissance 
de  la  Compagnie,  le  Christ  lui-meme  s*engage  a  observer  fidelement 
le  contrat,  c*est  a  dire,  a  guider  le  religieux  vers  sa  fin  surnaturelle  par 
Tintermediaire  de  1’autorite. 

Voila  qui  eclaire  d’un  jour  nouveau  tout  ce  qui  precede.  L/ordre 
qu’il  s*agit  de  maintenir  dans  la  Compagnie,  n’est  pas  une  simple  dis- 
cipline  sociale  :  elle  est  la  realisation  de  1’ordre  providentiel ;  mieux 
encore,  elle  traduit  dans  un  ordre  juridique  concret  1’union  mystique 
qui  relie  entre  eux  les  membres  du  corps  du  Christ.  Et  si  le  superieur 
commande  « loco  Christi »,  c’est  en  vertu  de  1’autorite  divine,  commu- 
niquee  par  le  Christ  a  son  Vicaire  sur  la  terre  et  deleguee  par  lui  au  Ge¬ 
neral  et  aux  differents  superieurs  de  la  Compagnie.  Bref,  tous  les  fon- 
dements  de  1’obeissance  humaine  se  trouvent  transposes  sur  un  plan 
surnaturel,  qui  leur  communique  une  stabilite  hors  de  pair.  C’est  ce 
qui  fait  comprendre  1’assurance  avec  laquelle  Ignace  promet  au  reli¬ 
gieux  le  succes  de  ses  efforts  gouvernes  par  1’obeissance.  Car  il  ne  craint 
pas  d’affirmer :  le  religieux,  qui  a  fait  une  demarche  pres  d’un  su¬ 
perieur  «  doi[ven]t  se  persuader  que  la  decision  prise  par  le  superieur 
apres  avoir  examine  la  chose,  sera  la  plus  expediente  pour  le  plus  grand 
Service  de  Dieu  et  pour  son  plus  grand  bien  dans  le  Seigneur »  loe.  A 
ses  initiatives  personnelles,  le  jesuite  doit  preferer  les  oeuvres  entre- 
prises  par  obeissance,  «  quia  tunc  certi  sumus,  quod  ea  rectissime  tendunt 
ad  Dei  gloriam  et  servitium »  107 .  On  notera  dans  ces  textes,  assez 
semblables  k  ceux  que  nous  avons  releves  dans  les  considerations  sur 
Telection  droite,  1’assurance  absolue  avec  laquelle  Ignace  parle  de  la 
direction  de  Tobeissance.  II  n’affirme  pas  seulement  qu’elle  met  A  Tabri 
des  illusions ;  il  ne  dit  pas  seulement  que  le  superieur  regoit  des  lumieres 
plus  abondantes,  toutes  choses  qui  donnent  des  garanties  tres  pre- 
cieuses  en  faveur  de  1’obeissance,  diminuent  les  risques  de  fausses  ma- 
noeuvres  dans  le  travail  apostolique  et  dans  1’effort  vers  la  perfection 


104  Aicardo,  I,  749. 

106  L’approbation  d’un  ordre  religieux  est  un  acte  du  magistere  infaillible  de 
TEglise,  qui  declare  solennellement  un  ensemble  de  normes  morales  conformes  & 
la  loi  divine  et  k  la  morale  4vangelique. 

Const.y  P.  m,  c.  ii,  n.  1  (selon  Toriginal  espagnol,  dont  le  latin  s^est  6cart6). 

107  MI,  Scripta ,  I,  520. 
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personnelle,  mais  n’excluent  pas  absolument  les  chances  d’erreurs.  Ici, 
comme  dans  la  lettre  de  1553,  S.  Ignace  semble  donner  une  garan- 
tie  absolue.  « Tunc  certi  sumus  » ;  «  vous  Stes  certains  »,  «  sois  ciertos  », 
que  Dieu  ne  manquera  pas  en  amour  et  en  fidelite  » 1W. 

C'est  parce  qu*elle  se  fonde  sur  cette  fidelite  divine,  que  Tobeissance 
peut  Stre  aveugle  et  fermer  les  yeux  aux  objections  de  la  sagesse  hu- 
maine.  On  ne  doit  pas  pretexter  le  manque  de  prudence  chez  le  supe- 
rieur  pour  lui  refuser  obeissance,  « car  il  represente  celui  dont  la  sagesse 
est  infaillible  et  qui  suppleera  ce  qui  manque  a  son  ministre  » 10#.  Car 
en  vertu  du  contrat  des  voeux,  le  Christ  assume  la  responsabilite  de  l’or- 
dre  donne.  II  se  trouve  oblige,  en  vertu  de  ce  contrat,  a  diriger  les  eve- 
nements  de  telle  sorte  que,  finalement  et  en  derniere  analyse,  1’acte 
d*obeissance  serve  a  la  plus  grande  gloire  de  Dieu.  C*est  pourquoi  quand 
tous  les  moyens  humains,  qui  font  normalement  partie  du  gouverne- 
ment  de  la  Providence  par  1’intermediaire  des  autorites  humaines,  ont 
ete  employes,  Ignace  de  Loyola  attribue  le  dernier  mot  a  Tobeissance. 
Ce  mot  n’aura  pas  toujours  pour  resultat  le  succes  tangible  de  Toeuvre 
entreprise ;  il  entrainera  parfois  des  consequences  aussi  imprevues  que 
f&cheuses  et  pourra  conduire  &  la  croix.  Mais  il  ne  mettra  jamais  en  echec 
le  Regne  du  Christ,  qui  triomphe  par  la  Croix.  Le  plan  sur  lequel  se 
situe  Ignace  n’est  pas  celui  de  1’histoire  visible,  mais  celui  de  Thistoire 
du  salut,  dont  le  deroulement  et  les  ressorts  echappent  a  1’observation 
empirique  et  meme  aux  yeux  eclaires  par  la  foi.  Pour  lui,  1’obeissance 
religieuse  a  son  fondement  assure  dans  le  mystere  de  rfiglise,  ce  mys- 
tere  dont  il  lui  fut  parfois  donne  d’ecarter  quelques  voiles  dans  ses 
extases  de  Manrese  et  de  Rome. 

Car  tous  les  moyens  humains,  mis  en  ceuvre  par  Ignace  de  Loyola 
au  Service  de  son  ideal,  ne  doivent  pas  faire  oublier  la  realite  surnatu- 
relle  dans  laquelle  il  se  mouvait.  Quelques  trop  rares  fragments  de  son 
Journal  spirituel  nous  apprennent  comment  il  trouva  Targument  en 
faveur  de  la  pauvrete  la  plus  stricte  &  imposer  a  son  Ordre,  dans  le 
fait  qu’il  contemplait  le  Christ  comme  la  tete  ou  le  chef  de  la  Compa- 
gnie,  « la  cabega  o  caudillo  de  la  Compania »  no.  Ses  exigences  les  plus 
audacieuses  en  matiore  d’obeissance  ont  pour  fondement  la  meme  con- 
templation  mystique  du  Christ  de  la  Meditation  des  Deux  fitendards, 
«  el  summo  y  verdadero  capit&n,  que  es  Christo  nuestro  senor  ». 

_  Miinster  i.  W.,  juin  1952 . 


108  Cf.  note  101. 

109  MI,  Hpp.,  IV,  071-672. 

110  MI,  Const.y  I,  104. 


LA  FORMA  DE  LOS  CONTRATOS  DE  ALIENACibN 
EN  LA  COMPANlA  DE  JESUS  DESDE 
SAN  IGNACIO  AL  P.  ACQUAVIVA 

Antonio  M.  de  Aldama  S.  I.  —  Roma. 


Summarium.  —  Monarchica  gubernationis  forma,  qua  sanctus  Igna- 
tius  Societatem  instituit,  maiores  difficultates  invenit  in  contractibus  alie¬ 
nationis,  quippe  qui  tam  ex  iure  communi  quam  ex  universali  aliarum 
religionum  usu  capitulariter  ineundi  essent.  Administrationem  oecono¬ 
micam  collegiorum,  quae  aliquando  ab  ipsis  collegiis  agenda  esse  vide¬ 
batur,  sanctus  Ignatius  soli  praeposito  generali  tandem  addixit,  et  qui¬ 
dem  — quamquam  hoc  in  Constitutionum  autographo  non  aperte  dice¬ 
batur —  consensu  capitulari  collegii  non  requisito.  Id  tamen  externi  con¬ 
trahentes  difficulter  admittebant,  cum  ita  se  in  suis  iuribus  minus  tutos 
iudicassent ;  quare  Congregatio  generalis  prima  praeposito  generali  com¬ 
misit  ut  a  Sancta  Sede  approbationem  modi  procedendi  Societatis  obti¬ 
neret.  Pater  Lainez,  ampliorem  instituti  confirmationem  assequi  sperans, 
nihil  eiusmodi  impetrare  potuit.  S.  Franciscus  Borgia  primum  benignum 
S.  Congregationis  Concilii  responsum  habuit  ;  cum  vero  litteris  aposto- 
licis  id  confirmare  intendit,  in  bulla  Innumerabiles  fructus  ea  contractuum 
forma  a  S.  Pio  V  praescripta  est,  qua  capitula  denique  in  Societatem  in¬ 
ducebantur.  Sed  Gregorius  XIII,  a  PP.  Mercuriano  et  Acquaviva  rogatus, 
declaravit  in  primis  Societatem  per  communicationem  habere  aliarum  re¬ 
ligionum  privilegia  ad  sui  tantum  instituti  modum  ;  dein  formam  in  con¬ 
tractibus  servandam  definivit,  in  qua  omnis  tractatio  capitularis  exclu¬ 
debatur  ;  tandem  priores  concessiones  et  modum  procedendi  Societatis 
sollemniter  confirmavit,  eamque  etiam  a  forma  prius  praescripta  servanda 
exsolvit. 

Una  de  las  caracteristicas  mas  importantes  de  la  configuracion 
original  dada  por  S.  Ignacio  a  su  orden  es  sin  duda  la  forma  mondr- 
quica  de  gobierno,  mds  estricta  que  en  los  institutos  religiosos  anterio¬ 
res  1 2.  Prescindiendo  ahora  de  como  esta  concepcion  se  fue  estructurando 
en  su  mente,  pocas  cosas  quedaron  mas  claras  en  la  redaccion  definitiva 
de  las  Constituciones.  Por  ejemplo,  no  son  los  Capitulos,  como  en  otras 
drdenes,  los  que  eligen  a  los  provinciales  y  superiores  locales,  sino  es  el 
preposito  general  el  que  los  ha  de  «  poner  de  su  mano  » 8 ;  los  asistentes 
dei  general  y  los  consultores  de  los  demds  superiores  han  de  ser  oidos 
por  el  superior,  pero  no  tienen  voto  deliberativo  3 * ;  y  como  norma  « se 


1  Cf.  F.  Suarez,  De  religione ,  tr.  10,  lib.  10,  c.  1. 

2  Cf.  Constitutiones  Societatis  Iesu ,  P.  iv,  c.  2,  n.  5  [826];  c.  10,  n.  3  [421]  ; 

c.  17,  n.  1  [490]  ;  P.  ix,  c.  3,  nn.  14-15  [757,  759]  ;  c.  5,  n.  1  [778]. 

*  Ibid.,  P.  ix,  c.  6,  nn.  11,  14  [805,  810]. 
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juzga  muy  conveniente  que  el  preposito  general  tenga  toda  autoridad 
sobre  la  Compania  ad  aedificationem » 4 * *,  « assi  que  salga  dei  general, 
como  de  cabe^a,  toda  la  autoridad  de  los  provinciales,  y  de  los  provin¬ 
ciales  la  de  los  locales,  y  destos  locales  la  de  los  particulares  » *. 

F&cil  es  de  ver  que  esta  concepcidn  habia  de  encontrar  especiales 
dificultades  en  la  materia  de  los  contratos  de  alienacion.  Por  no  hablar  de 
la  pr£ctica  universal  de  otras  ordenes  religiosas,  se  atravesaba  aqui 
el  mismo  derecho  comiin.  Aunque  la  mayoria  de  los  canonistas  no  con- 
cedian  fuerza  obligatoria  a  la  « novela »  Hoc  ius  porrectum  inserida  por 
Graciano  en  su  Decreto  #,  habia  entre  otros  el  canon  Sine  exceptione 
de  S.  Leon  Magno  7.  En  la  forma  que  ese  canon  prescrfbia  para  las  do¬ 
nationes,  conmutaciones  y  ventas,  entraban  como  elementos  esenciales 
«  cleri  tractatus  atque  consensus  »,  es  decir,  la  deliberacion  y  el  consenti- 
miento  de  la  comunidad  o  de  la  mayor  parte  de  ella,  deliberacion  y  con- 
sentimiento  que,  segun  la  interpretacion  comun,  habia  de  hacerse  en  reu- 
ni6n  capitular  8. 

El  problema  se  ponia  en  los  colegios. 

Las  casas  profesas,  o  lo  que  entonces  se  llamaba  simplemente  « la 
Compania  »,  segun  la  idea  primera  no  habian  de  tener  derecho  de  pro- 
piedad  sobre  bienes  algunos  estables  9  ;  y,  como  observd  anos  m&s  tarde 
el  P.  Polanco,  « para  transferir  dominio,  es  menester  tenerle  » 10 11 12 *. 

Pero  sabemos  que  ya  en  1539  u,  por  iniciativa  dei  P.  Lainez  la,  se  adoptd 
la  medida  de  formar  jdvenes  de  esperanzas  en  las  universidades,  y  con 
ellos  surtir  a  la  Compania  de  nuevos  reclutas.  No  era  sino  continuar  la 
situacidn  primitiva  de  la  Compania  en  Paris,  en  cuyos  colegios  universi- 
tarios  habian  vivido  y  se  habian  formado  S.  Ignacio  y  sus  companeros. 
Sin©  que  la  experiencia  propia  les  habia  ensenado  tambitii  que  tal  sistema 
no  era  viable  sustentandose  con  solas  limosnas  18 ;  por  otra  parte,  tener 
capital  y  rentas  era  contra  su  ideal  de  pobreza  evangtiica  :  « Nosotros 
— dice  S.  Ignacio —  hall&bamos  dificultad  por  causa  de  la  pobreza  ;  y 
asi  quitii  tocaba  unos  remedios,  quitii  otros  » 14.  Por  fin  aceptaron  que 
la  Compania  tuviese  bienes  frugiferos  para  este  exclusivo  objeto  de  ali- 
mentar  en  las  universidades  a  los  futuros  miembros  de  la  orden.  He  aqui 


4  Ibid.,  P.  ix,  c.  3,  n.  1  [736]. 

•  Ibid.,  P.  vm,  c.  1,  n.  6  [666]. 

•  En  el  c.  2,  Caus.  X,  q.  2.  Cf.  v.  gr.  Nicolas  de’  Tudeschi,  In  tertium  decre¬ 
talium  librum,  tit.  13,  c.  « Nulli ». 

7  C.  52,  Caus.  XII,  q.  2. 

8  Cf.  F.  SuArez,  De  religione ,  tr.  8,  lib.  2,  c.  27,  n.  8. 

•  Cf.  Determinationes  Societatis  (1539),  en  MI,  Const .,  I,  13  n.  15  ;  y  Formula 

instituti ,  ibid.,  19  n.  5  y  29  n.  6. 

10  Ibid.,  306  n.  7. 

11  Cf.  MI,  Fontes ,  I,  128  n.  49  ;  MHSI,  Polanci  Compl. ,  I,  71. 

12  Cf.  MI,  Fontes ,  I,  610  n.  138. 

18  Ibid.,  464-466. 

14  Ibid.,  610,  n.  138. 
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las  palabras  de  la  primera  formulacidn  dei  instituto,  los  famosos  cinco 
capitulos  presentados  a  Paulo  III  el  3  de  septiembre  de  1539  :  « Possint 
tamen  [socii  Societatis  Iesu],  ad  colligendos  aliquos  bonae  indolis  scho¬ 
lasticos  et  in  locis  universitatum  litteris  praesertim  sacris  imbuendos, 
ad  bona  stabilia  et  ad  proventus  ius  civile  acquirere,  substentandorum 
scilicet  scholasticorum  illorum  causa  qui  in  spiritu  et  litteris  proficere 
et  in  Societate  nostra,  exacto  sui  studii  tempore,  post  probationem  de¬ 
mum  recipi  cupiant » 15. 

Pocos  meses  despuas  encontramos  ya  cuatro  de  estos  estudiantes  en 
el  Colegio  de  los  Tesoreros  de  la  Universidad  de  Paris  18.  Se  mantienen 
con  bolsas  de  estudio  y  con  las  rentas  dei  patrimonio  de  alguno  de  ellos  17 , 
y,  al  igual  que  S.  Ignacio  en  el  tiempo  de  sus  estudios  parisienses,  estan 
dispuestos  « a  pedir  por  Dios,  quier  por  la  ciudad,  quier  por  Flandes  » u. 

De  nuevo  la  experienda  debid  ensenar  que  para  la  formacidn  reli¬ 
giosa  de  esos  jdvenes  era  preferible  tenerlos  reunidos  todos  y  solos  en  un 
colegio  que  dependiese  de  la  Compania  exclusivamente.  La  dificultad  de 
la  pobreza  quedaria  tambien  mejor  resuelta  :  no  seria  la  Compania  la 
que  tuviese  rentas  para  sustentar  a  los  jdvenes  estudiantes,  sino  el  mismo 
colegio,  como  los  colegios  de  las  Universidades  de  Alcal&,  Salamanca  y 
Paris,  tendria  « dominio  sobre  sus  rrentas  y  possessiones  para  nutrir  estu¬ 
diantes  ;  de  modo  que  dei  colegio  fuese  rrecibir  dineros,  posesiones  y  rren¬ 
tas,  y  hazer  pleytos,  quando  fuese  necesario  para  la  conservatidn  de  lo 
que  le  pertenece  ».  La  Gompania  s61o  tendria  la  superintendencia  « para 
quitar  y  poner  todos  officiales  y  rregidores  y  otras  personas  dei  tal  col¬ 
legio  »,  sin  poder  convertir  las  rentas  en  propio  uso  19 .  Asi  se  explica  el 
cambio  que  observamos  en  la  Formula  dei  instituto  :  mientras  en  los  cinco 
capitulos  de  1539  se  permitia  a  la  Compania  « ius  civile  acquirere  »  (es 
decir,  adquirir  «  derecho  de  propiedad  » 20)  «  ad  bona  stabilia  et  proventus  » 
con  el  fin  de  sustentar  jovenes  candidatos  en  las  universidades,  en  la  For¬ 
mula  instituti  aprobada  por  Paulo  III  con  la  bula  Regimini  (27  de  sep¬ 
tiembre  dei  1540)  se  concede  tener  colegios,  los  cuales  posean  rentas  y 
posesiones  bajo  el  gobierno  de  la  Compania  :  «  Possint  tamen  [socii  So¬ 
cietatis  Iesu]  habere  in  universitatibus  collegium  seu  collegia  habentia 
reditus,  census  seu  possessiones  usibus  et  necessariis  studentium  appli¬ 
candas,  retenta  penes  Praepositum  et  Societatem  omnimoda  guberna¬ 
tione  seu  superintendentia  super  dicta  collegia  et  praedictos  studentes[.  .  .]  ; 
sic  tamen  ut  neque  studentes  dictis  bonis  abuti  neque  Societas  in  pro¬ 
prios  usus  convertere  possint,  sed  studentium  necessitati  subvenire  » 21. 

Como  es  sabido  22,  en  una  de  las  redacciones  previas  de  las  Constitu- 


16  MI,  Const.,  I,  19,  n.  5. 

18  Cf.  MI,  Epp.,  II,  199  ;  Fouqueray,  I,  127ss. 

17  Cf.  MHSI,  Epp.  Mixtae ,  I,  61-62,  74  ;  Ribadeneira,  I,  24  ;  MI,  Epp .,  I,  208. 

18  Cf.  MI,  Regulae,  6,  n.  xm. 

18  Cf.  MI,  Const.,  I,  52-53,  nn.  2-4  ;  Regulae ,  121,  n.  2. 

80  « Ius  proprietatis  »  se  llama  en  las  Determinationes  Societatis  (MI,  Const.,  I, 
13  n.  15)  lo  que  en  los  cinco  capitulos  y  en  la  Formula  instituti  se  denomina  «ius 
civile  ». 

V  MI,  Const.,  I,  29-30,  n.  6. 

M  Lo  expuso  claramente  el  P.  Arturo  Codina  en  los  Prolegdmenos  de  MI,  Const., 
II,  p.  CII-CV. 
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ciones  existe  una  correcci6n  de  mano  dei  P.  Polanco,  posterior  a  1550, 
en  la  cual  se  atribuye  « el  dominio  y  propiedad  de  los  colegios  y  su  renta  », 
no  a  los  colegios  mismos,  sino  a  « la  Compania  para  uso  de  sus  escolares  » 

£  Hubo  cambio  de  opinidn  en  S.  Ignacio  ?  u.  El  no  haber  pasado  esa  co- 
rreccion  a  la  redaccidn  definitiva,  es  decir,  al  llamado  autdgrafo  de  las 
Constituciones,  £  se  debe  a  mero  error  dei  copista,  o  tambten  a  que  S. 
Ignacio,  despuas  de  haber  consultado  a  los  peritos  26,  prefirid  dejar  inde- 
finido  el  sujeto  de  dominio  ?  28.  Para  nuestro  objeto  podemos  prescindir 
de  esta  cuestidn  debatida,  y  concretarnos  a  la  sola  administracidn  de  los 
bienes. 

En  los  primitivos  cinco  capttulos  de  1539  no  se  menciona  la  adminis- 
tracidn  :  atribuyendose  en  ellos  los  bienes  a  la  misma  Compania,  se  su- 
pone  sin  duda  que  la  Compania  sea  tambien  quien  los  administre. 
En  la  primera  Formula  de  1540  la  superintendenda  que  la  Compania 
retiene  sobre  los  colegios,  se  pone  concretamente  en  el  gobierno  de  los 
mismos  :  « quoad  gubernatoris  seu  gubernatorum  ac  studentium  elec¬ 
tionem,  ac  eorundem  admissionem,  emissionem,  receptionem,  exclusio¬ 
nem,  statutorum  ordinationem,  circa  studentium  instructionem,  eru¬ 
ditionem,  aedificationem  ac  correctionem,  victus  vestitusque  eis  minis¬ 
trandi  modum,  atque  etiam  omnimodam  gubernationem,  regimen  et 
curam  » 27  £  Se  habia  de  entender  ahi  incluida  la  administracion  tempo- 
ral  de  los  bienes  ?  Asi  lo  supuso  el  P.  Polanco,  al  preguntar  si  la  bula  se 
habia  de  entender  de  tal  manera,  que  « la  propriedad  [de  la  renta]  este 
en  los  collegios,  y  sola  la  dispositidn  o  administrati6n  en  la  Compania  »  2\ 
Asi  juzgaron  tambien  los  dos  celebres  juristas  romanos  Quintiliano  y 
Horacio  Mandosio  *9,  en  un  parecer  privado  que  se  conserva  original  en 

23  ARSI,  Instit.  7,  f.  104. 

84  Gonviene  tener  presente  la  ampliaci6n  dei  concepto  «Compania».  En  1547/ 
1548  S.  Ignacio  respondla  decididamente  que  ese  termino  comprendla  « solamente 
los  profesos  ».  MI,  Const.,  I,  307-308  ;  328,  n.  43.  -  Mas  ya  para  1550  estaba  en 
las  Constituciones  que  en  sentido  m&s  extenso  « el  cuerpo  de  la  Compania  .  .  .  consta 
de  profesos  y  coadjutores  formados  y  escolares  aprobados  »  MI,  Const.,  II,  197, 
492,  494. 

2*  Dos  consultas  sobre  este  particular,  con  respuesta  negativa,  han  sido  publi- 
cadas  en  MI,  Const.,  I,  353. 

Que  hasta  1550  al  memos,  S.  Ignacio  considerase  a  los  mismos  colegios  como 
sujetos  de  dominio  de  sus  capitales  y  rentas,  parecen  demostrarlo,  ademfts  de  los 
textos  ya  citados,  los  documentos  siguientes  :  MI,  Const.,  I,  52-53  doc.  10  bis ; 
307,  « cerca  el  18°  punto  » ;  327,  n.  41  ;  II,  173-174  ;  396,  textus  A  decl.  B. 

87  MI,  Const.,  I,  30. 

81  Ibid.,  307,  « cerca  el  18°  punto  ». 

89  Quintiliano  Mandosio  (1514-1593),  de  Amelia  en  Umbria,  abogado  de  la 
Curia  Romana,  profesor  en  la  universidad  de  Pisa,  gobernador  de  Narni  y  dos  veces 
de  Benevento.  Publicd  varias  obras  de  derecho  candnico,  entre  ellas  un  comentario 
a  las  regias  de  Cancilleria,  y  un  par  de  libros  fllosdflcos.  Cf.  L.  Jacobilli,  Bibliotheca 
Umbriae  sive  de  scriptoribus  provinciae  Umbriae  (Fulginiae  1658)  237  ;  Hurter,  No¬ 
menclator  litterarius,  I  (Oeniponte  1892)  122.  —  Horacio  Mandosio  (t  1594),  hijo 
de  Quintiliano,  abogado  tambien  de  la  Curia  Romana,  auditor  en  Roma  y  dos  ve¬ 
ces  en  G£nova.  Escribid  algunas  adiciones  a  los  Consilia  de  L.  Pontano  y  el  libro 
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el  Archivo  Romano  de  la  Compania.  Primero  porque  el  gobierno  de  las 
personas  lleva  como  consecuencia  la  administracidn  de  los  bienes,  como 
sucede  en  los  tutores.  Adem£s  porque  el  adjetivo  «  omnimoda  »,  ana- 
dido  en  la  bula  a  «  gubernatio  seu  superintendentia  »,  no  excluye  nada. 
Tambien  porque  se  concede,  no  solo  « omnimoda  gubernatio  »,  sino  tam- 
bien  «  omnimodum  regimen  et  omnimoda  cura  » ;  ahora  bien,  la  pala- 
bra  «  regimen  »  se  refiere  a  las  personas,  pero  la  palabra  «  cura  »  se  aplica 
principalmente  a  las  cosas  y  los  bienes  :  «  curator  enim  principaliter  da¬ 
tur  rebus  non  autem  personae  ».  Finalmente  — y  es  la  prueba  que  mas 
convence —  porque  el  motivo  de  retener  la  Compania  esta  superinten¬ 
denda  es  que  los  estudiantes  no  abusen  de  los  bienes  ;  « ratio  enim  dic¬ 
tum  declarat » 80 . 

Sin  embargo,  menos  de  un  ano  despues  de  la  bula  Regimini ,  se  espe- 
cifica  en  el  documento  intitulado  Fundacion  de  collegio  que  ha  de  ser 
dei  colegio  mismo,  no  de  la  Compania,  «rrecibir  dineros,  posesiones  y 
rrentas,  y  hazer  pleytos,  quando  fuese  necesario  para  la  conservation 
de  lo  que  le  pertenece  »  — todos  ellos  actos  de  administracion — ,  y  pa- 
rece  restringirse  al  gobierno  la  superintendenda  de  la  Compania  :  «  para 
quitar  y  poner  todos  officiales  y  rregidores  y  otras  personas  dei  tal  col¬ 
legio  » 81.  Ni  cambia  en  esto  la  segunda  redaccion  dei  mismo  documento, 
hecha  en  1545/1546  sa. 

Un  paso  adelante  o  una  precisacion  advertimos  en  los  textos  de  las 
Constituciones  de  1547  a  1550.  En  primer  lugar,  el  oficio  de  aceptar, 
conservar  y  defender  los  bienes  dei  colegio  no  se  asigna  ya  al  colegio, 
es  decir,  a  los  escolares,  sino  al  rector  33 ;  paso  muy  significativo  para  el 
argumento  que  tratamos.  En  segundo  lugar,  se  da  acceso  en  esta  adminis- 
tracidn  al  preposito  general,  de  quien  el  rector  aparece  como  mero  ins¬ 
trumento  :  «  por  los  tales  rectores  exercitara  [el  preposito  general]  la 
administracion  quanto  a  lo  material  y  temporal  de  los  collegios  en  be¬ 
neficio  de  los  scholares,  como  en  la  bulla  se  dize » 34. 

El  ultimo  paso  en  la  evolucidn  de  las  Constituciones  antes  de  la 
muerte  de  S.  Ignacio,  lo  constituye  la  declaracion  J  (llamada  despues  C)  de 
la  parte  cuarta,  capitulo  2,  dei  autografo .  En  ella  desaparece  la  interven- 
ci6n  dei  rector,  por  derecho  de  oficio,  en  la  administracidn  de  los 
bienes. 


que  citamos  en  la  nota  78.  —  En  las  actas  de  las  consultas  tenidas  por  S.  Fran- 
cisco  de  Borja,  se  llama  a  estos  dos  jurisconsultos  « nuestros  doctores  »  (ARSI,  In - 
stit .  234 ,  86v ;  Congr.  41,  293v).  —  Tal  vez  uno  de  ellos  (o  los  dos)  era  el  «abogado 
salariado  »  de  que  hablaba  S.  Francisco  de  Borja  en  carta  circular  de  mayo  156C. 
MHSI,  Borgia ,  IV,  235. 

80  FG,  386 ,  12-13  (original). 

31  MI,  Const .,  I,  52-53,  coi.  1»,  nn.  2,  4. 

83  Ibid.,  coi.  2»,  n.  3.  Que  este  documento  no  sea  anterior  a  1545,  lo  demues- 
tra  el  P.  Dionisio  Fern&ndez  en  MI,  Regulae ,  14. 

88  Gf.  MI,  Const.,  II,  173  n.  5;  396,  textus  A,  n.  5  y  decl.  B. 

84  Ibid.,  670,  textus  A.  Gf.  p.  241,  n.  3. 
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De  nuevo  nos  encontramos  con  el  error  dei  copista  a  que  antes  hemos 
aludido.  Segun  la  correcciin  dei  P.  Polanco  en  el  cidice  Instit.  7,  f.  104, 
en  esta  declaracidn  se  determinaba  explicitamente  que  el  dominio  dei 
capital  pertenecia  a  la  Compania,  la  administraci6n  de  la  renta  la  habia 
de  ejercitar  « el  prepisito  general  o  el  provincial  a  quien  61  lo  cometiere, 
por  el  rector  que  en  ellos  ubiere  ».  El  copista  dei  autdgrafo ,  no  s61o  trunci 
la  primera  frase,  omitiendo  la  menci6n  dei  dominio  y  dejindola  sin  sen- 
tido,  sino  que  suprimi6  tambi6n  el  ultimo  inciso  :  « por  el  rector  que  en 
ellos  ubiere  ».  El  resultado  de  muchas  correcciones  que  se  siguieron  para 
dar  sentido  al  pirrafo,  es  esta  ultima  redaccidn  :  « La  Compania  para  uso 
de  sus  scholares,  como  las  bullas  lo  dicen,  exercitari  la  administratiin 
de  la  renta  por  el  prepisito  general  o  el  provincial  o  a  quien  el  general 
comettiere,  para  defender  y  conservar  las  possessiones  y  rentas  dei  col¬ 
legio,  aunque  sea  en  juicio,  quando  fuese  asl  conveniente  o  necessario  ; 
y  dei  mesmo  sera  el  rescibir  lo  demis  que  se  diese  al  tal  collegio  para  la 
sustentatiin  y  augmento  d61  en  las  cosas  temporales  » *s. 

Quedaba,  pues,  el  General  por  unico  administrador,  excepto  en  caso 
de  alienacion  de  los  colegios  mismos,  para  lo  cual  la  segunda  Formula 
dei  instituto ,  aprobada  por  Julio  III  (21  de  julio  de  1550),  exigia  la  in- 
tervencion  de  la  Congregacion  general  3«. 

Sin  embargo,  en  el  libro  de  las  Constituciones,  tal  como  quedo  a  la 
muerte  de  S.  Ignacio,  no  se  determinaba  el  modo  de  esa  administraciin, 
es  decir,  si  para  los  contratos  de  alienacion  de  bienes  el  General  dependia 
dei  voto  capitular  dei  colegio  cuyos  bienes  se  trataba  de  alienar,  que  es 
precisamente  el  punto  mas  interesante  para  nosotros. 

Fuera  dei  libro  nos  asegura  la  Congregacion  general  primera  que  se 
hallo  una  constitucion  « recognita  a  P.  N.  Ignatio  sanctae  memoriae  » 87, 
en  la  cual  con  toda  precision  se  declaraba  que  « en  el  preposito  general 
esti  toda  autoridad  de  celebrar  qualesquiera  contratos  de  compras  o 
ventas  de  qualesquiera  bienes  temporales  muebles  de  los  collegios  y  casas 
de  la  Compania,  y  de  cargar  o  redimir  qualesquiera  censos  sobre  los  bie¬ 
nes  estables  dellos »,  aunque  no  para  « alienar  o  deshazer  dei  todo  los 
collegios  o  casas  ya  erigidas ».  Del  mismo  General  es  aplicar  los  bienes 
dejados  indeterminadamente  a  disposicion  de  la  Compania.  Los  demis 
superiores  no  tienen  en  este  campo  mas  poder  dei  que  el  General  les  co- 
munique.  Finalmente  los  tales  superiores  « no  avrin  de  congregar  colle- 
gialmente  para  similes  actos  los  collegiales  »,  es  decir,  los  escolares  *8. 

Otro  documento  interesante  dei  tiempo  de  S.  Ignacio  es  la  minuta 
dei  breve  Sacrae  religionis  de  Julio  III  (22  de  octubre  de  1552).  En  ella 
encontramos  tachado  el  siguiente  pirrafo  : 


15  Ibid.,  396,  textus  B  (cf.  aparato  critico). 

*•  Cf.  MI,  Const .,  I,  377  ;  y  v6ase  pp.  298  y  321  n.  9. 

87  Cf.  Institutum  S.  II,  173,  decr.  77. 

M  Transcribimus  el  texto  castellano  de  MI,  Const.,  II,  673,  nn.  5-7. 
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«Nec  non  pro  tempore  exsistentibus  rectoribus  collegiorum  Socie¬ 
tatis  huiusmodi,  quod  per  se  ipsos,  etiam  eorum  scholaribus  aliter  non 
vocatis  et  eis  ignorantibus,  quoscumque  procuratores  sibi  bene  visos  ad 
quascumque  causas  et  quaecumque  alia  negotia  Societatis  huiusmodi  con¬ 
stituere,  ac  desuper  quaecumque  instrumenta  publica,  quae  valida  et 
efficacia  sint  et  esse  censeantur  plenamque  roboris  firmitatem  obtineant 
ubique  in  iudicio  et  extra  illud,  perinde  ac  si  in  praesentia  eorundem  scho¬ 
larium  ac  illis  ad  id  vocatis  et  consentientibus  facta  essent,  celebrare  et 
confici  facere  [possint,  facultatem  et  licentiam  concedimus]  » 8®. 

i  Qui6n  borrd  esta  concesi6n  en  la  minuta  ?  Sospechamos  que  el  car- 
denal  Jaime  Del  Pozzo,  por  las  razones  siguientes.  Cuatro  son  los  carde- 
nales  que  aprueban  con  su  firma  las  concesiones  hechas  en  el  breve  :  Del 
Pozzo,  Jerdnimo  Veralli,  Rodolfo  Pio  di  Carpi  y  Marcelo  Crescenzi.  Ve- 
ralli  y  Pio  di  Carpi  parece  que  fueron  precisamente  los  que  compilaron 
las  gracias  que  se  habian  de  conceder  a  la  Compania  ;  pues  nos  refiere  el 
P.  Salmer6n  que  el  6  de  mayo  de  1551  el  Papa,  en  presencia  de  Fr.  Am¬ 
brosio  Catarino  O.  P.,  otorgo  «  che  al  Reverendissimo  Cardinale  di  Carpi 
Protettor  nostro  si  dia  per  aggiunto  el  Reverendissimo  Cardinale  Verallo, 
per  vedere  alcune  gratie  spirituali  dele  quali  ha  bisogno  la  Compagnia 
per  maggior  servizio  di  Dio  » 40.  Y  tal  vez  por  eso  los  dos  cardenales,  al 
aprobar  la  minuta,  anaden  a  su  nombre  el  titulo  de  «  Commissarius  »  41. 
Ni  vale  objetar  la  distanda  de  tiempo  entre  ese  « vivae  vocis  oraculum  » 
y  el  breve  Sacrae  religionis  ;  pues  una  fecha  tachada  en  la  misma  minuta 
nos  revela  que  6sta  estaba  ya  acabada  en  diciembre  de  1551 42. 

El  cardenal  Crescenzi,  a  quien  como  secretario  de  breves  tocaba  el 
ver  y  corregir  la  minuta  antes  de  presentarla  al  Papa,  en  una  nota  fir- 
mada  en  su  nombre  por  el  obispo  de  Larino,  muestra  no  aprobar  otra 
de  las  gracias  comprendidas  en  el  breve  (la  de  no  estar  la  Compania  obli- 
gada  a  presentar  en  juicio  todo  el  documento  pontificio,  sino  s61o  un 
extracto  de  la  parte  donde  se  concede  el  privilegio  correspondiente)43, 
pero  dei  p&rrafo  de  que  tratamos  no  dice  nada  ;  lo  cual  indica  o  que  ese 
p&rrafo  estaba  ya  tachado  en  la  minuta,  o  que  el  cardenal  Crescenzi  no 
lo  desaprobaba. 

Por  el  contrario  el  cardenal  Del  Pozzo 44  escribe  su  aprobacidn  con 


89  Archivo  Vaticano,  Arm.  XLl ,  tom.  66,  f.  115-1 16v  ;  publicado  en  MI,  Const., 
I,  400  (aparato  critico). 

40  ARSI,  Instit .  190 ,  2v  ;  Instit.  222 ,  217rv.  Sobre  los  cardenales  Veralli  y  Pio 
di  Carpi  cf.  C.  Eubel,  Hierarchia  ecclesiastica ,  III,  27,  34,  154, 170,  211,  304  ;  Cia- 
conius-Oldoinus,  Vitae  et  res  gestae  pontificum  romanorum  .  . .,  III,  coli.  619-622, 
735-736. 

41  Cf.  MI,  Const.,  I,  403  (aparato  critico). 

48  Ibid. 

48  Ibid.  -  Sobre  el  cardenal  Crescenzi  cf.  Eubel,  III,  30,  253 ;  Ciaconius-Ol- 
doinus,  III,  coli.  677-678. 

44  Jaime  Del  Pozzo  (de  Puteo,  Puteus,  Piiteo  :  1497-1563),  probablemente  na- 
cido  en  Mallorca,  doctor  en  ambos  derechos  por  Bolonia,  de  1542  a  1550  decano  dei 
tribunal  de  la  Rota,  arzobispo  de  Rari  en  1550,  creado  cardenal  por  Pio  IV  el  29 
de  diciembre  dei  mismo  ano.  En  los  conclaves  de  1555  y  1559  estuvo  a  punto  de 
ser  elegido  Sumo  Pontifice.  Pio  IV  lo  nombrd  en  1561  legado  dei  concilio  de  Trento, 
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estas  palabras  :  « Gratia,  ut  superius  reformata,  potest  concedi » 4*.  Ni 
es  de  extranar  que  al  insigne  jurista  no  agradase  una  concesidn  de  este 
genero,  contraria  al  derecho  comtin  y  al  uso  de  las  dem&s  drdenes  reli¬ 
giosas. 

Sea  lo  que  sea,  este  p&rrafo,  no  menos  que  la  constitucidn  de  que  poco 
antes  habl&bamos,  nos  declara  la  mente  de  S.  Ignacio,  contraria  al  sis- 
tema  capitular  en  la  administraci6n  de  los  bienes  temporales,  como  en 
lo  dem&s.  Una  confirmacidn  perentoria  nos  la  dar&  el  hecho  siguiente. 

EI  P.  Juan  Bautista  Viola  habia  renunciado  en  favor  de  la  Compa- 
hia  a  una  casa  que  poseia  en  Parma,  su  patria.  Cuando  en  1554  se  trat6 
de  vender  esa  casa,  creyd  san  Ignacio  que,  como  en  otros  casos  semej an¬ 
tes,  bastaba  enviar  un  poder  a  los  jesuitas  residentes  en  aquella  ciudad, 
para  que  actuasen  en  su  nombre.  Pero  los  consejeros  juridicos  dei  com- 
prador  Juan  Lina  repararon  en  que  no  se  hacia  mencion  de  la  consulta 
capitular  y  demas  solemnidades  acostumbradas.  Se  cruzaron  muchas 
cartas.  No  basto  que  san  Ignacio  enviase  un  testimonio  firmado  por  los 
principales  padres  de  Roma  46,  en  el  cual  se  declaraba  que  el  General 
de  la  Compania  tenia  facultad  de  hacer  tales  contratos  por  sl  solo.  Lina 
llego  a  proponer  una  ficcidn  y  mandar  a  Roma  un  proyecto  de  escritura 
redactado  en  tal  forma,  que  suponia  haberse  en  realidad  tenido  la  sesion 
capitular47.  Merecen  copiarse  algunos  pdrrafos  de  la  respuesta  dada 
por  orden  de  san  Ignacio  el  19  de  enero  de  1555.  En  ella  aparece  claro- 
cudi  fuese  su  pensamiento  en  esta  materia  y  como  se  interpretaban  en- 
tonces  en  Roma  las  bulas  de  Paulo  III  y  Julio  III.  Ademds  se  nos  in¬ 
forma  de  la  praxis  de  aquellos  primeros  tiempos  de  la  Compania  : 

«  Quanto  al  negotio  de  la  vendita  de  la  casa,  che  gia  fu  dei  nostro 
don  Batista  Violla,  si  e  mandata  la  procura  dei  nostro  padre  generale  asai 
suficiente,  quanto  si  poteva.  Et  con  effeto  si  maravegliano  qua  persone 
perite,  perch&  si  trova  tanta  dificultd  in  Parma  in  cosa  di  tanto  poca  quan- 
tita,  non  si  trovando  in  alguno  altro  luogo  di  quanti  in  Italia  et  fuora  di 
Italia  si  trovano  quelli  de  la  Compagnia  nostra ;  et  pur  in  Roma  sono  per¬ 
sone  tanto  et  piu  pratiche  che  in  altre  vande.  Et  qui  tutti  li  contrati  si 
fano  per  il  preposito  generale,  de  quallunche  importanza  siano,  et  per 
nisuno  insino  adesso  si  e  congregata  la  Compagnia  nostra  a  son  di  cam- 
panella.  Et  mal  si  potria  congregare,  essendo  divissi,  come  sono,  per 
tutte  le  natione  de  la  christianita,  etiam  fra  infidelli,  come  deve  sapere 


pero  por  su  vejez  y  enfermedades  non  pudo  asistir.  Cf.  J.  Vich  y  Salom,  Misce - 
Idnea  tridentina  maioricensey  en  Mallorca  en  Trento  (Palma  de  Mallorca  1946)  183- 
210  y  253-399.  -  Fue  el  cardenal  muy  consultado  por  S.  Ignacio,  cuando  6ste 
preparaba  las  Constituciones.  Cf.  v.  gr.  MI,  Const.f  I,  302,  324. 

44  MI,  Const.f  I,  403  (aparato  critico). 

44  Serian  probablemente  los  que  por  aquellos  dias  flrmaban  tambien  el  docu¬ 
mento  sobre  el  quinto  voto  simple  de  los  profesos,  publicado  en  MHSI,  Const .,  I, 
404-408. 

47  Cf.  MI,  Epp.f  VII,  508s,  700s  ;  MHSI,  Polanco  Chron.f  IV,  144. 
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la  Sria.  V.  Et  perd  il  nostro  modo  di  procedere  non  va  al  modo  di  relli- 
gione,  che  comunemente  si  congregano  capitulariter  ad  sonum  campanae, 
n^  come  anche  i  collegii  et  capitulli  et  altre  confraternita,  ma  si  va  a 
modo  di  monarchia,  riducendosi  ogni  cosa  al  uno,  et  non  si  congr[eg]ando 
la  Compagnia  se  non  per  certe  poche  cose  toche  nella  bolla,  che  sono  alie¬ 
nationi  di  collegii  et  case  dove  fa  ressidentia  la  istessa  Compagnia.  Di 
modo  che  non  6  parso  conveniente,  n&  per  noi,  n&  per  chi  compra  in  Par¬ 
ma,  pigliare  questo  nuovo  modo  di  congregarci  capitularmente,  perch6 
n6  est&  bene  a  noi  introdurre  tale  usanza,  obligandoci  in  certo  modo  a  far 
per  Tadvenire  cusi,  n£  sta  bene  al  compratore  che  si  dica  essersi  congre¬ 
gata  la  Compagnia,  il  che  non  puo  farsi » 48. 

*  *  * 

EI  19  de  julio  de  1558  se  reunia  la  primera  Congregacion  general, 
que  en  nuestro  asunto  tomo  tres  medidas  importantes. 

En  primer  lugar  decidio  que  se  incluyese  en  la  parte  nona,  capitulo 
3,  dei  cddigo  ignaciano  aquella  constitucion  encontrada  fuera  de  el 4#. 

Mas  para  muchos  de  los  que  estipulaban  contratos  con  la  Companla 
no  hubiera  bastado  esta  insercion.  No  se  creian  seguros  en  sus  derechos, 
a  menos  de  seguir  el  procedimiento  habitual  de  otras  ordenes  religiosas 
y  entes  eclesi&sticos.  Por  eso  el  dia  30  de  agosto  la  Congregacidn,  en  nom- 
bre  de  toda  la  Compania,  hizo  ante  notario  y  testigos  estas  declaracio- 
nes  formales : 

1)  «  Facultatem  esse  penes  praepositum  generalem  iuxta  bullas  et 
constitutiones  dictae  congregationis  seu  Societatis  ad  quosvis  contractus, 
ut  emptionum  et  venditionum  et  cessionum  quarumlibet  rerum  tempo¬ 
ralium  mobilium  vel  immobilium,  celebrandum  .  .  .  ». 

2)  «  Si  quid  dispositioni  Societatis  relinqueretur,  sive  sint  bona  sta¬ 
bilia  .  .  .,  sive  mobilia  .  .  .,  eundem  R.  P.  Praepositum  posse  de  illis  dis¬ 
ponere  .  .  .  ». 

3)  «  Praepositos  provinciales  vel  particulares  ac  rectores  et  alios 
quosvis  de  Societate  eam  habere  dumtaxat  ad  res  praefatas  facultatem, 
quae  a  praeposito  generali  fuerit  illis  communicata,  et  non  necesse  esse 
collegialiter  ad  similes  actus  congregari ». 

4)  « Non  opus  esse  collegiales  alicuius  collegii  congregari  ad  so¬ 
num  campanae  nec  aliter,  ad  procuratores  constituendos  vel  ad  quosvis 
alios  contractus  celebrandos,  cum  potestas  tota  manare  debeat  a  prae¬ 
posito  generali,  qui  eam  communicabit  aliis  cum  facultate  substituendi ; 
ita  ut  nullo  modo  oporteat  res  huiusmodi  collegialiter  tractari  » M. 


48  MI,  Epp.,  VIII,  292.  Cf.  ibid.,  IX,  443.  Recogid  los  documentos  de  este 
episodio,  traduci&idolos  al  castellano,  Ai  cardo,  VI,  370-373. 

48  Cf.  Institutum  5.  /.,  II,  173,  decr.  77. 

“  Ibid.,  178s.  El  documento  original  en  ARSI,  Congr.  20b,  19rv ;  duplicado, 
con  diferencias  accidentales,  en  ARSI,  Instit.  189,  42rv ;  copia  aut6ntica  en  FG, 
386,  49rv. 
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Comparando  estas  declaraciones  con  la  constitucion  aludida M,  en- 
contramos  estas  dos  diferencias  :  1)  Aqui  se  amplia  la  facultad  dei  Gene¬ 
ral  :  no  s61o  porque  se  usan  terminos  m&s  universales  para  expresar 
toda  suerte  de  contratos,  sino  tambien  porque  explicitamente  se  incluyen 
los  bienes  inmuebles,  mientras  en  la  constitucion  no  se  mencionaban 
m&s  que  los  bienes  muebles.  2)  M&s  expresamente  y  con  insistentia, 
hasta  tres  veces,  de  manera  que  no  quede  duda,  se  excluye  toda  delibe- 
racion  capitular  o  colegial.  Tai  vez  alguno  vea  en  esto  — sobre  todo  en  la 
frase  «  cum  potestas  tota  manare  debeat  a  praeposito  generali » —  la 
mano  dei  P.  Nadal,  quien  con  los  PP.  Lainez,  Miguel  de  Torres,  Gon^al- 
ves  da  Camara  y  Polanco  formaba  la  comisidn  encargada  por  la  Con¬ 
gregacion  de  estudiar  estos  puntos  6a. 

No  contenta  con  estas  declaraciones,  la  Congregacion  general  ex- 
preso  su  deseo  que  se  procurase  un  breve  pontificio  «  quo  constaret  evi¬ 
dentius  iis  qui  cum  Societate  negotiantur,  de  hac  potestate » ;  entre 
tanto  se  consegula  este  breve,  si  los  contratantes  no  se  aquietaban,  la 
Congregacion  permitia  que  — como  hasta  entonces  se  habia  hecho — 
se  pidiese  el  voto' de  los  miembros  dei  colegio  reunidos  en  capitulo,  «ad 
eorum  [contrahentium]  satisfactionem,  non  ad  contractus  necessitatem»6*. 

Ya  desde  1555,  con  ocasion  de  las  dificultades  encontradas  en  el  ne¬ 
gotio  de  Parma,  se  habia  tratado  de  obtener  una  declaracidn  papal 
explicita  de  que  « solo  il  preposito  nostro,  senza  congreghare  altri  de  la 
Compagnia,  habbia  a  stipulare  per  s6  o  suoi  procuratori  ogni  con- 
trato  » 64.  La  enfermedad  y  muerte  de  Julio  III,  el  corto  pontificado  de 
Marcelo  II  y  la  dificil  posicion  de  san  Ignacio  frente  a  Paulo  IV  no  habian 
ofrecido  oportunidad  en  vida  dei  santo  fundador.  Veremos  que,  a  pe- 
sar  de  los  deseos  de  la  Congregacion,  el  documento  pontificio  tardaria 
todavia  diez  anos  en  conseguirse,  a  aun  entonces  no  corresponderia  en 
todo  a  lo  que  la  Congregacion  pretendia. 

Del  P.  Lainez  conservamos  un  acta  notarial,  mediante  la  cual,  el  3 
de  octubre  dei  mismo  ano  1558,  delegaba  en  S.  Francisco  de  Borja,  para 
las  provincias  de  Castilla,  Aragdn,  Andalucia  y  Portugal  y  para  la  India 
yjel  Brasil,  la  facultad  de  hacer  contratos,  que  la  Congregacidn  le  habia 
concedido  w.  Pero  £  por  qud  no  obtuvo  el  breve  confirmatorio  de  esa  fa¬ 
cultad  ? 

Se  explica  que  no  lo  pudiese  conseguir  de  Paulo  IV  en  el  ano  escaso 
que  dste  sobrevivid  a  la  Congregacidn  general. 

De  Pio  IV  tuvo  el  P.  Lainez  fundadas  esperanzas  de  obtener  una  apro- 
bacidn  de  privilegios  mas  amplia.  El  9  de  julio  de  1560  el  P.  Polanco  escri- 


61  Supra,  texto  relativo  a  las  notas  37,  38. 

62  Gf.  Institutum  S.  /.,  II,  171,  decr.  72. 

M  Ibid.,  187,  decr.  144. 

64  MI,  Epp.,  VIII,  293. 

66  ARSI,  Instit.  189,  43-44v  (original  o  duplicado). 
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bla  el  P.  Gon calves  da  C&mara  :  «  Da  Dios  N.  S.  al  papa  mucha  incli- 
nacidn  a  nuestras  cosas  y  mucha  afficidn  a  nuestro  Padre  prepdsito.  Ahier 
le  habl£  de  cosas  universales  de  la  yglesia,  y  respondidle  muy  bien.  Y 
tambidn  le  pidid  una  bulla  para  confirmar  y  declarar  algunas  cosas  de 
nuestros  privilegios  ;  y  no  sdlo  de  esto  que  se  le  pidid,  pero  aun  de  am- 
pliarlos  (que  no  se  le  pedla)  se  mostrd  muy  contento.  Y  le  ordind  que 
luego  fuesse  al  cardenal  Ptiteo  para  que  entendiese  en  ello  ;  y  creo  sa- 
caremos  una  bulla  importante  »68. 

Pensd  sin  duda  el  P.  Lainez  que  6sta  era  la  mejor  ocasidn  para  cum- 
plir  con  el  encargo  que  la  Congregacidn  general  le  habia  hecho. 

En  efecto,  en  un  memorial  de  gracias  «  quae  petuntur  a  Sanctissimo 
Domino  Nostro  »,  encontramos  el  siguiente  apartado  :  «  Item  ut  Gene¬ 
ralis  Societatis  per  se  aut  per  alios  celebrare  possit  contractus  emptionis 
et  venditionis,  nec  sit  necesse  collegiales  capitulariter  congregari ;  et  ut 
contractus  sine  eius  approbatione  facti,  sint  nulli » 57. 

Gonservamos  tambidn  la  copia  de  una  minuta  de  bula  de  1561,  en  la 
cual,  entre  otras  muchas  gracias,  se  aprueba  expresamente  :  «  decretum 
iuxta  litteras  apostolicas  ac  Constitutiones  Societatis  huiusmodi  [a]  gene¬ 
rali  Congregatione  factum  super  eo  quod  praepositus  generalis,  per  se 
vel  alios  quibus  ipse  dederit  facultatem,  quoscumque  contractus,  etiam 
ad  census  super  bonis  stabilibus  collegiorum  vendendos  et  redimendos, 
in  evidentem  eorundem  collegiorum  utilitatem,  cuius  iudicium  penes  dic¬ 
tum  generalem  praepositum  esse  debet,  dummodo  tamen  de  dispositione 
aut  alienatione  collegii  vel  domus  iam  erectae  et  eidem  Societati  incor¬ 
poratae  non  agatur,  —  ita  ut  propterea  non  sit  necesse  ad  sonum  campanae 
congregari,  immo  illi  qui  posthac  ab  eiusdem  Societatis  personis  absque 
generalis  praepositi  consensu  facti  fuerint  contractus,  quos  tamen  de  prae¬ 
terito  idem  generalis  praepositus  approbare  possit,  nulli  et  invalidi  sint 
et  esse  censeantur,  —  celebrare  valeant,  ac  desuper  in  Congregatione  ge¬ 
nerali  confectum  sub  die  trigesima  mensis  augusti  1558  instrumentum  58. 

£  Que  impidio,  pues,  que  la  bula  se  publicase  ?  En  noviembre  de  1560 
escribe  Polanco  que  ya  se  trataba  dei  asunto  con  el  cardenal  Del  Pozzo  69. 
Quien  comenzd  a  tratarlo  fue  el  grande  amigo  y  compatriota  dei  cardenal, 
P.  Jerdnimo  Nadal ;  el  cual,  junto  con  el  libro  de  las  Constituciones,  que 
se  deseaba  fuesen  expresamente  aprobadas,  le  entregd  un  memorial  de 
las  gracias  que  se  pedlan  #0.  Pero  el  18  de  noviembre  Nadal  salia  de  Roma 
para  visitar  las  provincias  de  Espana  #1,  y  el  cardenal  comenzd  a  dar  lar- 


56  MHSI,  Lain.,  V,  130s.  Cf.  Polanci  Compl. ,  I,  231s. 

57  ARSI,  Instit.  194,  40-4 lv.  No  lleva  fecha.  Pero  debe  pertenecer  a  este  pe¬ 
riodo,  porque,  entre  otras  gracias  que  se  piden,  una  es  « ut  tollatur  illud  quod  Pau¬ 
lus  IV  statuit :  praepositum  generalem  Societatis  tertio  quoque  anno  eligendum  et 
non  perpetuum  esse,  et  ut  Societas  teneretur  habere  chorum  ».  Adem&s,  en  un  do¬ 
cumento  de  1564  incluido  en  el  mismo  cddice,  f.  44rv,  se  hace  mencidn  de  este 
memorial. 

M  ARSI,  Instit.  195,  41v. 

69  MHSI,  Polanci  Compl.,  I,  232. 

60  Cf.  MHSI,  Nadal ,  I,  368  y  376.  Sobre  la  amistad  dei  P.  Nadal  con  el  car- 
denal  bel  Pozzo  cf.  ibid.,  14-16,  22,  32-34. 

«  Ibid.,  358. 
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gas  al  asunto  :  al  principio  le  faltaba  el  memorial  de  las  gracias,  que  ase- 
guraba  haberse  llevado  consigo  el  P.  Nadal.  Despuas  le  sobrevino  una 
enfermedad,  por  la  que  « no  entendia  en  negocios  » ;  pero  «  un  dia  destos  » 
— y  estamos  ya  en  febrero  de  1561 —  Uamarla  al  P.  Polanco.  En  marzo 
se  consiguid  de  61  que  se  tratase  primero  de  tres  puntos  que  m&s  urglan 
(la  facultad  de  erigir  colegios  dentro  de  las  « canas  »  de  otras  drdenes  re¬ 
ligiosas,  la  exencidn  de  decimas,  y  el  poder  conferir  grados  acad6micos), 
dejando  el  resto  para  mas  adelante  fla.  Por  fin  en  abril  escribe  el  P.  Lalnez 
que  el  cardenal  habia  declarado  sencillamente  que  las  Constituciones  « le 
paresclan  bien  »  y  que  « las  aprobarla  quatenus  non  fuissent  contra  ius 
comune,  y  quanto  a  la  bula,  que  61  no  podia,  y  que  hizi6semos  cuenta  que 
61  era  muerto  » 8S.  Los  juristas  han  solido  siempre  ver  desfavorablemente 
los  privilegios  contra  ius . 

Aconsejado  por  el  mismo  Del  Pozzo,  pidid  entonces  el  P.  Lalnez  al 
Papa  que  encargase  dei  asunto  al  cardenal  datario  Luis  Simonetta.  Por 
este  medio  salieron  pronto  dos  breves  :  Etsi  ex  debito  sobre  el  privilegio 
de  las  « canas  »,  con  fecha  23  de  abril,  y  Exponi  nobis  sobre  las  d6cimas 
y  los  grados  acad6micos,  con  fecha  19  de  agosto64.  La  bula  de  aprobacidn 
dei  instituto  y  confirmacidn  de  privilegios  tropezd  con  nuevos  obsta- 
culos  :  el  empleado  de  curia,  un  tal  Gorinot  o  Corinotto,  a  quien  se  habia 
encargado  la  extensidn  de  la  minuta,  por  agobio  de  ocupaciones,  procedla 
con  suma  lentitud  45 .  Y  no  habia  otro  camino.  El  23  de  noviembre  escribla 
el  P.  Madrid  al  P.  General :  «  dar  cura  de  formar  Ia  bulla  ad  altri  non  6 
spediente  ;  perchi  un'altro  che  c’6,  che  atendi  a  simili  negocii,  non  sta 
meno  occupato,  et  ci  saria  la  medessima  difficulti  » 88. 

Asl  quedaron  las  cosas,  ni  se  oye  mis  hablar  de  la  tal  bula67.  Vino 
entonces  la  tercera  convocacidn  dei  Concilio  tridentino  ;  para  asistir  a 
la  cual  como  legado,  partiti  de  Roma  el  20  de  noviembre  quien  mtis  habia 
favorecido  el  asunto,  el  datario  cardenal  Simonetta  88.  Algo  mtis  impor¬ 
tante  urgla  ahora  :  la  confirmacitin  dei  instituto  de  la  Companla  por  el 
Concilio.  Esta  confirmacitin  se  llevti  a  efecto  en  la  sesitin  25,  el  dia  3  de 
diciembre  de  1563  69 . 

Un  ano  desputis,  el  19  de  enero  de  1565,  morla  el  P.  Lalnez,  sin  haber 
conseguido  ni  la  amplia  bula  de  los  privilegios  ni  el  breve  de  los  contratos 
deseado  por  la  Congregacitin  general 70. 


82  Ibid.,  368,  376,  388,  391,  406,  408,  437. 

83  Ibid.,  444. 

84  Cf.  Institutum  S.  /.,  I,  31-37  ;  MHSI,  Nadal ,  I,  519  ;  Lain.y  VI,  69.  Sobre 
el  cardenal  Simonetta  (f  1568)  cf.  Eubel,  III,  42,  292  ;  Ciaconius-Oldoinus,  III, 
coi.  924s. 

85  Cf.  MHSI,  Lain.,  VI,  70,  94s,  147. 

6 •-Ibid.,  VI,  147. 

87  Solo  una  vez,  en  1564,  hemos  encontrado  una  alusitin  :  « In  questo  mentre  si 
procurari  qui  di  haver  alcuna  dechiaratione  sopra  li  nostri  privilegii  de  Sua  Santiti, 
acciochti  si  proceda  con  piii  pace  et  chiarezza  ».  MHSI,  Lain.y  VII,  633. 

88  Cf.  L.  von  Pastor,  Geschichte  der  Pdpstey  VII,  199. 

89  Sobre  esta  confirmacitin  cf.  MHSI,  Lain.,  VII,  219-222,  500,  504-505,  511- 
512 ;  VIII,  823-824 ;  Nadal ,  II  344,  467,  630-631  ;  Astrain,  II,  196-200  ;  F.  Ce- 
receda  S.  I.,  Dieqo  Lainezy  II,  (Madrid  1945)  268-272. 

70  El  P.  Luis  Delplace,  Synopsis  actorum  S .  Sedis  in  causa  Societatis  Iesu  (Flo- 
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*  *  * 

Elegido  S.  Francisco  de  Borja  a  suceder  al  P.  Lainez,  la  Congrega- 
ci6n  general  segunda  le  encomendo  que  llevase  a  efecto  los  encargos 
de  la  primera  que  este  no  habia  podido  ejecutar  71.  Uno  de  esos  encargos, 
como  sabemos,  era  el  obtener  un  breve  pontificio  sobre  los  contratos. 
Pero  antes  que  veamos  los  pasos  dados  per  el  nuevo  General  en  este  sen- 
tido,  conviene  que  nos  detengamos  un  poco  a  examinar  unos  pareceres  o 
dict&menes  de  juristas  que  de  este  tiempo  conservamos  7a. 

Al  primer  parecer  ya  hemos  aludido73.  Es  de  Quintiliano  y  Horacio 
Mandosio,  que,  fundandose  s61o  en  las  dos  Fdrmulas  dei  instituto,  apro- 
badas  respectivamente  por  Paulo  III  y  Julio  III74,  y  en  la  parte  nona 
(cap.  3,  n.  5)  de  las  Constituciones,  aprobadas  oralmente  por  Pio  IV 75, 
intentan  demonstrar :  primero,  que  el  prepdsito  general  tiene  « omni¬ 
modam  curam  et  administrationem  etiam  circa  bona  nedum  circa  per¬ 
sonas  » ;  segundo,  que  el  prep6sito  general  puede  disponer  de  los  bienes 
de  un  colegio  sin  necesidad  dei  voto  capitular  de  los  miembros  de  dicho 
colegio.  Los  argumentos  de  la  primera  parte  los  hemos  indicado  al  hablar 
de  la  Fdrmula  dei  instituto.  Mds  interesantes  son  los  de  la  segunda.  Se 
reducen  a  lo  siguiente  :  Como  quiera  que  al  General  ha  sido  trasferida 
« omnis  cura  et  administratio  »,  los  miembros  dei  colegio  no  tienen  de- 
recho  de  entrar  en  la  administracidn  de  los  bienes,  ni,  aunque  se  re- 


rentiae  1887,  Lovanii  1895)  27-28  n.  31,  y  despuas  de  £1  el  P.  C&ndido  de  Dalma- 
ses,  en  MI,  Fontes ,  II,  278  nota  133,  suponen  que  la  minuta  arriba  mencionada  (nota 
58)  llegd  a  tener  valor  de  letras  apostllicas.  Pero  en  contrario  est&n  los  argumentos 
siguientes  :  1)  La  copia  de  esa  minuta  que  conservamos  y  registra  el  P.  Delplace 
(ARSI,  Instit .  195,  38v-44v)  no  est&  datada.  2)  Una  aprobacidn  dei  instituto  tan 
solemne  y  una  concesidn  de  privilegios6s  tan  espllndida  como  esa,  no  s61o  no  fue 
recogida  en  las  coleciones  de  letras  apostdlicas  en  favor  de  la  Companla,  sino  que  tam- 
poco  ha  sido  alegada  por  los  PP.  Generales  ni  por  los  autores  jusultas..  3)  El  P. 
Nadal,  cuando  en  el  apendice  a  sus  Scholia  (pp.  270,  275)  reflere  que  Pio  IV  habia 
aprobado  las  Constituciones,  menciona  s61o  el  vivae  vocis  oraculum  publicado  en 
MHSI,  Lain.y  VIII,  747-748,  con  el  cual  este  papa  abrogd  el  decreto  de  Paulo  IV 
sobre  el  generalato  trienal.  A  este  or&culo,  pues,  se  debe  tambiln  referir  Nadal, 
cuando  en  los  Didlogos  dice  de  Pio  IV  :  « Hic  item  Societatis  institutum  ac  Constitu¬ 
tiones  confirmavit ». 

71  Cf.  Institutum  S.  /.,  II,  211,  decr.  93. 

78  Ninguno  de  estos  documentos  lleva  fecha.  Pero  como  citan  la  primera  edi- 
cidn  de  las  Constituciones  (1558)  y  dei  bulario  de  la  Companla  (1559),  y  hablan  de 
los  decretos  « primae  congregationis  »  —  suponiendo  por  tanto  una  «  segunda  » — 
y,  por  otra  parte,  no  hacen  mencidn  de  los  documentos  pontificios  de  1567/1568,  de 
que  despuis  hablaremos,  hay  que  atribuirlos  a  los  primeros  anos  de  gobierno  de  S. 
Francisco  de  Borja  (1565-1567).  Sabemos  que  11  solla  consultar  a  los  juristas  ro- 
manos.  Cf.  ARSI,  Instit,  234,  86rv ;  Congr .  41,  293v  ;  MHSI,  Borgia,  IV,  235  ;  Sac- 
chini,  lib.  7,  n.  11. 

78  Supra,  nota  30. 

74  Cf.  MI,  Const.,  I,  19,  n.  5  ;  380,  n.  5. 

75  Cf.  supra,  nota  70. 
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uniesen  en  capitulo,  podrlan  contradecir  a  la  voluntad  dei  General.  Ade- 
m&s,  los  escolares  o  miembros  de  un  colegio  de  la  Companla  no  forman 
realmente  un  « collegium  »  o  «  capitulum  ».  Porque,  en  primer  lugar,  faltan 
los  indicios  externos  para  ello  :  «  dicti  enim  scholares  non  habent  proprium 
sigillum,  non  arcam  communem,  non  communem  thesaurarium,  non  pro¬ 
prium  locum  ubi  tractatus  negotiorum  communium  habeatur,  nec  alia 
de  quibus  Hostiensis  in  c.  Nobis  »  76.  En  segundo  lugar,  el  unico  fin  de 
tal  «  collegium  »  o  « capitulum  »  seria  tratar  de  los  negocios  comunes  ; 
pero  los  escolares  no  pueden  tratar  de  los  negocios  comunes,  teniendo 
el  General  « omnem  gubernationem  tam  circa  personas  quam  circa  res  ». 
Por  la  misma  razdn,  los  escolares  no  tienen  consentimiento  ni  voz  libre, 
sino  que  son  como  pupilos.  Ni  vale  en  contrario  el  nombre  de  «  colegio  » 
y  «  colegiales »  :  ese  nombre  lo  ha  introducido  la  costumbre,  por  vivir 
los  escolares  en  una  misma  casa,  no  porque  formen  un  verdadero  «  col¬ 
legium  »  en  sentido  juridico  77 .  Las  mismas  razones  y  con  las  mismas  pa- 
labras  repitid  anos  m&s  tarde  Horacio  Mandosio  en  su  libro  De  privi¬ 
legiis  ad  instar 78. 

El  segundo  parecer  venia  de  un  jesulta  espanol.  Habiendo  consultado 
a  los  profesores  de  derecho  de  la  universidad  de  Salamanca  y  a  otros  ju- 
ristas  insignes,  y  habiendo  examinado  el  problema  atentamente  con  el 
P.  Jerdnimo  de  Ripalda,  habla  venido  a  esta  conclusidn  :  despuds  de  la 
extravagante  Ambitiosae  cupiditati  de  Paulo  II  (1  de  marzo  de  1469)  78, 
exceptuados  algunos  casos,  si  se  observa  la  forma  o  solemnidades  dei 
derecho  comun  (es  decir,  la  deliberacion  y  consentimiento  de  la  comu- 
nidad  reunida  en  capitulo,  y  la  autorizacidn  dei  superior  mayor),  no  hace 
falta  la  licencia  dei  sumo  pontifice  para  alienar,  y  ese  es  el  modo  de  pro- 
ceder  de  todas  las  drdenes  religiosas  ;  pero,  si  no  se  observa  esa  forma, 
es  necesaria  la  licencia  pontificia.  Y  no  bastan  las  palabras  generales  con 
que  Paulo  III  y  Julio  III  concedieron  al  P.  General  la  administracidn 
de  los  bienes  de  los  colegios  ;  pues  los  Generales  de  otras  drdenes  gozan 
de  concesiones  semejantes,  y  sin  embargo  se  ven  obligados  a  observar 
la  dicha  forma  juridica  80. 

i  Qui6n  fue  el  autor  de  este  escrito  ?  El  ejemplar  que  hemos  visto, 
no  lleva  firma.  Por  evidencia  interna  se  puede  decir  que  era  un  jesulta, 
perito  en  derecho  comun,  tal  vez  menos  en  derecho  de  la  Companla  (no 
cita  ni  una  vez  las  Constituciones),  que  escribla  desde  la  corte  de  Espana. 


78  Se  alude  al  ilustre  canonista  Enrique  de  Susa  (de  Segusio,  1 1271),  autor 
de  la  celebre  Summa  aurea ,  cardenal  obispo  de  Ostia  y  por  eso  conocido  con  el 
nombre  de  « Hostiensis  ».  La  obra  aqui  citada  es  el  comentario  a  las  decretales,  lib. 
3,  tit.  38,  de  iure  patronatus ,  c.  25,  donde  dice  :  « et  notandum  quod  hi  sunt  actus 
per  quos  potest  colligi  ius  sive  quasi  possessio  collegii,  scilicet :  sigillum  et  usus  si¬ 
gilli  .  . .,  tractatus  communis  . . .,  arca  communis .  .  .,  refectorium  commune  et  dor¬ 
mitorium  . . .,  commune  monasterium  .  .  .,  communis  fraternitas  . .  . ». 

77  FG,  386,  f.  12-13  (original  con  firmas  autdgrafas  de  los  dos  juristas). 

78  De  privilegiis  ad  instar  seu  de  communicatione  privilegiorum  tractatus  (Flo¬ 
rentiae  1575),  glossa  ii,  p.  62-64,  n.  11-15. 

79  Cf.  Bullarium  Romanum,  ed.  taurinen.,  V,  p.  194-195  ;  c.  unie.,  de  rebus  ec¬ 
clesiae  non  alienandis ,  in,  4,  in  Extrav.  comm. 

80  FG,  386,  53-54. 
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Estos  datos  pueden  convenir  al  P.  Hernando  de  Solier,  doctor  in  utroque 
iure  por  Bolonia,  que  entonces  acompanaba  al  nuncio  Alejandro  Crivelli ; 
pero  claro  est&  que  no  bastan  para  adjudicarle  la  paternidad81. 

Como  quiera,  parece  que  este  escrito  hizo  impresidn  en  Roma.  Pues 
los  otros  dos  pareceres  o  dict&menes  se  dirfa  que  responden  a  una  inquie- 
tud  excitada  por  el  anterior.  Son  6stos  de  tres  jurisconsultos  romanos  : 
uno  de  Alvaro  de  Cabredo82,  el  otro  de  los  ya  conocidos  Quintiliano  y 
Horacio  Mandosio,  que,  como  en  otras  ocasiones,  firman  juntos.  Respon¬ 
den  a  cuatro  dudas,  propuestas  sin  duda  por  la  curia  generalicia : 
1*.  i  Es  necesaria  la  licencia  de  la  Santa  Sede  para  que  la  Congregacibn 
general  pueda  alienar  un  colegio  ?  —  2a.  £  Es  necesaria  la  licencia  de  la  Santa 
Sede  para  que  el  P.  General  pueda  alienar  bienes  inmuebles  o  en  alguna 
manera  prohibidos  por  el  derecho  comtin  ?  —  3a.  Supuesta  la  licencia  de 
la  Santa  Sede,  £  es  necesaria  la  deliberacidn  capitular  para  celebrar  con- 
tratos  de  alienacidn  en  los  colegios  de  la  Companla  ?  —  4a.  £  Puede  el  P. 
General  comunicar  a  los  superiores  subalternos  la  facultad  de  alienar  ? 

A  las  dos  primeras  preguntas  responden  concordemente  los  tres  doc- 
tores  que  si  :  las  bulas  de  Paulo  III  y  Julio  III  no  conceden  ninguna  exen- 
ci6n  de  la  extravagante  Ambitiosae .  Si  las  Constituciones  permitiesen 
alienar  bienes  inmuebles  sin  la  licencia  pontificia,  serlan  ilicitas  ;  pero, 
ademas,  observan  con  razdn  los  Mandosio,  las  Constituciones  (en  la  parte 
nona,  cap.  3,  n.  5  [743])  no  conceden  al  General  la  facultad  de  alienar 
bienes  inmuebles,  sino  s61o  bienes  muebles.  A  la  tercera  pregunta,  Ca¬ 
bredo,  con  una  interpretacidn  no  infundada  de  la  Fdrmula  dei  instituto 
aprobada  por  Julio  III,  supone  que  todos  los  miembros  de  la  Companfa 
forman  una  sola  congregacidn  o  capitulo  («  omnes  de  Societate  faciunt 
unam  congregationem  et  quodammodo  unum  capitulum  ») ;  Julio  III  dis¬ 
pensa  de  reunir  a  toda  la  Companfa,  como  seria  necesario  segun  el  de¬ 
recho,  y  permite  que  se  convoque  sdlo  « maior  pars  totius  Societatis  quae 


81  Hernando  de  Solier,  hijo  de  Francisco  de  Avila  y  Mariana  Monroy,  naci6 
en  Segovia  en  1526.  Despuas  de  los  estudios  de  latin  (1536-1539),  estudid  « c&nones 
y  leyes  »  en  Salamanca,  donde  se  graduo  de  bachiller,  y  en  Bolonia,  donde  obtuvo 
el  grado  de  doctor  «in  utroque  iure»  (1539-1555).  Ordenando  sacerdote,  fue  reci- 
bido  en  la  Companfa  por  S.  Francisco  de  Borja  en  Simancas  en  abril  de  1556.  Hizo 
los  votos  de  escolar  dos  meses  despuas,  y  en  octubre  fue  enviado  a  Salamanca. 
Pas6  despues  por  los  colegios  de  Avila,  Medina  dei  Campo  y  Plasencia  con  el  oficio 
de  confesor.  En  1557  S.  Francisco  de  Borja  penso  enviarlo  a  Roma  para  el  cargo  de 
procurador  general,  pero  lo  impidib  su  mala  salud.  Intervino  en  la  fundacion  dei  co¬ 
legio  de  Segovia  (1559),  en  el  cual  fue  ministro  y  procurador.  El  nuncio  pontificio 
Alejandro  Crivelli  se  sirvid  frecuentemente  de  el  y  quiso  que  le  acompanase  en  su 
vuelta  a  Roma  (1565).  Aquf  sucedid  al  P.  Juan  de  Victoria  en  el  cargo  de  procu¬ 
rador  general,  y  fue  de  1570  a  1573  primer  rector  dei  Colegio  de  Penitenciarios  de 
S.  Pedro  in  Vaticano.  El  24  de  febrero  de  1569  hizo  la  profesibn  de  cuatro  votos 
solemnes  en  manos  de  S.  Francisco  de  Borja.  En  1573  volvid  a  Espana,  y  fue  rec¬ 
tor  dei  colegio  de  Burgos  y  prepdsito  de  la  casa  profesa  de  Valladolid.  Pas6  los 
tiltimos  anos  de  su  vida  achacoso  en  el  colegio  de  Segovia.  El  ultimo  catalogo  trie- 
nal  en  que  aparece  su  nombre,  es  el  de  1602-1603.  Cf.  FG,  Mss.  77,2 ,  343rv  ;  ARSI, 
Rom.  fi3,  2v ;  Rom .  78b  ;  Cast.  13,  14,  15  ;  MHSI,  Borgia,  III,  285,  827  ;  IV,  19-20, 
26-28,  74-75,  606. 

82  Sobre  este  jurisconsulto  no  liemos  podido  encontrar  ninguna  otra  noticia. 
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sine  magno  incommodo  potest  a  praeposito  congregari ».  Para  alienar, 
pues,  es  necesaria  y  basta  la  deliberacidn  capitular  y  el  consentimiento 
de  esa  «  maior  pars  »,  es  decir,  de  la  Congregaci6n  general.  La  confusidn 
parece  haber  estado  en  haber  visto  en  los  dos  verbos  de  la  Fdrmula  «  alie¬ 
nare  vel  dissolvere  domos  »  dos  frases  independientes,  y  haber  tomado 
consecuentemente  el  verbo  «  alienare  »  en  toda  su  extensidn,  no  limitada 
por  el  complemento  «  domos  ac  collegia  ».  Los  Mandosio,  con  m&s  cono- 
cimiento  dei  instituto,  responden  a  la  tercera  duda  remitiendo  a  las  Cons- 
tituciones,  como  remite  la  Formula  :  « in  aliis  quae  non  ita  magni  mo¬ 
menti  sunt  »  — como  hacer  Constituciones  y  disolver  casas —  « idem  prae¬ 
positus,  adiutus  .  .  .  fratrum  suorum  consilio  .  .  .,  ius  totum  habet,  prout 
in  Constitutionibus  eisdem  explicabitur  ».  En  cuanto  a  la  cuarta  duda, 
responden  los  juristas  que  el  P.  General  no  puede  delegar  en  los  superio¬ 
res  subalternos  el  poder  de  alienar,  dei  cual  — como  hemos  visto —  61  ca- 
rece  ;  pero  puede  delegar  la  ejecuci6n  dei  contrato83. 

Hubo  quien  encontrd  otra  solucidn,  que  en  consecuencia  fue  tam- 
bi6n  sometida  el  examen  de  los  Mandosio.  El  General  de  los  dominicos 
tiene  privilegio  de  alienar  los  bienes  inmuebles  de  sus  monasterios,  con 
tal  que  consientan  dos  terceras  partes  de  los  vocales  dei  monasterio  a 
que  pertenecen  los  bienes  84.  La  Compania  tiene  por  comunicacidn  los  pri- 
vilegios  de  los  mendicantes  ;  £  puede  valerse  de  este  ?  La  dificultad  era 
doble  :  1)  Los  bienes  de  los  colegios  pertenecen  a  los  escolares,  «  qui  non 
habent  vocem  in  capitulo  [pues  no  son  profesos]  et  consequenter  non 
possunt  consentire  ».  2)  La  Compania  ha  trasferido  en  el  General  toda 
la  administracidn  de  los  bienes  de  los  colegios  y  todo  el  poder  de  hacer 
contratos  ;  £  puede  el  General  dar  su  consentimiento  en  nombre  de  los 
vocales  de  que  habla  el  privilegio  ?  —  Quintiliano  y  Horacio  Mandosio 
no  dudan  en  responder  a  todo  afirmativamente  :  la  Compania  goza  dei 
privilegio  de  los  dominicos  ;  no  esta  obligada  a  la  condicidn  dei  consen¬ 
timiento  de  las  dos  terceras  partes,  ya  que  esa  condicidn  es  imposible  ; 
el  General  puede  al  mismo  tiempo,  por  tener  doble  formalidad,  dar  el 
consentimiento  en  nombre  de  los  escolares  y  autorizar  la  alienacidn  como 
superior.  Pero  anadian  los  juristas  :  « supposita  tamen  licentia  Summi 
Pontificis  m8*. 

Urgia,  pues,  acudir  a  la  Santa  Sede.  El  Concilio  tridentino,  en  la 
aprobacidn  dei  instituto  de  la  Compania,  habia  usado  esta  expresidn  : 
«  Per  haec  tamen  sancta  synodus  non  intendit  aliquid  innovare  vel  pro¬ 
hibere  quin  religio  clericorum  Societatis  Iesu,  iuxta  pium  eorum  insti- 


83  FG,  386 ,  59rv  :  respuestas  de  Cabredo  ;  ff.  61-62  :  respuestas  de  los  .Mandosio 
(ambos  documentos  originales  y  con  firmas  autdgrafas). 

84  Clemente  VII,  Exponi  nobis  (25  de  febrero  de  1531).  Cf.  Privilegia  per  com¬ 
plures  Summos  Pontifices  ordini  Fratrum  Praedicatorum  concessa  et  communicata ,  non 
omnia  quidem ,  sed  ea  tantum  quae  ex  archetypis  aut  eorum  authenticis  transumptis 
haberi  potuerunt.  Iussu,  impensis  et  ope  Reverendissimi  Patris  F.  Stephani  Ususma- 
ris  eiusdem  ordinis  Magistri  Generalis  transumpta  et  impressa,  et  per  R.P.D.  Audi¬ 
torem  apostolicae  camerae  authenticata  (Romae,  apud  Antonium  Bladum  impres- 
sorem  cameralem,  s.  a.)  ff.  203v-204v. 

86  A  continuacidn  dei  documento  citado  en  la  nota  83  :  FG,  386 ,  63-64. 
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tutum  a  Sede  Apostolica  approbatum,  Domino  et  eius  Ecclesiae  inser¬ 
vire  possit » 8#.  Algunos  canonistas  daban  mayor  extension  a  las  pala- 
bras  « per  haec »,  otros  menos.  Se  penso,  pues,  que  lo  m&s  sencillo  seria 
una  declaracion  pontificia,  la  cual  enunciase  que  el  Concilio  no  habia 
derogado  en  nada  al  instituto  y  Constituciones  de  la  Compania.  Tanto 
mas  que  S.  Pio  V  el  dia  21  de  enero  de  1566,  en  la  segunda  audiencia 
concedida  a  S.  Francisco  de  Borja,  habia  confirmado  « todas  las  gracias 
de  nuestra  Compania,  asl  las  concedidas  por  otros  pontifices,  como  por 
el  mesmo  siendo  inquisidor  »,  y  habia  encargado  al  cardenal  Marcanto- 
nio  Amulio,  alll  presente,  que  lo  testificase  por  escrito  87.  Tres  documen- 
tos  conocemos  en  este  sentido. 


Los  dos  primeros  son  dos  cartas  o  exposiciones  a  la  Sagrada  Congre- 
gacidn  dei  Concilio.  Los  editores  de  Monumenta  han  publicado  la  primera, 
como  si  su  autor  fuese  el  P.  Lalnez,  el  destinatario  S.  Carlos  Borromeo, 
y  la  fecha  :  marzo  de  1564  88.  Que  la  carta  fuese  dirigida  a  los  cardenales 
de  la  Congregacidn  dei  Concilio,  se  deduce  de  las  palabras  :  «  si  ita  DD. 
VV.  Illmis  ac  Rmis  visum  fuerit  expedire  ».  Con  esto,  la  fecha  no  puede 
ser  anterior  al  2  de  agosto  de  1564,  en  que  fue  institulda  por  Pio  IV  aquella 
Congregacidn  romana 88.  Por  lo  que  hace  a  la  atribucidn  al  P.  Lalnez, 
no  se  funda  sino  en  que  la  copia  publicada  en  Monumenta  era  un  pliego 
suelto  incluldo  en  un  registro  de  las  cartas  dei  segundo  General  #0.  En 
cambio,  para  atribuir  el  documento  a  S.  Francisco  de  Borja  hay  las  ra- 
zones  siguientes  :  1)  El  P.  Lalnez  murid,  como  hemos  tenido  ocasidn  de 
recordar,  el  19  de  enero  de  1565.  No  es  muy  probable  que  en  tan  breve 
tiempo,  apenas  establecida  la  Congregacidn  dei  Concilio,  acudiese  a  ella 
el  P.  General  a  pedir  una  declaracidn  tan  importante.  2)  La  frase  que  en 
el  documento  se  refiere  al  Papa  reinante  (« qui  nostrum  institutum,  cons¬ 
titutiones  et  facultates  approbavit  »)  m&s  se  armoniza  con  la  aproba- 
cidn  de  S.  Pio  Y  (21  de  enero  de  1566)®1  que  con  la  de  Pio  IV  (22  de  junio 
de  1561)92.  3)  Los  documentos  posteriores  en  este  negocio  muestran  una 
continuidad,  que  se  comprenderia  mejor  suponididolos  dei  mismo  Ge¬ 
neral  ;  aunque  tal  vez  esa  continuidad  se  podrla  tambidi  explicar  por 
la  permanenda  dei  P.  Polanco  en  el  oficio  de  secretario  de  la  Compania. 
4)  En  el  borrador  dei  documento,  con  correcciones  de  mano  dei  P.  Po¬ 
lanco,  que  se  conserva  en  el  Archivo  Romano  de  la  Compania,  alguien 
escribid  la  fecha  1572,  y  despuas  otro  o  el  mismo  mejor  informado  la  ta- 


88  Cf.  S.  Ehses,  Concilii  tridentini  actorum  pars  sexta  (Friburgi  Br.  1924)  1083. 

87  Cf.  MHSI,  Borgia ,  IV,  170  ;  Polanci  Compl.f  II,  658.  El  testimonio  dei  car¬ 
denal  se  encuentra  en  FG,  676 ,  fasc.  1  ;  copia  en  ARSI,  Instit .  190 ,  5v. 

88  MHSI,  Lain .,  VIII,  821-823. 

88  Motu  proprio  Alias  Nos.  Cf.  Bullarium  Romanumt  ed.  taurinen.,  VII,  300-301 . 

80  ARSI,  Epp .  NN .  54.  Actualmente  el  dicho  pliego  no  se  encuentra  en  este 
cddice,  y,  no  hemos  podido  dar  con  d. 

81  Cf.  supra,  nota  87. 

88  Cf.  MHSI,  Lain.t  VIII,  747-748. 
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ch 6  y  escribi6  :  1566 93.  Nadie  pensaba,  pues,  entonces  que  el  documento 
fuese  dei  P.  Lainez. 

La  segunda  carta  o  exposicidn  la  publicamos  en  el  ap£ndice  (doc.  1). 
En  sustancia  coincide  con  la  primera.  Se  notari  c6mo  en  ella  se  mencionan 
« li  contratti »,  que  no  «  si  hanno  a  far  collegialiter  ».  Aunque  de  este  punto 
no  habla  tratado  el  Concilio  tridentino,  era  necesario  para  satisfacer  al 
encargo  de  la  Congregacidn  general. 

El  tercer  documento  es  una  suplica  formal  dirigida  a  S.  Pio  V,  que 
posiblemente  acompanaba  una  de  aquellas  cartas  a  la  Congregacidn  dei 
Concilio.  En  esta  suplica  se  piden  cuatro  gracias  :  1)  una  explicita  confir- 
macidn  de  todas  las  gracias  y  privilegios  concedidos  anteriormente  a  la 
Compania  por  la  Santa  Sede,  «  etiamsi  postmodum  in  genere  per  Sedem 
eandem  revocata  fuerint »,  de  las  Constituciones,  de  los  decretos  y  esta- 
tutos  de  la  Compania,  y  de  los  contratos  estipulados  hasta  la  fecha  por  el 
P.  General ;  2)  una  declaracidn  de  que  el  Concilio  de  Trento  no  habia 
pretendido  alterar  en  nada  el  instituto  de  la  misma  Compania  ;  3)  una 
concesidn  al  P.  General  de  hacer  toda  clase  de  contratos  de  alienacidn, 
«  etiam  stabilium  bonorum,  praeter  quam  eorum  quae  in  fundationis  vel 
dotationis  vel  earum  partem  expresse  relinquentur »,  y  « etiam  absque 
aliquo  suorum  religiosorum  neque  ad  pulsum  campanae  nec  collegialiter 
congregandorum  consensu  » ;  4)  la  facultad  de  delegar  y  subdelegar  las 
concesiones  de  gracias  espirituales  y  temporales  de  la  Compania  94. 

£  Se  presentaron  realmente  estos  documentos  ?  ^Cual  fue  el  resultado  ? 
Despues  veremos  que  en  la  Congregacion  dei  Concilio  se  trato  dei  asunto. 
Es,  pues,  de  suponer  que  si  no  todos,  alguno,  fue  presentado. 

Tai  vez  la  Congregacion  no  quiso  hacer  una  declaracion  tan  amplia 
contra  el  derecho  comun,  que  eximia  a  la  Compania  de  todos  los  decre¬ 
tos  tridentinos  contrarios  al  instituto,  Constituciones  y  gracias  pontifi¬ 
cias.  Asi  se  explicaria  una  tercera  suplica  con  que  tropezamos  en  varios 
codices  dei  Archivo  Romano  de  la  Compania. 

Tiene  dos  partes.  En  la  primera  — en  vez  de  pretender  que  el  Concilio 
tridentino,  « specialmente  in  quello  che  dice  de  regularibus ,  no  solamente 
nel  16°  capo,  ma  etiam  nelli  altri »,  no  derogd  al  instituto  de  la  Compa- 
fiia —  se  pide  s61o  declarar  que  el  Concilio  eximid  a  la  Compania  en  las 
prescripciones  de  dicho  capitulo  16,  es  decir,  sobre  el  tiempo  de  hacer 
la  renuncia  de  bienes  y  sobre  la  obligacidn  de  profesar  solemnemente 
apenas  terminado  el  noviciado  :  « praedictam  Synodum,  per  ea  quae  in 


98  Cf.  ARSI,  Instit.  187  /,  88rv. 

94  FG,  553 ,  60.  La  liltima  petici6n  obedece  a  una  advertencia  dei  jurisconsulto 
Alvaro  de  Cabredo.  Habia  hecho  notar  que,  por  descuido  o  suposicidn  dei  extensor 
de  la  bula  Licet  debitum  (18  oct.  1549),  el  cual  a  las  palabras  « indulta  .  .  .  per  Nos 
concessa  »  dejd  de  anadir :  « vel  per  Sedem  Apostolicam  »,  la  facultad  de  delegar, 
alii  concedida,  se  referia  s61o  a  las  gracias  otorgadas  por  Paulo  III,  y  no  se  podia 
extender  a  las  de  sus  sucesores.  En  consecuencia,  aconsejaba  que  se  pidiese  un  pri¬ 
vilegio  general  « ad  communicandum  indulta  et  facultates  arbitrio  R.  P.  Praepositi 
generalis  ».  FG,  386t  59v. 
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capite  huiusmodi  continentur  et  ordinata  sunt,  nihil  impedire  et  obesse 
ipsis  oratoribus  [praeposito  generali  et  religiosis  Societatis  Iesu]  quomi¬ 
nus  eorum  Societas  huiusmodi  quaecumque  quae  ad  eius  institutum  per¬ 
tinent  quoad  renuntiationem,  obligationem  professionemque  faciendam 
finito  tempore  noviciatus,  non  secus  ac  sibi  ante  dictam  Synodum  licebat, 
libere  facere,  exercere  et  continuare  valeat » e5. 

En  la  segunda  parte  — que  reproducimos  en  el  apSndice  (doc.  2) — , 
segun  los  deseos  de  las  dos  primeras  Gongregaciones  generales,  se  pide 
aprobacidn  de  la  facultad  dei  P.  General  para  hacer  contratos  sin  inter- 
vencidn  de  capitulo. 

La  nota  que  a  la  suplica  anadio  el  cardenal  Francisco  Alciati,  y  que 
tambien  publicamos,  muestra  que  S.  Pio  V  no  se  mostro  al  principio 
muy  propicio  a  conceder  la  gracia  (« amplius  deliberandum  »).  Pero  mds 
extraria  la  condicion  que  mando  anadir  («  dummodo  petatur  postea  con¬ 
firmatio  a  Sede  Apostolica  »),  cuando  ya  en  la  suplica  se  decia  :  « habita 
tamen  prius  a  Sede  Apostolica  facultate  alienandi ». 

Esta  suplica  o  decreto  de  la  Congregacion  dei  Concilio  no  lleva  fecha. 
Pero  providencialmente  el  P.  Solier,  ya  entonces  procurador  general 
de  la  Compania,  tuvo  cuidado  de  hacerla  autenticar  por  el  auditor  ge¬ 
neral  Alejandro  Riario  el  12  de  noviembre  de  1567  96  ;  por  lo  cual  podemus 
legitimamente  deducir  que  la  respuesta  dei  Papa  testificada  por  el  car¬ 
denal  Alciati  no  seria  muy  anterior  97. 

Por  eso  sorprende  encontrarnos  cinco  meses  despues,  en  abril  dei 
ano  siguiente  de  1568,  con  la  bula  Innumerabiles  fructus.  En  ella  el  Sumo 
Pontifice,  despues  de  aprobar  la  Formula  dei  instituto,  las  Constitucio- 
nes  y  la  declaracion  de  la  primera  Congregacion  general,  en  lo  que  se 
refiere  a  esta  materia  de  los  contratos,  y  de  confirmar  la  facultad  dei  P. 
General  de  hacer  cualquier  genero  de  contratos,  previa  sin  embargo 
la  licencia  de  la  Sede  Apostolica  en  los  casos  que  la  exige  el  derecho, 
para  la  cual  bastara  la  signatura  dei  papa  ;  prescribe  la  forma  o  solemni- 
dades  que  se  han  de  emplear,  a  saber  :  en  la  provincia  romana  se  requiere 
solo  el  consentimiento  de  la  mayor  parte  de  los  Asistentes ;  en  las  dem&s 
provincias  de  la  Compania  debera  preceder  la  deliberacion  dei  P.  Provin- 
cial  o  un  delegado  suyo  con  el  superior  y  consultores  locales  y  con  los 
profesos  de  la  casa  o  colegio  a  que  pertenecen  los  bienes,  y  el  consenti- 


96  ARSI,  Instit.  190 ,  7.  Referenda  a  otras  copias,  en  el  ap&idice,  doc.  2. 

98  Copia  dei  testimonio  dado  por  Riario,  en  FG,  386 ,  19-20,  y  en  ARSI,  Instit . 
226 ,  p.  91-97. 

97  Lo  mismo  indica  el  puesto  que  ocupa  este  documento  en  el  registro  oficial 
de  vivae  vocis  oracula  (ARSI,  Instit.  190 ,  7rv) :  antes  de  los  de  1568,  e  inmediata- 
mente  despuas  de  uno  de  22  de  julio  de  1567,  precisamente  aqud  en  que  S.  Pio  V 
dijo  ser  mente  suya  que,  siempre  que  la  Congregacion  dei  Concilio,  a  peticidn  de  la 
Compania  de  Jestis,  hiciese  alguna  declaracidn  sobre  el  Concilio  tridentino  o  sobre 
el  instituto  o  sobre  otros  puntos  referentes  a  la  misma  Compania,  diese  de  ello  testi¬ 
monio  ptiblico  (ibid.,  6v-7). 
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miento  de  al  menos  dos  terceras  partes  de  todos  estos  ®8.  Como  se  ve,  para 
Roma  se  repite,  casi  con  las  mismas  palabras,  la  concesidn  de  1567,  testi- 
ficada  por  el  cardenal  Alciati ;  para  fuera  de  Roma  se  concede  a  la  Com- 
pania  un  privilegio  parecido  al  de  los  dominicos,  de  que  antes  nos  habla- 
ban  los  Mandosio,  pero  sin  la  manera  de  aplicarlo  a  la  Compania,  que  ellos 
proponian  Nada  mas  contrario  a  las  decisiones  de  la  primera  Congre- 
gacion  general  y  a  la  forma  mondrquica  dei  gobierno  de  la  Compania. 
Por  eso  no  son  de  maravillar  las  palabras  dei  P.  Nadal  en  los  Scholia . 
Despues  de  explicar  el  modo  propio  de  proceder  la  la  Compania,  sin  Ca- 
pitulos,  anade  : 

« Et  haec  quidem  ex  instituti  ratione  et  apostolica  confirmatione  fa¬ 
ciebamus.  Nec  fere  quicquam  fiebat  praeter  ius  commune  ;  nam  passim 
alienationes  fieri  possunt  in  evidentem  utilitatem  absque  consensu  ca¬ 
pituli  vel  conventus  ubi  illa  sunt ;  et  apud  nos  perpetuus  est  consensus 
totius  Societatis,  quae  illam  facultatem  dedit  generali  praeposito  10°. 
Tantum  fuit  curandum  ut  haec,  quae  apud  nos  clara  sunt,  externis  per¬ 
suaderentur  ;  nec  propterea  abroganda  fuit  constitutio  et  deroganda  prae¬ 
posito  generali  sua  facultas.  Et  tamen,  donec  melius  huic  rei  consulatur, 
observandum  est  quod,  nobis  instigantibus,  statuit  Pius  V  ;  si  tamen 
cogat  illud  diploma  contra  ius  nostrum  facere  »  W1. 

^Que  habia  sucedido?  i  Hasta  que  punto  es  objetivo  ese  «nobis 
instigantibus »  de  Nadal  ?  Notese  que  Nadal  estaba  entonces  ausente, 
visitando  las  provincias  dei  norte  de  Europa,  aunque  lleg6  a  Roma  poco 
despues,  en  el  mismo  ano  1568  loa. 

Poseemos  tres  documentos  que  levantan  un  poco  el  velo  dei  miste- 
rio,  si  bien  no  dei  todo. 

El  primero  es  el  siguiente  apunte  dei  P.  Polanco  en  sus  memorias  ; 

«  Die  Conversionis  B.  Pauli,  25  Ianuarii,  adivi  Sumum  Pontificem,  et .  .  . 
narravi  modum  quem  tenuit  hactenus  Praepositus  noster  Generalis  ineundi 
contractus  quoslibet,  etiam  alienationum,  non  congregato  capitulo,  iuxta 
decretum  congregationis  generalis,  litteras  apostolicas  et  constitutiones 
nostras  ;  et,  si  quas  censuras  propter  praetermissas  in  huiusmodi  con¬ 
tractibus  solemnitates  quae  de  iure  requiruntur  incidisset  Societas,  petii 
absolutionem,  et,  si  quae  esset  irregularitas,  dispensationem  ;  et  hoc  (fere 
antequam  petitionem  absolverem)  benedicendo  concessit  ;  cum  autem 
confirmari  petiissem  hunc  modum  celebrandi  contractus,  quem  appro- 


•8  En  el  doc.  3  dei  ap6ndice  reeditamos  esta  seccidn  de  la  bula. 

99  Gf.  supra,  texto  relativo  a  las  notas  84  y  85.  En  el  ap6ndice,  doc.  4,  publi- 
camos  tambi&i  la  f6rmula  de  alienacidn  de  bienes  fuera  de  Roma,  compuesta  por 
S.  Francisco  de  Borja  para  acomodarse  a  los  terminos  de  la  bula. 

100  Alude  a  las  declaraciones  hechas  por  la  primera  Congregacidn  general.  Cf. 
supra,  nota  50. 

101  Scholia  in  constitutiones  et  declarationes  (Prati  1883)  374. 

102  Gf.  MHSI,  Nadal ,  III,  645. 
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baverat  congregatio  concilii,  sine  capitulo,  consultis  assistentibus  loa,  petiit 
ut  cardinalis  Alciatus  sibi  referret  congregationis  concilii  sententiam  ; 
quod  cardinalis,  accepta  supplicatione  motus  proprii,  ad  se  recepit » 104. 

EI  segundo  documento  aclaratorio  es  la  nota  que  el  cardenal  Alciati 
anadid  a  la  stiplica  de  la  bula  Innumerabiles  fructus.  Est&  registrada  en 
el  Archivo  Vaticano,  y  dice  asl  :  «  Fuerat  res  haec  iamdudum  discussa 
in  Congregatione  Concilii,  et  ad  Sanctissimum  Dominum  Nostrum  re¬ 
lata  ;  sed  Sanctitas  Sua  dixerat  deliberare  velle.  Sicque  nuper  iussit  mihi 
ut  ipsam  rem  totam  referrem.  Quod  cum  fecissem  et  nonnullae  restarent 
difficultates,  tandem,  eis  omnibus  sublatis,  Sanctitas  Sua  in  hunc  qui  nunc 
scriptus  est  modum  decrevit.  F.  Card.  Alciati » 106. 

Tercer  documento.  Es  una  nota  andnima  de  alguien  que  intervino 
muy  de  cerca  en  la  obtencidn  de  la  bula,  y  escribe  en  su  defensa.  La  letra 
no  es  ni  de  Polanco  ni  de  Solier  ni  de  Dionisio  Vazquez,  aunque  bien  puede 
tratarse  de  una  copia.  Despu6s  de  haber  referido  el  encargo  dado  por  la 
primera  Congregacidn  al  P.  General  de  procurar  un  breve  pontificio,  con- 
tintia  :  « En  cumplimiento  dei  decreto  dicho  y  para  confirmaci6n  dei, 
se  huvo  la  gracia  que  la  Companfa  tiene  dei  papa  Pio  5°,  la  qual  contiene 
3  cosas  :  1®  confirma  y  declara  de  nuevo  la  potestad  dicha  que  s61o  el 
prepdsito  general  y  a  quien  61  lo  communicare  tiene  de  hazer  contractos 
e  ynstrumentos ;  la  2a  da  forma  para  las  alienaciones  de  los  bienes  sta- 
bles  ;  3a  declara  no  ser  necessaria  la  solenidad  dei  derecho,  de  congregarse 
las  personas  de  la  Companfa  para  los  contractos  e  ynstrumentos  dichos, 
ni  que  haya  los  tres  tractados  ni  las  dem£s  solenidades  que  las  otras  con- 
gregaciones  usan.  Todas  estas  tres  cosas  son  de  gran  favor  e  ymportancia 
a  la  Companfa,  por  ser  tan  extraordinarias  y  tan  contrarias  al  derecho 
comun  y  al  uso  de  las  dem&s  congregaciones  y  religiones  ;  y  assi  fue  esti- 
mada  esta  gracia  en  mucho  por  el  Padre  General  y  toda  la  Companfa» 
havi6ndose  impetrado  con  gran  dificultad,  trabajo  y  tiempo.  —  La  forma 
que  en  ella  se  da  para  las  alienaciones  es  particularmente  favorable,  co¬ 
piosa  y  clara  ;  porque,  en  materia  de  las  mas  graves  que  en  lo  temporal 
tiene  el  derecho  candnico  y  que  como  a  tal  la  tiene  rodeada  de  tantas  so- 
lemnidades  (que  no  s61o  son  muy  difficiles  a  los  contrayentes,  mas  des¬ 
puas  que  las  han  guardado,  no  tienen  por  seguro  el  contracto  hasta  que 
le  sellan  con  la  authoridad  apostdlica),  se  concede  a  la  Companfa  el  poder 
alienar  con  sola  la  voluntad  dei  General,  ynformada  dei  parecer  de  algunos 
de  la  propria  casa  o  collegio  y  dei  provincial  por  si  o  por  otro  de  la  mesma 
casa,  sin  tractados,  sin  notarios,  ni  ynformaciones,  sin  limitar  quantidad 
de  bienes  etc.  —  La  clausula  habita  tamen  a  Sede  Apostolica  licentia  alie - 
nandi  se  puso  porque,  siendo  tan  comun  uso  para  las  alienaciones  ympe- 
trar  de  la  Sede  Apost61ica  licencia  que  llaman  si  in  evidentem  (no  por 
necessidad,  sino  por  seguridad,  attentas  las  solemnidades  necessarias  a 
las  alienaciones  conforme  a  derecho),  paresci6  al  cardenal  Alciato  y  al 
datario  10#,  a  los  quales  tocaba  esta  expedicidn,  que,  si  esta  facultad  que- 


103  Se  refiere  a  la  concesion  de  1567.  Cf.  apendice,  doc.  2. 

104  MHSI,  Polanci  Compl. ,  II,  685. 

105  Archivo  Vaticano,  Reg.  Suppi.  3206 ,  236v. 

106  Marcantonio  Maffei  (1521-1583),  arzobispo  de  Chieti  desde  1553,  datario  de 
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daba  libre  a  la  Compania,  sin  que  para  las  alienaciones  se  hiziese  recurso 
al  papa,  no  s61o  era  en  diminucidn  de  la  autoridad  de  la  Sede  Apostdlica, 
mas  se  defraudavan  los  officiales  dei  papa  de  los  emolumentos  que  les 
vendrfan  de  los  si  in  evidentem  que  se  suelen  ympetrar.  Y  como  por  esta 
causa  no  quisiesen  pasar  la  suplica,  se  puso  la  cl&usula  dicha  :  que  se  im- 
petrase  licencia  dei  papa.  Y  porque  de  nuestra  parte  se  pretendid  que 
nos  hazfan  agravio  en  ponerla,  oblig&ndonos  a  pedir  la  licencia  que  no 
es  necessaria  de  derecho,  se  puso  la  clausula  que  se  sigue  :  in  casibus  illis 
dumtaxat  in  quibus  absque  dicta  licentia  fieri  non  possit.  Y  assi  la  cl&usula 
dicha  no  nos  obliga,  y  es  como  si  no  fuera  puesta  ;  porque  de  derecho 
comun  no  es  necessaria  licencia  apostdlica  para  las  enajenaciones,  pues 
basta  la  de  los  oblspos  en  los  seglares,  y  en  los  regulares  mendicantes  la 
de  los  provinciales,  que  suceden  para  con  ellos  en  la  authoridad  de  los 
obispos,  en  los  monacales  los  abbades  etc.  No  obsta  a  esto  la  extrava- 
gante  Ambitiosae ,  porque  no  es  entendida  ni  observada  sino  conforme 
al  derecho  comun,  quanto  a  las  alienaciones,  aunque  sy  quanto  a  los 
arrendamientos  etc. 107.  Y  porque  algunas  veces  se  offresce  que  las  perso¬ 
nas  con  quien  se  trata  la  enajenacidn,  no  se  contentan  sin  que  se  vaya 
con  la  authoridad  de  la  Sede  Apost61ica,  y  entonces  somos  for^ados  a 
impetrarla,  se  puso  una  muy  favorable  clausula  :  quod  sola  signatura  suf¬ 
ficiat  ;  hoc  est ,  que  sin  expedir  letras,  que  suelen  costar  buenos  ducados, 
nos  baste  sola  la  suplica  signada,  que  cuesta  3  6  4  reales.  —  .  .  .  De  lo 
qual  todo  se  vee  qu&nto  ha  procurado  la  Gompanfa  conservar  su  insti¬ 
tuto  quanto  a  la  facultad  de  celebrar  contractos,  que  es  toda  dei  prepd- 
sito  general,  y  quanto  ha  sido  favorescida  de  la  Sede  Apostdlica  para 
este  fin.  Resta  que  de  nuestra  parte  se  procure  conservar  con  diligencia, 
usando  la  bulla  dicha  de  Pio  5°,  que  se  puede  hazer  con  facilidad.  Porque 
de  lo  contrario,  no  s61o  se  sigue  violar  nuestro  instituto,  mas  se  perderfa 
el  privilegio  tan  favorable  y  necessario  per  non  usum ,  immo  per  contra¬ 
rium  usum  » 108. 


Vemos  por  estos  tres  documentos  que  S.  Pio  V,  aun  despues  de  la 
declaracion  de  1567  por  el  mismo  aprobada,  tuvo  dificultad  en  conceder 
una  confirmacion.  El  P.  Polanco  habla  de  una  «  suplicatio  motus  proprii  » 
que  llev6  consigo  a  la  audienda  el  cardenal  Alciati  a  fines  de  enero ; 
y  el  cardenal  indica  que  en  esa  audiencia  quedaron  algunas  dificultades, 
m&s  tarde  resueltas.  M&s  aun,  las  palabras  dei  cardenal :  « in  hunc  qui 
nunc  scriptus  est  modum »,  indican  que  antes  se  habfa  escrito  de  otro 
modo.  Es  licito,  pues,  suponer  una  primera  suplica  motu  proprio  (la  sii- 
plica  definitiva  registrada  en  el  Archivo  Vaticano  no  es  motu  proprio ), 


S.  Pio  V,  quien  lo  cre6  cardenal  el  17  de  mayo  de  1570.  Cf.  B.  Katterbach  O.  F. 
M.,  Referendarii  utriusque  signaturae ,  111  n.  50  ( Studi  e  Testi,  t.  55);  Ciaconius- 
Oldoinus,  III,  coli.  1038-1039. 

107  Las  mismas  ideas  dei  escrito  citado  arriba  en  la  nota  80.  Si  ambos  docu¬ 
mentos  fuesen  dei  P.  Solier,  quien,  como  procurador  general,  hubieSe  solicitado 
la  bula  Innumerabiles ,  se  explicaria  el  tono  apologetico  de  la  presente  exposicion. 

108  ARSI,  Instit.  189,  50rv. 
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que  se  acomodaba  a  la  declaracidn  dei  ano  anterior,  y  en  la  cual  el  Pa¬ 
pa  tuvo  dificultad  de  escribir  su  «  Fiat  ut  petitur  »  o  «  Fiat  motu  pro¬ 
prio  ».  £  Seda  el  mismo  Pontifice  dominico  quien  impuso  la  forma  dei  pri¬ 
vilegio  de  los  dominicos  para  los  contratos  de  fuera  de  Roma  ?  No  ol- 
videmos  que  S.  Pio  V,  aunque  favorecio  siempre  a  la  Compania,  no  lle- 
go  a  entender  las  modalidades  propias  de  su  instituto  109 .  La  obligacion 
de  obtener  la  aprobacibn  de  la  Santa  Sede,  ya  hemos  oido  al  anonimo 
de  la  nota  a  quienes  se  debe  y  por  que.  En  lo  que  no  podemos  estar  con¬ 
formes  con  el  andnimo  es  en  el  afirmar  que  la  forma  prescrita  en  la  bula 
« es  particularmente  favorable  ».  Practicamente  se  introducian  los  ca- 
pitulos  conventuales  en  la  Compania. 

V6anse,  si  no,  los  requisitos  o  solemnidades  dei  derecho  comun  des- 
critos  por  el  autor  entonces  clasico  en  materia  de  alienaciones  eclesias- 
ticas,  Pedro  Rebuff  :  1)  que  el  capitulo  se  congregue  a  son  de  campana 
o  de  otra  manera  segun  costumbre  (« ad  sonum  campanae  vel  alias  ut 
moris  est »),  y  el  que  preside,  pida  el  parecer  de  cada  uno  de  los  capitu- 
lares  ;  2)  que  se  redacte  un  acta  notarial ;  3)  que  todos  los  vocales  o  la 
mayor  parte  den  voto  favorable  a  la  alienacidn ;  4)  que  en  el  mismo  ca¬ 
pitulo  firme  a  nombre  de  todos  el  secretario  o  un  notario  ;  5)  que  el  su¬ 
perior  mayor  d6  su  autorizacidn  110.  De  todo  esto,  lo  unico  que  no  exige 
la  bula  Innumerabiles  es  el  toque  de  campana  y  el  acta  notarial  dei  ca¬ 
pitulo  mismo,  cosas  ambas  accidentales  y  de  que  en  absoluto  se  podrfa 
prescindir  aun  en  el  derecho  comun.  Pues,  cuanto  a  lo  primero,  ya  hemos 
oido  a  Rebuff  anadir  :  « vel  alias  ut  moris  est » ;  y  el  acta  notarial  no  la 
juzgaba  necesaria  el  P.  Su&rez,  bastando  segun  61  que  en  la  escritura 
misma  de  alienacidn  se  testificase  que  habia  precedido  la  deliberacidn 
capitular  U1.  Porque  « los  tres  tractados  »  o  sesiones  dei  capitulo  de  que 
habia  el  andnimo,  ya  el  Panormitano  habia  expresamente  declarado  que 
no  eran  necesarios  :  « sufficit  unus  sollemnis  et  diligens  » lia.  Lo  mismo 
repetia  Silvestre  Mazzolini  (Prierias) 118 ;  y  hemos  visto  c6mo  no  se  in- 
cluyen  en  la  enumeracidn  de  Rebuff.  En  cambio  se  agravaba  la  dificul¬ 
tad,  exigiendo  dos  terceras  partes  de  votos  favorables,  cuando  el  derecho 
comun  no  requeria  m&s  que  la  mayorla  absoluta.  Cuanto  a  no  ser  nece¬ 
saria,  segun  el  derecho  comun,  la  licencia  de  la  Santa  Sede  en  las  aliena¬ 
ciones,  segun  afirma  tambi6n  el  andnimo,  ya  hemos  oido  lo  que  pensa- 
ban  los  jurisconsultos  romanos  114  y  lo  oiremos  de  nuevo  enseguida. 


1W  Cf.  v.  gr.  Astrain,  II,  317-327.  -  Muestra  tambi6n  el  dnimo  dei  papa, 
severo  en  esta  materia,  el  que  S.  Francisco  de  Borja,  despuas  de  dada  la  bula,  se 
creyese  en  el  deber  de  pedir  una  revalidaci6n  in  foro  conscientiae  de  los  contratos 
estipulados  sin  las  solemnidades  dei  derecho.  Gf.  MHSI  Polanci  CompL,  II,  688, 
n.  25. 

110  P.  Rebuffus,  Compendium  alienationum  rerum  ecclesiae ,  n.  11-21. 

111  F.  SuArez  S.  I.,  De  religione ,  tr.  8,  lib.  2,  c.  27,  n.  8. 

118  Nicolas  de*  Tudeschi,  In  tertium  decretalium  librum ,  tit.  28,  c.  *  Tua  nuper  ■. 

118  Summa  silvestrina,  v.  « Alienatio  »  n.  10. 

114  Supra,  texto  relativo  a  la  nota  83. 
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*  *  * 

EI  12  de  abril  de  1573  se  reunia  en  Roma  la  tercera  Congregacidn 
genefal,  para  elegir  el  sucesor  de  S.  Francisco  de  Borja.  Como  era  de 
suponer,  se  suscito  de  nuevo  la  cuestion  de  los  contratos.  En  la  forma 
prescrita  por  S.  Pio  V  encontraban  los  Padres  «multas  difficultates  et 
multa  incommoda  ».  Por  lo  cual  la  Congregacidn  encargo  al  nueVo  Ge¬ 
neral,  P.  Mercuriano,  que  viese  « an  alia  ratio  ineundi  contractus  a  Se¬ 
de  Apostolica  peti,  et  quanta  potestas  provincialibus  ad  celebrandos 
contractus  concedi  debeat»116. 

A  las  dificultades  de  la  forma  misma  se  anadla  la  incertidumbre  en 
saber  cu&les  eran  esos  casos  para  los  cuales  « alias  »,  es  decir,  segun  ei 
derecho  comun,  no  se  requerfa  la  licencia  de  la  Sede  Apostdlica  11#.  Con- 
sultados  los  juristas,  no  se  pudo  obtener  una  respuesta  clara.  El  abogado 
consistorial  Horacio  Borghese  117  remitla  sencillamente  al  tratado  De  pri¬ 
vilegiis  de  Canofilo  118.  Pedro  Carrucci 119  respondia  ser  necesaria  la  licencia 
de  la  Santa  Sede  para  toda  alienacidn  de  bienes  inmuebles  o  considerados 
como  inmuebles  ;  y  eso  aunque  fuese  « in  evidentem  utilitatem  »,  porque 
el  que  aliena,  no  debe  ser  juez  de  su  alienacidn  lt0. 

Una  exposicidn,  conservada  entre  los  papeles  dei  procurador  general, 
advierte  adem£s  que  la  cldusula  «  sola  signatura  sufficiat »,  puesta  en  la 
bula  Innumerabiles ,  seria  util,  si  las  concesiones  se  hiciesen  sin  ejecutor ; 
pero,  como  en  esta  materia  se  suele  encargar  la  ejecucidn  a  algun  obispo 
o  dignidad  eclesi&stica,  a  quien  no  haria  fe  la  sola  signatura  sin  letras 
apostdlicas,  pr&cticamente  la  dicha  clausula  no  resolvia  nada.  Por  lo  cual 
aconsejaba  el  autor  que  se  acudiese  al  Papa  de  nuevo  :  se  le  pueden  re- 
presentar  — decla —  las  muchas  dificultades  en  que  frecuentemente  se  ve 
enredada  la  Companla,  los  grandes  gastos  que  supone  la  expedicidn  de 
las  letras  apostdlicas,  y  la  diligenda  suma  que  pone  en  estos  contratos 
el  P.  General,  e  quien,  por  otra  parte,  ninguna  utilidad  se  puede  seguir 
de  ellos  m. 

El  primer  paso  en  este  sentido  fue  el  breve  de  Gregorio  XIII  Decet 
romaniim  pontificem  (3  de  mayo  de  1575)  122.  Ya  Pio  IV  en  el  breve  Ae¬ 
quum  reputamus ,  expedido  por  su  sucesor  S.  Pio  V  (17  de  enero  de 


115  Cf.  Institutum  S.  /.,  II,  225,  decr.  28. 

118  Asi  lo  afirma  la  exposicion  anonima  de  que  hablaremos  enseguida. 

117  Parece  ser  el  hermano  de  Paulo  V,  auditor  general,  muerto  en  1590.  Cf. 
B.  Katterbach,  180,  n.  27. 

118  FG,  386t  56rv  (original  con  el  liltimo  p&rrafo  y  la  firma  autdgrafos).  Sobre 
Benito  Canofilo  O.  S.  B.,  jurisconsulto  de  la  Curia  romana  y  despuas  monje  de 
Montecassino  cf.  M.  Armellini  O.  S.  B.,  Bibliotheca  benedictino  casinensis9  I  (Assi- 
sii  1731)  91s. 

1,8  Tampoco  de  este  jurisconsulto  hemos  podido  encontrar  informacidn  alguna. 
188  FG,  386t  57  (original  con  el  liltimo  p&rrafo  y  la  firma  autdgrafos). 

191  Ibid.,  51rv. 

199  Cf.  Institutum  S.  /.,  I,  56-60. 
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1566) 1M,  y  el  mismo  S.  Pio  V  en  el  breve  Dum  indefessae  (7  de  julio  de 
1571) 124  habian  concedido  a  la  Compania  la  comunicacidn  de  los  privi¬ 
legio*  de  las  6rdenes  mendicantes.  Pero  ahora  Gregorio  XIII  enunciaba 
que  habia  que  entender  esa  comunicacion  segtin  el  modo  propio  dei 
instituto  de  la  Compafiia ;  y  declaraba  expresamente  que  los  privile- 
gios  concedidos  a  otras  6rdenes,  relativos  a  contratos  y  otros  actos  ca- 
pitulares,  se  habian  de  considerar  concedidos  a  la  Compania  «  congrega¬ 
tis  et  intervenientibus  illis  dumtaxat  qui,  more  Societatis  praedictae 
et  secundum  eius  Constitutiones  et  statuta,  regimen  et  administratio- 
nem  domorum  et  collegiorum  iuvare  et  promovere  solent »,  es  decir, « in 
rebus ...  et  negotiis  domorum  et  collegiorum  tractandis,  praepositi 
aut  rectores  vel  vicepraepositi  aut  vicerectores,  ministri,  consultores 
et  procuratores ;  servato  in  eiusmodi  congregationibus  peculiari  ac  pro¬ 
prio  dictae  Societatis  procedendi  modo  »  m. 

Ahora  bien,  el  5  de  septiembre  de  1572  el  mismo  Gregorio  XIII, 
mediante  el  breve  Dum  ad  uberes,  habia  concedido  a  los  agustinos  un 
privilegio  semejante  al  de  los  dominicos  arriba  mencionado  :  que  pudie- 
sen  alienar  bienes  inmuebles  sin  necesidad  de  nueva  licenda  de  la  Santa 
Sede,  con  tal  que  consintiesen  en  la  alienaci6n  dos  terceras  partes  de  los 
vocales  dei  convento  a  que  perteneciesen  los  bienes  la\  Como  esta  ul¬ 
tima  condicidn  era  contraria  al  modo  propio  y  peculiar  de  proceder  de 
la  Compania,  se  juzg6  legltimamente  que,  a  tenor  dei  breve  Decet  roma - 
num  pontificem ,  no  era  necesario  observarla. 

Esto  explica  la  nueva  fbrmula  de  alienaciones,  preparada  por  el  P. 
Mercuriano,  que  publicamos  en  el  apendice  (doc.  5).  En  el  mismo  sen- 
tido  estaba  redactado  el  capitulo  Alienatio  dei  primer  compendio  de  pri- 
vilegios,  enviado  a  las  provincias  por  mandato  dei  P.  General  ad  expe¬ 
rimentum  el  18  de  septiembre  de  1^76  127. 

En  la  tramitacidn  dei  breve  Decet  romanum  pontificem  cuenta  el  P. 
Possevino,  entonces  secretario  de  la  Compania,  que,  como  leyese  el  a 
Gregorio  XIII  lo  puntos  de  la  suplica,  subrayd  el  Papa  :  « II  vostro  ca- 
pitolo  £  1’ordine  che  voi  dite  nella  supplica  :  cio£,  il  rettore,  il  ministro 
ecc.  » 148 . 

Sin  embargo,  no  quedaban  resueltas  todas  las  dificultades.  En  el  breve 
gregoriano  se  exigia  observar  el  modo  peculiar  y  propio  de  proceder  de 
la  Compania  ;  £  cu61  era  en  concreto  ese  modo  ?  Le  habia  sido  declarado 
de  palabra  al  Papa  ;  pero,  como  no  estaba  deserito  en  la  stiplica,  no  cons- 
t6  despues  en  el  breve.  Adem&s,  en  el  breve  se  indicaba  cu&l  era  el  po- 


Ibid.,  40. 

Ibid.,  47-48. 

“•  Ibid.,  58. 

1#*  Cf.  Bullarium  Romanum,  ed.  taurinen.,  VIII,  13-15. 

w  Compendium  facultatum  et  gratiarum  Societatis  lesu.  Veiietiis  MDLXXVIL 
ARSI,  Opp.  NN.  315,  47. 
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der  dei  General,  se  hacla  mencibn  de  los  rectores  y  prepositos  locales ; 
pero  £  cudi  era  la  posicion  de  los  provinciales,  por  medio  de  los  cuales, 
segun  las  Constituciones,  desciende  la  autoridad  dei  General  a  los  supe¬ 
riores  de  las  casas  ?  129 .  Existia  tambien  la  incomodidad  practica  de  tener 
que  presentar  para  cada  contrato  los  tres  documentos  pontificios :  la 
comunicacion  de  privilegios,  el  privilegio  de  los  agustinos  y  el  breve 
Decet  romanum  pontificem ;  mas  aun,  era  de  temer  que  muchos,  por  no 
tener  que  investigar  sobre  la  autenticidad  de  tantos  documentos,  se  re- 
tiraran  de  hacer  contratos  con  la  Compania.  Estas  son  las  razones  que  en 
cierta  informacion  para  un  cardenal  — tal  vez  el  secretario  de  Estado 
Tolomeo  Gallio —  se  aducen  para  suplicar  al  Papa  un  nuevo  breve  180 . 

Gregorio  XIII,  siempre  benevolo  con  la  Compania,  no  nego  su  sig¬ 
natura.  Asi  tenemos  el  breve  Apostolicae  Sedis ,  datado  el  18  de  diciem- 
bre  de  1576.  En  el,  1)  se  concede  al  preposito  general  «pro  tempore 
exsistens »  la  facultad  da  alienar,  sin  otra  licencia  de  la  Santa  Sede, 131 
cualesquiera  bienes  inmuebles  o  preciosos  de  los  colegios  y  casas ;  2)  se 
determina  la  forma  o  modo  de  proceder,  segun  la  cual  basta  que  los  pro¬ 
vinciales,  visitadores  o  superiores  locales  u  otros  a  arbitrio  dei  General, 
«  auditis  iuxta  eorum  institutum  consultoribus  . .  .  per  litteras  vel  alias, 
prout  ipse  Generalis  statuerit »,  envien  al  mismo  General  una  informa¬ 
cion  sobre  el  contrato  que  se  quiere  hacer  .  En  caso  urgente,  si  el  contrato 
se  hiciese  antes  de  enviar  a  Roma  esta  informacion,  el  traslado  de  domi¬ 
nio  no  se  efectuara  hasta  que  lo  confirme  el  mismo  General,  si  se  trata 
de  Europa,  o  un  delegado  dei  General,  si  de  fuera  de  Europa ;  3)  por 
ultimo,  se  declara  que  todos  los  contratos  hechos  segun  esta  forma  que- 
dan  «  ex  nunc  »  confirmados  por  la  Santa  Sede  1M. 

_  *  *  * 

118  Cf.  Constitutiones  Societatis  Iesu ,  P.  vm,  c.  1,  n.  6  [666]. 

180  ARSI,  Instit.  189 ,  48-49 v  (copia  contemporanea).  Sobre  el  cardenal  Gal¬ 
lio  cf.  P.  O.  von  Torne,  Ptolomie  Gallio  Cardinal  de  Cdme  (Paris  1907). 

131  Se  dud6  si  esta  exenci6n  de  pedir  el  beneplacito  apostolico  para  cada  aliena- 
cidn  de  bienes  inmuebles  o  muebles  preciosos,  fuese  revocada  en  Europa  por  el  de¬ 
creto  de  la  S.  Congregacion  dei  Concilio  de  7  de  septiembre  1624  (cf.  Codicis  iuris 
canonici  fontes ,  V,  n.  2453).  Creyeron  que  habia  sido  revocada  tanto  el  P.  Vitelleschi 
como  el  cardenal  Lugo.  Cf.  ARSI,  Epp.  NN.  120 ,  I,  260  ;  FG.  653 ,  395-429  y  661*- 
662.  Sin  embargo  los  revisores  generales  de  la  Compania  PP.  Juan  Francisco  Mon¬ 
tani,  Manuel  de  la  Reguera  y  Claudio  Escipidn  Guerin  respondieron  negativamente 
el  12  de  marzo  de  1743,  porque  en  ese  decreto  no  se  hacia  mencidn  expresa  de  la  Com¬ 
pania  (ARSI,  Instit.  25af  382).  De  todos  modos  esa  exencidn  fue  ciertamente  revo¬ 
cada,  tanto  dentro  como  fuera  de  Europa,  por  la  bula  Apostolicae  Sedis  de  Pio  IX,  12 
de  octubre  de  1869  (cf.  Pii  IX  Pontificis  Maximi  actat  pars  prima,  V,  55-72),  en  que 
con  clausula  revocatoria  se  declaraban  excomulgados  « alienantes  et  recipere  prae¬ 
sumentes  bona  ecclesiastica  absque  beneplacito  apostolico,  ad  formam  extravagantis 
Ambitiosae  ».  Por  lo  tanto  no  se  incluyd  esa  exenci6n  entre  los  privilegios  confirmados 
por  el  breve  Dolemus  inter  de  Le6n  XIII  (13  julio  1886)  ni  por  el  breve  Paterna  cari¬ 
tas  de  Pio  XI  (12  marzo  1933) ;  y  actualmente  en  este  particular  hay  que  atenerse 
al  derecho  comiin,  canon  534. 

131  Cf.  Institutum  S.  I,  68-71. 
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Los  tiltimos  pasos,  en  esta  como  en  otras  materias,  los  dio  el  P.  Acqua- 
viva. 

En  primer  lugar,  viendo  que  atin  habla  colegios  en  que  se  celebraban 
los  contratos  « congregatis  ad  pulsum  campanae  vel  omnibus  collegii 
sacerdotibus  et  fratribus  vel  maiori  aut  potiori  eorum  parte,  acceptis¬ 
que  cofam  notario  et  testibus  suffragiis  »  — cosas  todas  contrarias  al 
instituto  y  modo  de  ser  de  la  Compania — ,  el  dia  7  de  agosto  de  1581 
envio  una  nueva  « Formula  celebrandi  contractus  »  y  « Modus  informandi 
R.  P.  Generalem  circa  alienationes  faciendas »  183,  que  despues  pasaron 
a  formar  parte  de  las  Ordinationes  Praepositorum  Generalium  184. 

No  contento  con  esto,  obtuvo  que  Gregorio  XIII  interviniese  de  nuevo 
con  un  acto  pontificio,  la  bula  Ex  debito  (5  de  agosto  de  1582).  Se  habia 
hecho  necesario,  porque  los  contratantes  nunca  se  creian  suficiente- 
mente  seguros  en  sus  derechos,  y  objetaban,  por  ejemplo,  que  en  el  breve 
de  1576  no  se  hacia  mencion  expresa  de  los  censos  redimibles.  El  Papa, 
por  tanto,  confirma  amplisimamente  los  privilegios  anteriores,  enu¬ 
merando  todas  las  clases  de  contratos  posibles,  y  aun  dispensando  de  la 
forma  descrita  en  el  breve  Apostolicae  Sedis  («informatione  ...  vel .  .  . 
extraiudicialiter  ac  summarie  et  simpliciter  accepta,  vel  etiam  ea  om¬ 
nino  omissa  »)  ;  y  declara  que  los  contratantes  pueden  estar  seguros  en 
sus  derechos  con  la  sola  confirmacion  y  consentimiento  dei  Prepbsito 
o  Congregacibn  general,  y  que  los  contratos  pasados  y  futuros  son  vali¬ 
dos  y  no  necesitan  otra  confirmacibn  de  la  Santa  Sede  18\ 

De  esta  manera,  despues  de  tantas  vicisitudes,  quedaba  solemne- 
mente  establecida,  en  cuanto  a  este  punto  importante  de  los  contratos, 
la  forma  mon&rquica  dei  gobierno  de  la  Compania,  segun  la  concepcion 
de  S.  Ignacio. 


ARSI,  Instit.  40 ,  S3rv  (olim.  119-120). 

M\Cf.  Institutum  S.  I. ,  III,  311-312. 

M#  Ibid.,  I,  81-84.  Sobre  la  fuerza  juridica  de  esta  bula  se  puede  ver  Suarez,  De 
religione,  tr.  8,  lib.  2,  c.  28,  nn.  13ss. 
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APfiNDICE 

1. 

Carta-suplica  a  la  Sagrada  Congregaci6n  del  Concilio.  1566/1567  “• 

De  una  copia  contemporanea  (o  borrador)  con  correcciones  de  mano  del  P.  Po- 
lanco,  conservada  en  FG,  676 ,  fasc.  3. 


Iesus 

Illustrissimo  et  reverendissimo  monsignore, 

Sua  Santit&  ci  ha  fatto  gratia  de  confirmare  tutte  nostre  gratie,  pri¬ 
vilegii  et  facolt&  1S7,  fra  le  quali  c'una  che  le  Constitutioni  nostre,  come  sa- 
ranno  fatte,  siano  tenute  confirmate  con  authorit^  apostolica  1,8 . 

Conforme  a  queste  Constitutioni  et  instituto  nostro  et  decreti  de  nostre 
Congregationi  generali,  le  case  de'  professi  de  nostra  Compagnia  non 
possono  haver  beni  stabili1*9,  come  si  concede  al  terzo  capo  de  Regula¬ 
ribus,  sessione  25,  del  Concilio  tridentino  un.  Nfe  li  contratti  si  hanno  a 
lar  collegialiter 141.  Nfe  anche  possono  farsi  1'elettioni  de'  rettori  et  pro¬ 
vinciali  per  voti  secreti,  come  dice  nel  capo  sesto  de  Regularibus  14*,  perchfc 
solo  il  Generale  si  elegge  per  tali  voti 14S,  et  lui  eletto,  elegge  gli  altri  supe¬ 
riori  144.  N&  Faccettare  a  professione  dopo  doi  anni  o  scacciar  le  persone  14\ 
perchfc  non  se  accettano  a  professione  se  non  theologi  et  sacerdoti*  et 
dopo  molti  anni  di  probatione  regolarmente  14*.  Cosl  anche  non  si  possono 
servare  altre  cose  che  si  dicono  de  Regularibus  nella  detta  sessione  del 
Concilio  tridentino,  le  quali  mostrd  essa  Synodo  non  le  intendere  della 
Compagnia  nostra,  dicendo  nel  16  capo  de  Regularibus  :  «  Per  haec  tamen 


186  EI  documento  no  lleva  fecha.  Pero  tiene  que  ser  posterior  al  21  de  enero  de 
1566  (v.  nota  siguiente)  y  anterior  al  documento  2. 

187  « Tambi^n  le  supliqu^  [el  21  de  enero  de  1566  al  papa  Pio  V]  por  la  confirma- 
ci6n  de  todas  las  gracias  de  nuestra  Compania,  asi  las  concedidas  por  otros  pontifices, 
como  por  £1  mesmo  siendo  inquisidor,  y  [o]torg61o  amorosamente,  diziendo  a  un  car- 
denal  amigo,  que  estaba  presente  que  hiziese  fe  dello  ».  Garta  circular  de  S.  Francisco 
de  Borja,  MHSI,  Borgia,  IV,  170. 

188  Paulus  III,  Iniunctum  nobis ,  14  de  marzo  de  1544.  MI,  Const .,  I,  84-85  n.  5. 

188  Cf.  Primera  F6rmula  del  instituto,  aprobada  por  Paulo  III  (MI,  Const. ,  I,  29, 

n.  6) ;  segunda  Fdrmula  del  instituto,  aprobada  por  Julio  III  (Ibid.,  379,  n.  5) ;  Consti¬ 
tutiones  Societatis  Iesuy.  P.  vi,  n.  2-6,  y  litt.  B-F  [555-564]. 

148  Cf.  S.  Ehses,  op.  cit.,  1080. 

141  Cf.  Constitutiones  Societatis  Iesu ,  P.  ix,  c.  3,  n.  5-7  ;  y  aqui  el  texto  relativo 
a  las  notas  37,  38  y  49. 

142  Cf.  Ehses,  1081. 

143  Cf.  Constitutiones  Societatis  Iesut  P.  vm,  c.  2,  n.  1  [677]. 

144  Cf.  supra,  nota  2. 

146  « Finito  tempore  noviciatus,  Superiores  novicios  quos  habiles  invenerint, 
ad  professionem  admittant,  aut  e  monasterio  eos  eiciant ».  Cf.  Ehses,  1083. 

148  Cf.  Examen ,  c.  1,  n.  8  [12] ;  Constitutiones ,  P.  v,  c.  2,  n.  1,  2  [516,  518]  ; 
P.  x,  n.  7  [8191. 
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sancta  synodus  non  intendit  aliquid  innovare  aut  prohibere  quin  religio 
clericorum  Societatis  Iesu,  iuxta  pium  eorum  institutum  a  Sancta  Sede 
Apostolica  approbatum,  Domino  et  eius  Ecclesiae  inservire  possit » 147. 

Per  maggior  chiarezza  adunque  delle  persone  non  informate  che  trat- 
tano  con  noi,  si  supplica  a  Sua  Santit&  che,  insistendo  nelli  vestigii  dei 
Concilio  tridentino,  dechiari  che  la  predetta  Synodo  tridentina,  special- 
mente  in  quello  che  dice  de  Regularibus,  non  solamente  nel  16®  capo*,  ma 
etiam  nelli  altric,  non  pretende  impedire  o  derogare  airinstituto  et  fa- 
cult&  et  Constitutioni  nostre,  con  le  quali  la  Compagnia  nostra  serve  a 
Dio  nostro  signore  et  a  sua  Chiesa<*. 

a  e  saoerdoti  en  el  margen  de  mano  dei  P.  Polanco  (1  b  Tacha  de  regularibus  0  c  non  — 
altri  en  el  margen  de  mano  dei  P.  Polanco  B  d  En  el  reverso  lleva  este  resumen ,  de  otra  mano : 
Societatem  non  comprehendi  in  capite  16  conoilii  tridentini  nec  in  aliis. 


2. 


Decreto  de  la  Sagrada  Congregaci6n  del  Concilio.  1567  148 

De  la  copia  contemporanea  hecha  en  el  registro  de  uivae  vocis  oracula ,  ARSI, 
Instit .  190 ,  f.  7rv  (olim  p.  13-14)  (=  R).  La  hemos  confrontado  con  otra  copia 
conservada  en  FG,  483,  f.  27-28  (=  C),  y  con  la  transcripcion  del  instrumento  no- 
tarial  con  que  el  auditor  general  Alejandro  Riario  testificd  la  autenticidad  del  do¬ 
cumento,  en  FG,  386 ,  f.  19-20,  (olim  f.  24-25)  (=  T ).  Hay  otras  copias  de  copias 
en  ARSI,  Instit.  190 ,  f.  38-39v  y  88-89v,  e  Instit.  234 ,  f.  23-27v ;  y  del  testimonio 
de  Riario,  una  transcripcidn  de  1660  en  ARSI,  Instit.  226 ,  p.  92-95. 148 

[7r]  Beatissime  Pater160, 

...  Ac  etiam,  ad  faciliorem  et  commodiorem  negotiorum  Societatis 
huiusmodi  expeditionem,  et  quia  id  generali  Congregationi  et  Constitu¬ 
tionibus  seu  statutis  eiusdem  Societatis  ac  litteris  apostolicis  in  dictae 
Societatis  favorem  emanatis®  est  consonum,  eisdem  oratoribus6,  quod 
penes  modernum  et  pro  tempore  exsistentem  praepositum  generalem  eius¬ 
dem  Societatis  sit  facultas  ad  quosvis  contractus  seu  distractus,  ut  emp¬ 
tionum  et  venditionum  et  consensuum  ac  obligationum  et  cessionum 
quarumlibet  rerum  temporalium  mobilium  vel  immobilium,  etiam  in  be- 
neficialibus  ac  spiritualibus  aliisque  negotiis  quibuscumque,  etiam  prae- 
iudicialibus,  celebrandi,  et  ad  vendendum  quosvis  census,  non  tamen 
perpetuos,  super  bonis  stabilibus  collegiorum  vel  domorum  Societatis 


147  Cf.  Ehses,  1083. 

148  Sobre  la  fecha  de  este  documento  cf.  supra,  notas  96  y  97. 

148  En  los  indices  del  antiguo  archivo  de  la  Compania,  ARSI,  Miscell.  3 ,  51  e 
Instit.  202,  s.  f.,se  hace  mencidn  de  otra  copia  del  mismo  testimonio  autenticada  por 
el  entonces  notario  de  la  Camara  Apostdlica,  Camilo  Borghese,  el  24  de  julio  de  1591, 
nueve  anos  despu6s  de  la  bula  Ex  debito.  Sin  duda  por  el  valor  juridico  de  la  primera 
parte  del  documento. 

160  En  la  primera  parte,  que  omitimos,  se  pide  declarar  que  la  Compania  ha  sido 
exceptuada  por  el  concilio  tridentino  de  lo  preceptuado  en  el  capitulo  16  de  la  sesidn 
xxv  de  regularibus  sobre  las  renuncias  y  la  obligacidn  de  hacer  la  profesidn  solemne 
apenas  terminado  el  noviciado. 
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in  eorundem  collegiorum*  vel  domorumd  evidentem  utilitatem  et  habita 
tamen  prius  a  Sede  Apostolica  facultate  alienandi,  ipsius  generalis  prae¬ 
positi  iudicio  et  cum  consilio  et  assensu  consultorum  in  capitulis  gene¬ 
ralibus  deputatorum  151  (dummodo  tamen  erecta  collegia  vel  domos  alie¬ 
nare  vel  dissolvere  non  possit),  etiam  absque  aliquo*  suorum  religioso¬ 
rum  nec  ad  pulsum  campanae  nec  collegialiter?  congregandorum  consensu, 
scientia  vel  tractatu  praecedente,  fieri  et  celebrari  possint  et  valeant ; 
illaque  sic  facta  et  celebrata,  valida  et  efficacia  sint  et  esse  censeantur, 
ac  si  praecedentibus  tractatibus,  consensu  et  aliis  sollemnitatibus  et  ac¬ 
tionibus,  quae  in  similibus  de  iure,  consuetudine  vel  alias  requiruntur, 
facta  fuissent,  concedere  et  indulgere  .  .  . 152. 

[7v]  Gensuerat  alias  Congregatio  Concilii  hanc  declarationem  et  con¬ 
cessionem  esse  faciendam.  Sed  quia  Sua  Sanctitas*  amplius  deliberandum 
dixerat,  Congregatio  iterum  allocuta  est  hac  de  re  Sanctitatem  Suam  ; 
quae  demum  contentata*  fuit  concedere  dictam  declarationem  tamquam 
conformem  et  menti  et  verbis  dicti*  capitis  xvi  sessionis  25.  Quo  vero  ad 
facultatem  celebrandi  contractus  in  alienationibus  bonorum  religionis1, 
mandavit  addi  condicionem  :  dummodo  petatur  postea  confirmatio  a 
Sede  Apostolica,  et  sola  signatura  sufficiat. 

F.  Card118.  Alciat. 153 

a  emanantis  R  ||  b  omnibus  T  D  c  R  subraya  census  —  collegiorum,  y  anota  en  el 
margen  de  mano  dei  P.  Polanco  :  de  contractibus  celebrandis  sine  pulsu  campanae  etc.  d 
d  C  tacha  commoditatem  ||  e  C  anade  Sancta  II  /  CT  anaden  alio  II  g  R  subraya 
erecta  —  collegialiter  ||  h  CT  invierten  Sanctitas  Sua  II  i  contenta  C  II  k  C  tacha  con¬ 
cilii  n  l  R  subraya  concedere  —  religionis,  y  anota  en  el  margen  de  mano  dei  P.  Polanco : 
quomodo  possint  celebrari  contractus. 


3. 

Extracto  de  la  bula  «  Innumerabiles  fructus  ».  29  de  abril,  1568 

Del  registro  original,  en  el  Archivo  Vaticano,  Reg.  Vat .  1961,  f.  155-158v  (  =  i?). 
Con  dl  hemos  confrontado  la  edicidn  hecha  en  Litterae  apostolicae  quibus  institutio , 
confirmatio  et  varia  privilegia  Societatis  lesu  continentur  .  .  .  Romae,  in  Collegio  eius¬ 
dem  Societatis,  1568,  p.  101-110.  La  cual,  en  la  pag.  116,  atestigua  haber  sido  co- 
rregida  «iuxta  collationem  cum  litteris  originalibus  factam  »  (=  E) 164. 


151  Es  decir,  los  PP.  Asistentes. 

154  Siguen  las  clausulas. 

ua  Francisco  Alciati  (1522-1580),  milan^s  de  la  familia  dei  celebre  jurisconsulto 
Andros  Alciati,  de  quien  fue  discipulo  y  heredero.  Fue  nombrado  obispo  de  Citt& 
o  Civita  el  5  de  septiembre  de  1561  y  creado  cardenal  por  Pio  IV  el  12  de  marzo  de 
1564.  En  1566  fue  constituido  pro-penitenciario  mayor,  en  sustitucidn  de  S.  Carlos 
Borromeo,  partido  para  Mil&n.  Tom6  parte  muy  activa  en  las  SS.  Congregaciones 
dei  S.  Oficio,  de  Obispos  y  Regulares,  y  sobre  todo  dei  Concilio.  Cf.  Eubel,  III,  45, 
183  ;  Ciaconius-Oldoinus,  III,  coli.  972-973. 

164  Las  ediciones  posteriores  de  la  misma  obra  (1578,  1587,  1598,  1606,  1615  y 
1635)  y  las  ediciones  dei  Institutum  S.  I.  (Praga  1705  y  1757,  Florencia  1886  y  1892) 
omitieron  el  p£rrafo  « Ac  etiam  »  y  los  siguientes,  hasta  las  clausulas  finales,  sustitu- 
y^ndolos  por  « etc. »  (en  la  edicidn  de  1578)  o  por  « Et  infra  »  como  en  las  antiguas 
decretales  (en  las  demAs  ediciones).  Sin  duda  pensaron  los  editores  que,  modificada  por 
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[155r]a  Pius  episcopus,  servus  servorum  Dei6  ,  ad  perpetuam  rei  me¬ 
moriam  155 . 

[155v]  .  .  .  Nos  igitur,  qui  Societatem  predictamc  Nobis  et  Aposto- 
lice  Sedi  apprime  charam  singulari  paternoque  amore  prosequimur,  re¬ 
ligiosos  prefatos  eorumqued  singulos  a  quibusvis  excommunicationis,  sus¬ 
pensionis  et  interdicti  aliisque  ecclesiasticis  sententiis,  censuris  et  penis 
a  iure  vel  ab  homine  quavis  occasione  vel  causa  latis,  si  quibus  quomo- 
dolibet  innodati  existunt,  ad  effectum  presentium  dumtaxat  consequen¬ 
dum,  harum  serie  absolventes  et  absolutos  forec  censentes  ;  necnon  Lit¬ 
terarum  et  Constitutionum  ac  decreti  et  declarationis  predictorum  te¬ 
nores  [156r]  ac  data  presentibus  pro  expressis  habentes  ;  huiusmodi  sup¬ 
plicationibus  inclinati,  Litteras  et  Constitutiones  ac  voluntatem  et  de¬ 
cretum  necnon  declarationem  predicta,  prout  premissa  concernunt,  ex 
certa  scientia,  apostolica  auctoritate,  tenore  presentium  perpetuo  confir¬ 
mamus  et  approbamus  ac  illis  perpetue  et  inviolabilis  firmitatis  robur 
adiicimus. 

Ac  etiam,  quatenus  opus  sit,  dicte  Societati,  quod  ad  faciliorem  et 
commodiorem  negociorum  Societatis  huiusmodi  expeditionem  penes  mo¬ 
dernum  et  pro  tempore  existentem  prepositum  generalem  prefate  Socie¬ 
tatis  sit  omnimoda  facultas^  quosvis  contractus  seu  distractus,  ut  emp¬ 
tionum  et0  venditionum  aliarumque  alienationum,  consensuum  et*  obli¬ 
gationum  et  cessionum  quarumlibet  rerum  temporalium  mobilium  et  im¬ 
mobilium,  etiam  in  beneficialibus  ac  spiritualibus  aliisque  negociis  qui¬ 
buscumque,  etiam  preiudicialibus,  ac  etiam  instrumenta  quecumque  ce¬ 
lebrandi,  tam  per  se  quam  de  eius  licentia  per  aliquem  vel  aliquos  ex  su¬ 
perioribus  illorum  collegiorum  vel  domorum*  ad  quos  pertinent  res  trac¬ 
tande  iuxta  eorum  institutum  ;  necnon  ad  vendendum  quosvis  census, 
non  tamen  perpetuos,  super  bonis  stabilibus  collegiorum  vel  domorum 
Societatis  in  eorumdem  collegiorum  vel  domorum  evidentem  utilitatem 
vel  necessitatem  ;  habita  tamen,  quod  ad  omnem  speciem  alienationis 
attinet,  a  Sede  Apostolica  licentia  alienandi  vel  eiusdem  alienationis  con¬ 
firmatione,  in  casibus  tamen  [156v]  illis  dumtaxat  in  quibus  alias  absque 
dicta  licentia  Sedis*  predicte*  alienatio  fieri  non  posset ;  quarum  licentie 
videlicet  et  confirmationis  etiam  solam  signaturam  sufficere  volumus. 

Et  quoad  bona  spectantia  ad  domos  seu  collegia  provincie  romane, 
alienatio  fieri  possit  per  dictum  prepositum  generalem,  de  consilio  tamen 
et  assensu  patrum  assistentium  vel  maioris  partis  eorum,  qui  a  generali 
congregatione  pro  tempore  deputantur,  dummodo  tamen  erecta  collegia 
seu  domos  alienare  vel  dissolvere  non  possit™  ;  etiam  absque  aliquo  alio 
religiosorum  eiusdem  Societatis  nec  ad  pulsum  campane  neque  alias  col- 
legialiter  seu  capitulariter  congregandorum  consensu,  scientia  vel  trac- 


Gregorio  XIII  la  forma  de  los  contratos,  esos  pdrrafos  podian  originar  confusidn.  EI 
apdgrafo  del  ARSI,  Instit.  195, 234u-235  es  copia  de  la  edicidn  de  1578,  con  la  misma 
omisidn. 

1M  Omitimos  la  narracidn  o  parte  expositiva  de  la  bula,  en  que  se  relatan  las  pres- 
cripciones  de  las  dos  Fdrmulas  del  instituto,  aprobadas  respectivamente  por  Paulo 
III  y  Jplio  III,  y  de  las  Constituciones,  la  declaracidn  hecha  por  la  primera  Congre- 
gacidn  general  (supra,  nota  50),  y  la  stiplica  presentada  por  la  Companfa  de  que  estos 
documentos  fuesen  confirmados.  Puede  leerse  en  Institutum  S.  I,  42-43. 
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tatu  ;  quo  vero  ad  bona  spectantia  ad  domos  seu  collegia  extra  roma- 
nam  provinciam,  alienatio  fieri  non  possit  per  dictum  prepositum  aut 
alium  eius  mandato,  nisi  prius  re  proposita,  discussa  et  votata  per  pro¬ 
vincialem  seu  alium  eiusdem  Societatis  ab  eo  deputatum  ac  rectorem  vel 
prepositum  necnon  consultores  et  reliquos  professos  collegii  seu  domus 
cuius  erunt  bona,  ibidem  simul  congregatos,  et  de  eorum  vel  saltem  dua¬ 
rum  partium  ex  tribus  consilio  et  assensu,  eisdem  auctoritate  et  tenore 
de  novo  concedimus  et  desuper  indulgemus. 

Ac  contractusn  ,  instrumenta  ac°  alia  [157r]  predicta  sic  facta  et  cele¬ 
brata,  valida  et  efficacia  esse  et  censeri,  ac  si  procedentibus  tractatibus, 
consensu  et  aliis  solemnitatibus  et  actionibus,  que  in  similibus  de  iure, 
consuetudine  vel  alias  requiruntur,  facta  fuissent  .  .  . 15#. 

[158v]  Datum  Home  apud  Sanctum  Petrum  anno  Incarnationis  do¬ 
minice  millesimo  quingentesimo  sexagesimo  octavo,  tertio  kalendas  maii, 
pontificatus  Nostri  anno  tertio. 

Iun.  CLX157.  Io.  Bapta.  Fauchier. 

L.  Anastasius. 

F.  Hogieda. 

Collationata.  Iac[obu]s  Ant[oniu]s  RiccobonusP. 

a  R  antepone  en  el  margen  B.  Melchiorius  0  b  servus  servorum  Dei]  etc.  en  R  fl 
c  praefatam  en  E  11  d  Correccidn  de  et  eorum  en  R  ||  e  excommunicationis  —  fore]  ex¬ 
communicationis  etc.  en  R  ||  J  R  tacha  ad  II  g  E  omite  et  f  h  ac  en  E  II  i  R  tacha 
Societatis  predicte  in  eorumdem  collcgriorum  vel  domorum,  y  anota  etre  lineas  Correctum  de 
mandato  s.  d.  n  pp.,  referente  r.  d.  B.  Melohiorio  seoretnrj".  Iac.  Ant.  Biccobonus  0 
k  R  tacha  la  palabra  empezada  a  escribir  predis  ||  1  praefatae  en  E  Ii  m  possint  en  E  H 

n  En  cl  margen ,  correccidn  de  Confractusque,  en  R;  E  ahaie  et,  tachado  en  R  |)  o  Corree - 
cidn  de  et  en  R  ||  p  E  omite  desde  Iun.,  excepto  la  firma  de  Fauchier,  y  anade  la  firma  Io. 
Barentfus. 


4. 

S.  Francisco  de  Borja.  F6rmula  de  alienaci6n  de  bienes. 

1  DE  OCTUBRE  de  1568 

Del  registro  oficial  de  las  cartas  circulares,  ARSI,  Epp.  NN.t  115 ,  p.  80  (olim 
f.  32)  (  =  f?).  Hemos  confrontado  la  copia  contemporanea  conservada  entre  las 
respuestas  a  los  postulados  de  las  Congregaciones  provinciales,  ARSI,  Congr .  41 9 
f.  64  (=C).  Otras  copias  en  este  mismo  c6dice,  f.  lllv  y  220v-221. 


Formula  alienationis  bonorum  Societatis  Iesu  extra  provinciam  romanama . 

Si  ex  bonis  stabilibus  vel  pretiosis  mobilibus**  vel  censibus  collegii 
vel  domus  alicuius  aliquid  videtur  alienandum  quacumque  alienationis 
specie,  provincialis  (qui  per  se  vel  alium  eiusdem  Societatis  adesse  potest) 
et  rector  vel  praepositus  cum  consultoribus  et  professis  illius  collegii  vel 
domus  cuius  sunt  bona,  simul  congregentur ;  et  re  proposita,  tractent  ac 
discutiant  an  expediat  et  sit  in  evidentem  utilitatem  eiusdem  domus  vel 


166  Siguen  las  cl&usulas. 

157  Mes  de  tasacidn  y  tasa. 
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collegii  huiusmodi0  alienationem  fieri ;  et  si  illi  vel  saltem  duae  partes 
ex  tribus  consenserint,  referatur  ad  praepositum  generalem,  ut  faculta¬ 
tem  tribuat  (si  videbitur)  alienandi,  iuxta  Sedis  Apostolicae  sibi  commis¬ 
sam  authoritatem.  Et  non  debent  capitulariter  neque  ad  sonum  campanae 
congregari,  sed  more  Societatis.  Romae,  prima  octobris  1568*. 

a  R  anota  en  el  margen  :  Commune  alii  provinciali  II  b  C  omiie  mobilibus  B  c  O  omite 
huiusmodi  |  d  C  omite  Romae  —  1568. 


5« 

P.  Everardo  Mercuriano.  F6rmula  de  alienaci6n  de  bienes. 

1575/1576  i58 

De  un  ejemplar  original,  con  firma  autdgrafa,  conse rvado  en  ARSI,  Instit.  189 , 
f.  47rv. 


[7r]  Iesus,  Maria 

Circa  alienationes  bonorum  immobilium  Societatis 

In  alienationibus  bonorum  immobilium  Societatis  viderentur  obser¬ 
vanda  quae  sequuntur,  ut  obvietur  et  dilationi  et  aliis  incommodis  quae 
hactenus  in  similibus  acciderunt. 

Primum,  ut  statim  ac  rectori  visum  fuerit  suo  collegio  expedire  ut 
aliquid  alienetur  seu  census  aliquis  imponatur  vel  ut  ad  longius  tempus 
quam  triennii  quidquam  locetur,  congregatis  coram  se  consultoribus,  mi¬ 
nistro  et  procuratore  collegii,  ad  plura  suffragia  decernant  alienationem 
eam  fore  in  evidentem  utilitatem  sui  collegii,  idque  quam  primum  admo¬ 
nito  provinciali  curet  scribi  ad  P.  Praepositum  Generalem,  adiunctis  ra¬ 
tionibus  quibus  ad  alienationem  faciendam  moventur,  respondendo  etiam 
obiectionibus  quae  verisimiliter  fieri  possent  ;  ut,  rationibus  hinc  inde  per¬ 
pensis,  praepositus  generalis  licentiam  alienandi  concedere  maturo  pos¬ 
sit  consilio.  Quam  quidem  licentiam  ante  confectum  instrumentum  sat 
erit  dare  per  litteras  a  secretario  conscribi  solitas  ad  hunc  effectum,  et 
quae  nihil  aliud  contineant,  ut  exterius  ostendi  possent.  Licentia  igitur 
sic  habita,  congregatis  iisdem  rectore,  consultoribus,  ministro  et  procu¬ 
ratore,  fiat  stipulatio  instrumenti,  ad  quam  recte  faciendam  curabunt 
habere  praesentia  tria  privilegia  authentica  :  communicationem  scilicet 
privilegiorum  mendicantium  a  Pio  Y°  Societati  concessam  sub  die  7a  iulii 
1571  quae  incipit  « Cum  indefessae » 169 ;  facultatem  item  alienandi  a 
Gregorio  XIII  ordini  eremitarum  D.  Augustini  sub  die  quinta  Septem¬ 
bris  1572  quae  incipit  «  Dum  ad  uberes  » 16°,  nec  non  declarationem  et 
extensionem  usus  gratiarum  et  facultatum  Societati  communicatarum  ab 


1M  El  documento  no  tiene  fecha  ;  pero  cita  el  breve  Decet  romanum  pontificem 
(3  de  mayo  de  1575),  y  evidentemente  es  anterior  al  breve  Apostolicae  Sedis  (18  de 
diciembr?  de  1576). 

169  Cf.  Institutum  S.  /.,  I,  46-49. 

190  Cf.  Bullarium  Romanum ,  ed  taurinen.,  VIII,  13-15. 
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eodem  Gregorio  XIII  die  3  maii  anni  1575  emanatas  quae  incipit  [sic] 
« Decet  romanum  pontificem  » 1#1.  Ea  enim  privilegia  conferent  maxime 
tum  ad  satisfaciendum  iis  quibus  bona  conceduntur,  quod  ad  facultatem 
alienandi  attinet,  tum  etiam  ad  mentionem  eorum  in  instrumento  aliena¬ 
tionis  faciendam,  vel  in  genere  dicendo  Societatem  habere  a  summis  pon¬ 
tificibus  facultatem  alienandi  absque  alia  Sedis  Apostolicae  confirma¬ 
tione,  vel  etiam  in  specie,  prout  superius  facta  est  privilegiorum  ipsorum 
mentio,  aut  alias,  prout  ipsi  cum  quibus  contrahunt,  petiverint.  Praedicti 
vero  instrumenti  copia,  simplex  quidem  sed  integra  tamen  et  ad  verbum 
nomineque  notarii  ac  die  et  anno  stipulationis  omnino  adhibitis,  mittetur 
ad  P.  Praepositum  Generalem,  qui  per  acta  notarii  ratificabit  in  forma 
solita  ac  ratificationem  authenticam,  inserto  alienationis  toto  instru¬ 
mento,  ad  idem  collegium  remitti  curabit.  Et  quamvis  per  suas  tantum 
patentes  litteras  id  facere  esset  satis,  pauci  tamen  erunt  saeculares  ho¬ 
mines  quibus  ille  modus  faciat  satis  ;  nec  ut  per  patentes  fiat  expedit  vel 
Societati  vel  externis,  cum  e  re  utriusque  partis  sit  ut  firma  remaneant 
omnia,  nec  ulli  dubium  quin  sint  firmiora  per  publicum  instrumentum, 
imo  et  non  deerunt  qui  dubitent  an  aliter  facta  teneant®. 

Tria  autem  in  huiusmodi  alienationibus  omnino  caveri  curabunt  tam 
provinciales  quam  rectores  :  primum,  ne  ad  alienationis  instrumentum 
cum  promissione  futurae  ratificationis,  nisi  habita  prius  a  P.  Generali 
licentia  deveniant.  Alioqui,  cum  facile  accidere  posset  ut  P.  Generalis, 
ex  aliqua  causa  ab  inferioribus  vel  ignota  vel  in  consideratione  non  ha¬ 
bita,  iudicet,  vel  se  non  posse  tuta  conscientia  alienationem  ratam  ha¬ 
bere,  vel,  si  possit,  non  tamen  expedire,  coniicient  se  in  angustias  16a. 
Satis  enim  provideri  posse  videtur  alicui  occasioni  quae  moram  pati  non 
possit,  si  conveniant  de  alienatione  facienda,  et  promittant  eam  certo 
secuturam,  habita  tamen  prius  P.  Generalis  licentia,  quam  se  facile  ob¬ 
tenturos  sperare  et  infra  breve  tempus  pro  ratione  distantiae  ipsius  pro¬ 
vinciae  curaturos  fore  dicant ; 

2°,  ne  excedantur  termini  alienandi  in  praedicto  brevi  augustinia- 
norum  contenti,  ea  enim  est  ceteris  omnibus  facultatibus  amplior  et  cer¬ 
tior.  Ac  proinde  caveatur  omnino  ne  res  aliqua  concedatur  in  emphiteosim 
perpetuam  aut  ad  plures  quam  duas  generationes  seu  nominationes,  nisi 
res  essent  in  perpetuam  emphiteosim  concedi  solitam  ex  more  patriae, 
in  quibus  ius  consuetudinis  regionis  in  qua  sunt  servari  poterit ; 

[f.  47v]  3°,  ne  umquam  promittatur  per  nostros  aut  nostris  expensis 
impetrandum  hore  Sedis  Apostolicae  aut  licentiam  aut  confirmationem. 
Cum  enim  ex  supradictis  privilegiis  satis  ampla  sit  facta  Societati  facul¬ 
tas,  expedit  ut  ea  ubique  nostri  utantur,  et  ne  per  petitiones  confirma- 


Cf.  Institutum  S.  I,  56-60. 

1#*  En  una  circular  sobre  el  uso  dei  breve  Decet  romanum  pontificem,  expresaba 
el  P.  Mercuriano  la  misma  idea  con  estas  palabras  :  «  Cum  vero  saepe  accidere  possit 
ut  Generalis  iudicet  aut  non  expedire  alienationem  fieri  aut  forte  non  posse,  nisi  ex 
nova  Sedis  Apostolicae  licentia,  quae  his  temporibus  tanta  cum  difficultate  obtine¬ 
tur,  caveatur  ne  ad  contractum  sub  ratihabitionis  spe  perveniatur.  Sed  statim,  ha¬ 
bito  contractu,  scribatur  ad  Generalem,  et  quidem  tam  plene  de  re  tota,  ut  in  futura 
confirmatione  non  possit  difficultas  ex  nova  causa  non  intellecta  orta  eandem  impe¬ 
dire  ■.  ARSI,  Instit.  40,  53. 
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tionum  non  necessariarum  praeiudicent  privilegio  iam  concesso.  Adde 
quod  frequentissime  esset  propter  alienationes  adeundus  et  molestandus 
a  nobis  Summus  Pontifex.  Quare  si  qui  externi  pro  sua  maiori  cautela 
confirmationem  aliam  in  individuo  a  Romano  Pontifice  volent,  ipsi  eam 
sibi  impetrandam  curent  et  suis  expensis  expediendam. 

In  reliquis  omnibus  contractibus  intelligatur  debere  similiter  conve¬ 
nire  collegii  rectorem  seu  vicerectorem,  consultores,  ministrum  et  procu¬ 
ratorem  collegii  tantum,  et  non  alios,  quorum  seu  maioris  eorum  partis 
consensu  et  nominibus  in  ipso  contractu  specificatis,  poterit  notarius  ro¬ 
gari  de  quolibet  instrumento  iuxta  formam  brevis  extensionis  et  decla¬ 
rationis  sub  die  3  maii  1575,  de  quo  supra,  concessam,  cuius  exemplar 
authenticum  habeat  quilibet  rector  et  curet  observari. 

Ever[ardu]s6 


a  Et  quamvis  —  teneant  va  subrayado  en  el  ms.,  anotando  en  el  margen  :  Haec  omitti 
poterunt  In  exemplaribus  ad  partes  mittendis  u  b  Autdgrafo. 


PIONEER  JESUIT  APOSTLES 
AMONG  THE  1NDIANS  OF  NEW  SPA1N  (1572-1604) 

1GNATIAN  PRINCIPLES  PUT  !NTO  PRACTICE 


Ernest  J.  Burrus  S.  J.  -  Rome. 

Summarium.  —  Cum  hucusque  pauci  admodum  inter  primos  Iesu  so¬ 
dales  nominatim  cognoscerentur  qui  operam  navarunt  indorum  mexicanam 
regionem  incolentium  conversioni  et  doctrinae,  recensentur  hic  omnes  qui 
et  linguas  indigenarum  callebant  et  easdem  in  hoc  ministerio  adhibuerunt. 
Recoluntur  autem  breviter  maxima  sancti  Ignatii  principia  quibus  hic 
omnis  apostolatus  inniti  dici  potest. 

The  purpose  of  this  study  is  to  point  out  to  what  extent  the  first 
Jesuits  of  New  Spain  devoted  themselves  to  ministry  among  the  Indians, 
both  among  those  who  were  settled  in  towns  and  urban  centers  as  also 
among  the  scattered  and  less  civilized  natives  of  the  north  and  northwest. 
The  large  number  of  Jesuits  who  engaged  in  this  apostolate  in  the  pio- 
neer  years  despite  their  slow  start,  may  well  come  as  a  surprise  to  most 
students  of  the  history  of  the  Jesuit  Pro  vince  of  Mexieo,  due  to  the  fact 
that  no  attempt  had  hitherto  been  made  to  identify  all  such  workers, 
the  Standard  accounts  limiting  themselves  to  a  few  of  the  more  outstand- 
ing  priests  ministering  to  the  Indians. 

Historical  Setting 

Among  the  major  religious  Orders,  the  Jesuits  were  late-comers  to 
New  Spain.  When  they  reached  Mexieo  City  in  1572,  more  than  fifty 
years  had  passed  since  Montezuma’s  realm  had  fallen  to  Cortez.  During 
those  formative  and  decisive  years,  the  Franciscans,  Dominicans,  and 
Augustinians  evangelizing  in  the  wake  of  the  Conquistadores,  had  founded 
their  monasteries  from  which  they  established  key  mission  stations, 
erected  and  staffed  schools  for  the  natives,  studied  and  reduced  to  gram- 
mar  and  dictionary  many  of  the  more  universal  Indian  languages  l. 
A  crowded  half-century  had  revealed  ecclesiastics  and  religious  of  no 
ordinary  stature :  Zumdrraga,  Vasco  de  Quiroga,  Motolinia,  Pedro  de 
Gante,  Sahagun.  Expressive  of  the  highest  level  of  scientific  study  of 


1  The  work  of  evangelization  accomplished  before  the  coming  of  the  Jesuits  is 
the  theme  of  the  scholarly  monograph  by  Robert  Ricard,  La  « conquGte  spirituelle  » 
du  Mexique  (Paris  1933).  In  Appendix  I  (pp.  345-356)  are  catalogued  the  linguis- 
tic  compositions  by  Franciscans,  Dominicans  and  Augustinians. 
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the  native  culture  is  the  latter’s  Historia  generat  de  las  cosas  de  la  Nueua 
Espaha  2. 

By  the  time  the  Jesuits  came  on  the  scene,  the  first  wave  of  enthu- 
siasm  and  zeal  effecting  mass  conversions  conterminous  and  even  sur- 
passing  the  extensive  thrusts  of  the  Conquistadores  in  every  direction 
had  well-nigh  spent  itself.  The  Jesuits,  thus,  arrived  at  a  turning  point 
in  the  religious  history  of  the  nation  :  that  of  consolidation  and  organi- 
zation,  a  less  colorful  but  no  less  important  phase  than  that  of  lightning- 
like  evangelization. 

Original  Purpose  of  the  Jesuit  Mission  to  Mexico 

When  Philip  II  of  Spain  requested  of  the  General  in  Rome  Jesuits  for 
Mexico,  it  was  for  the  express  purpose  «that  they  devote  themselves 
to  the  teaching  and  conversion  of  the  Indians » 3.  Again,  the  Real  Ce- 
dula  which  the  Jesuit  Superior  of  the  first  expedition,  Pedro  Sanchez, 
brought  with  him  to  present  to  the  Mexican  Viceroy,  assured  the  latter 
that  it  was  the  royal  hope  that  the  new  missionaries  «through  their 
learning  and  example  were  not  only  to  effect  no  little  betterment  among 
our  vassals  and  subjects  but  were  also  to  help  greatly  in  the  teaching 
and  conversion  of  the  Indians » 4. 

Why,  then,  with  such  definite  instructions  to  take  up  work  among 
the  natives,  did  the  Jesuits  devote  their  main  efforts  during  the  first 
years  to  non-Indian  ministry  ?  The  answer  lies  both  in  the  pressing 
needs  of  the  moment  and  in  the  abilities  of  the  new-comers  themselves. 

The  unusual  rapidity  of  the  conversion  of  the  natives  precluded 
in  most  instances  thorough  instruction  in  the  Faith.  There  existed  the 
real  danger  that  even  the  European  conqueror,  but  especially  his  discen- 
dants,  would  be  so  completely  absorbed  in  material  interests  that  the 
things  of  the  mind  and  of  the  soul  would  be  neglected.  True,  the  Uni- 
versity  of  Mexico  had  opened  its  doors  in  1553,  but  soon  it  became  evi- 
dent  that  preparatory  schools  were  deficient  and  in  many  regions  want- 
ing  altogether.  Hence,  the  first  decades  of  Jesuit  endeavor  empha- 
sized  schools  :  first,  in  the  Capital,  then  in  Patzcuaro,  Oaxaca,  Puebla 
and  Valladolid  (present  Morelia). 

The  first  Jesuits  were  schoolmen,  not  trained  missionaries.  Not  one 
of  the  fifteen  who  came  in  1572  knew  an  Indian  language,  not  even 
Pedro  Mercado,  the  only  native  Mexican  in  the  contingent.  Their  Su¬ 
perior,  Pedro  Sdnchez,  was  a  profoundly  leamed  doctor  of  the  Uni- 
versity  of  Alcal&.  Thus,  teaching  was  an  apostolate  to  which  ali  could 


*  A  definitive  edition  of  this  early  scientific  study  is  stili  to  be  made;  an  an- 
notated  edition  Is  that  of  Mexico  City  published  in  1938. 

•  F.  J.  Alegre  S.  1.,  Historia  de  la  Companla  de  Jesus  en  Nueva  EspaUa,  vol.  I 
(Mexico  City  1841),  p.  45. 

4  Ibid.,  p.  56. 
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immediately  apply  themselves.  And  since  it  was  such  an  evident  and 
pressing  need,  it  is  not  surprising  that  they  should  undertake  it  at  once. 

Ignatian  Principies 

The  Ignatian  principies  put  into  practice  through  ministry  among 
the  natives  are  frequently  referred  to  and  insisted  upon  by  contemporary 
documents.  They  are  invoked  by  Superiors  of  the  Order  as  well  as  by 
the  individual  workers  to  determine  the  procedure  to  be  followed  in 
this  difficult  ministry  and  to  justify  the  magnitude  of  the  efforts  expended. 

Foremost  of  such  principies  that  ha  ve  a  direct  bearing  on  our  topic 
are  the  mastery  and  employment  of  the  vernacular  in  preaching *,  de- 
dication  to  such  ministry  as  is  most  needed,  affects  the  larger  number 
and  results  in  the  greater  good  6.  Ignatian  principies  are  also  the  in- 
spiration  for  certain  apostolic  methods  used  in  the  conversion  and 
christian  formation  of  the  Indians  :  emphasis  upon  instruction  through 
catechism  7,  participation  in  the  sacraments,  in  particular  frequent 
Confession  and  Communion  8.  Not  even  such  a  relatively  minor  detail 
as  the  conferring  of  solemn  profession  for  compensating  attainments 
was  overlooked  by  Ignatius  as  an  incentive  to  serious  application9 ; 
this  principle  will  guide  future  legislators  in  granting  such  profession 
for  proficiency  in  the  native  languages  of  the  missions  10. 

Sources 

This  article  is  based  on  a  fairly  complete  series  of  official  catologs 
of  the  members  of  the  Mexican  Province,  several  lists  of  those  who  knew 
the  native  languages  and  were  employing  them  in  the  ministry,  the 
original  annual  reports  (commonly  termed  cartas  anuas  or  litterae  an¬ 
nuae ),  and  letters  to  and  from  Jesuit  headquarters  in  Rome  u.  Besides 
the  Standard  histories  of  the  Mexican  Jesuits  several  manuscript  histo¬ 
nes  have  been  consulted  for  the  additional  information  which  their 


•  Ignatius  in  speaking  of  the  training  of  his  men  enjoined,  « In  concionibus .  . . 
se  etiam  exerceant;  studeantque  ad  id  munus  obeundum  linguam  populo  vernacu¬ 
lam  bene  addiscere  ».  Const.,  III,  MI,  p.  131  ;  the  Founder  provided  for  the  teaching 
of  the  mission  languages  in  colleges  and  universities,  ibid.,  p.  145. 

•  Ibid.,  pp.  80-81,  196-197,  201-205. 

7  Ibid .,  p.  214. 

8  Ibid.,  p.  133. 

8  Ibid.,  p.  165. 

10  Institutum  S.  /.,  vol.  II,  p.  294  (decree  15  of  the  IV  General  Congregation). 

u  The  more  important  are  found  in  ARSI,  Mex.  1  and  Mex.  2  (Letters  of  the 
Generals  to  the  Mexican  Province),  Mex .  4  and  Mex.  8  (Catalogs  of  the  members 
of  the  same  Province),  Mex.  14  (Annuae).  In  the  present  article  only  such  referen- 
ces  will  be  made  as  have  special  significance. 
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more  detailed  accounts  furnish  12.  In  the  course  of  the  present  study 
it  has  been  possible  to  identify  the  first  offieial  history  of  the  Mexican 
Jesuits  and  its  author,  as  explained  below  on  page  596. 

Outline  of  the  Present  Study 

Possibly  the  best  way  to  appreciate  what  was  accomplished  by  the 
Jesuits  from  1572  to  1604  for  the  Indians  of  Mexico  is  to  follow  chrono- 
logically  the  statistics  of  the  Jesuits  engaged  in  such  ministry,  along 
with  the  languages  learned  by  them,  as  well  as  the  centers  from  which 
they  worked.  This  will  constitute  the  first  and  shorter  portion  of  the 
article.  The  second  will  be  a  series  of  brief  biographical  accounts  of  each 
of  the  Jesuits  engaged  in  this  ministry  during  the  same  period.  Although 
this  study,  in  general,  extends  only  to  1604,  when  the  northern  missions 
among  the  barbarous  Indians  received  new  and  unprecedented  impetus, 
it  does  nevertheless  present  data  beyond  this  time  limit  in  such  instances 
as  help  to  understand  the  contribution  made  by  the  individual  Jesuit 
to  the  subject  under  considerati  on. 

Important,  too,  for  the  present  study  would  be  the  legislation  of 
the  Jesuit  Order  regarding  the  Indian  ministry  in  Mexico  during  these 
thirty-two  years,  but  to  record  such  would  demand  space  available 
only  in  a  bulky  volume.  These  documents  will  be  found  in  forthcoming 
issues  of  Monumenta  Mexicana  of  the  mission  section  of  Monumenta 
Historica  Societatis  Iesu . 

I.  SUMMARY  OF  STATISTICS  I  WORKERS,  LANGUAGES,  CENTERS  OF  ACTIVITY 

In  1572  :  not  one  Jesuit  knew  any  of  the  native  languages  13. 

In  1576  :  7  Jesuits  worked  among  the  Indians  :  6,  in  Mexico  City  (M.  C.)  ; 

1  in  P&tzcuaro.  The  languages  known  by  them  were  :  5  Mexican  and  1 
Otomi  in  M.  C.  ;  1  Tarascan  in  P&tzcuaro. 

In  1580  :  8  apostolic  workers  :  4  in  M.C.  ;  1  in  P&tzcuaro,  1  in  Oaxaca, 

2  in  Puebla.  The  languages  known  by  them  were  distributed  as  follows  : 
6  Mexican  :  3  in  M.  C.,  1  in  Oaxaca,  2  in  Puebla.  1  Otomi  in  M.  C.  1  Ta¬ 
rascan  in  Patzcuaro. 

In  1585:  16  apostolic  workers  :  3  in  M.  C.,  6  in  Tepotzotlan,  2  in  Pue- 


12  Of  particular  help  has  been  the  manuscript  of  Andros  Perez  de  Ribas,  Co- 
rdnica  y  historia  de  la  provincia  de  la  Compahia  de  Jestis  en  Nueva  Espaha  in  the 
manuscript  section  (Mexican  Transcripts)  of  the  Library  of  Congress  in  Washing¬ 
ton,  D.  C.  The  principal  missing  chapters  of  the  printed  edition  in  two  volumes 
(Mexico  City  1896)  deal  mainly  with  Indian  ministry.  For  a  scholary  study  of  this 
manuscript,  see  :  Jerome  V.  Jacobsen  S.  J.,  The  Chronicle  of  Perez  de  Ribas  in  Mid- 
America ,  new  series  vol.  9  (1938),  pp.  81-95. 

18  It  is  not  feasible  to  discuss  here  each  language  or  dialect,  or  indicate  the 
territory  where  it  is  spoken.  Of  particular  help,  because  of  its  clarity  and  compe- 
tence,  is  Manuel  Orozco  y  Berra,  Geografia  de  las  lenguas  y  carta  etnogrdfica  (Mexico 
City  1864). 
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bla,  3  in  P&tzcuaro,  2  in  Oaxaca.  The  languages  known  by  them  were  : 
9  Mexican  :  3  in  M.  C.,  2  in  Tepotzotl&n,  2  in  Puebla,  2  in  Oaxaca.  5  Otomi : 
all  in  Tepotzotl&n.  3  Tarascan  in  P&tzcuaro.  Of  these  16  apostolic  wor- 
kers,  1  in  Tepotzotl&n  knows  both  Mexican  and  Otomi. 

In  1593  :  35  apostolic  workers  :  3  in  M.  C.,  9  in  Puebla,  3  in  Oaxaca, 

1  in  Valladolid,  4  in  P&tzcuaro,  2  in  Guadalajara,  2  in  Veracruz,  5  in  Te- 
potzotl&n,  2  in  Zacatecas,  4  in  Sinaloa.  The  languages  known  by  them 
were  :  29  Mexican  :  3  in  M.  C.,  9  in  Puebla,  2  in  Oaxaca,  1  in  P&tzcuaro, 

2  in  Guadalajara,  2  in  Veracruz,  4  in  Tepotzothm,  2  in  Zacatecas,  4  in 
Sinaloa.  7  Tarascan  :  1  in  Valladolid,  4  in  Patzcauro,  1  in  Zacatecas,  1  in 
Sinaloa.  6  Otomi :  1  in  Veracruz,  5  in  Tepotzotl&n.  1  Zapotecan  in  Oaxaca. 

1  Mazahua  in  Tepotzotl&n.  2  know  two  unspecified  Sinaloan  languages 
in  Sinaloa.  Of  these  35  apostolic  workers,  4  know  Mexican  and  Otomi ; 
2,  Mexican  and  Tarascan  ;  1,  Mexican,  Otomi,  and  Mazahua  ;  1,  Mexican, 
Tarascan,  and  two  Sinaloan  languages  ;  1,  Mexican  and  two  Sinaloan 
languages.  Further,  there  were  19  scholastics  studying  unspecified  lati- 
guages  at  the  Golegio  de  M6xico  ;  and  2  subdeacons,  Mexican  in  Puebla. 

In  1594  :  36  apostolic  workers  distributed  as  follows  :  7  in  M.  C.,  3  in 
Puebla,  2  in  Oaxaca,  1  in  Valladolid,  5  in  P&tzcuaro,  3  in  Gaudalajara, 
6  in  Tepotzotl&n,  3  in  Zacatecas,  1  in  Veracruz,  3  in  Sinaloa,  2  in  Guadiana 
(Durango).  The  languages  known  by  them  were  :  29  Mexican  :  7  in  M.  C., 

3  in  Puebla,  2  in  Oaxaca,  1  in  P&tzcuaro,  3  in  Guadalajara,  5  in  Tepotzo- 
tlan,  3  in  Zacatecas,  1  in  Veracruz,  3  in  Sinaloa,  1  in  Guadiana.  8  Tara¬ 
scan:  1  in  Valladolid,  5  in  P&tzcuaro,  1  in  Zacatecas,  1  in  Sinaloa.  7  Otomi: 

6  in  Tepotzotl£n,  1  in  Guadiana.  1  Mazahua  in  Tepotzotl&n.  3  Sinaloan  :  2 
know  two  Sinaloan  languages  and  1  knows  one.  In  Guadiana  2  know  a 
language  of  that  region.  Of  these  36  workers,  4  know  Mexican  and  Otomi  ; 
2,  Mexican  and  Tarascan  ;  1,  Mexican,  Tarascan,  and  two  Sinaloan  lan¬ 
guages  ;  1,  Mexican  and  2  Sinaloan  languages  ;  1,  Mexican  and  one  Si¬ 
naloan  language  ;  1,  Mexican,  Otomi,  and  a  Guadianan  language. 

In  1595  :  44  apostolic  workers  distributed  as  follows  :  7  in  M.  C.,  4  in 
Puebla,  2  in  Oaxaca,  1  in  Valladolid,  8  in  P&tzcuaro,  3  in  Guadalajara, 

7  in  Tepotzotl&n,  3  in  Zacatecas,  4  in  Sinaloa,  3  in  Guadiana  y  la  Laguna, 

2  in  San  Luis  de  la  Paz.  The  languages  known  by  them  were  :  37  Mexican  : 
7  in  M.  C.,  4  in  Puebla,  2  in  Oaxaca,  3  in  P&tzcuaro,  3  in  Guadalajara,  7 
in  Tepotzotl&n,  2  in  Zacatecas,  4  in  Sinaloa,  3  in  Guadiana  y  la  Laguna,  2 
in  San  Luis  de  la  Paz.  11  Tarascan  :  1  in  Valladolid,  8  in  P&tzcuaro,  1  in 
Zacatecas,  1  in  Guadiana  y  la  Laguna.  7  Otomi :  6  in  Tepotzotl&n,  1  in 
San  Luis  de  la  Paz.  4  Sinaloan  :  1  knows  two  Sinaloan  languages  and 

3  know  one.  2  know  languages  of  the  Luis  de  la  Paz  region.  1  in  Tepotzo- 
tl&n  knows  Mazahua.  Of  these  44,  5  know  Mexican  and  Otomi ;  3,  Mexican 
and  Tarascan  ;  3,  Mexican  and  a  Sinaloan  language  ;  1,  Mexican,  Otomi, 
and  Mazahua  ;  1,  Mexican  and  two  Sinaloan  languages  ;  1,  Mexican,  Ta¬ 
rascan,  and  a  language  of  the  La  Laguna  region  ;  1,  Mexican  and  a  La 
Laguna  language ;  1,  Mexican,  Otomi,  and  a  language  of  the  San  Luis 
de  la  Paz  region.  This  year  several  of  the  Jesuits  working  in  the  Indian 
ministry  in  Mexico  volunteered  for  the  Philippines. 


PIONEER  JESUIT  APOSTLES 


579 


In  1596  :  53  apostolic  workers  distributed  as  follows  :  14  in  M.  C., 

6  in  Puebla,  2  in  Oaxaca,  3  in  Guadalajara,  2  in  Valladolid,  5  in  P&tzcuaro, 

7  in  Tepotzotlan,  1  in  Yeracruz,  1  in  Zacatecas,  6  in  Sinaloa,  4  in  Gua- 
diana  y  la  Laguna,  2  in  San  Luis  de  la  Paz.  The  languages  known  by  them 
were  :  46  Mexican  :  14  in  M.  C.,  6  in  Puebla,  2  in  Oaxaca,  3  in  Guadalajara, 
1  in  Valladolid,  4  in  P£tzcuaro,  6  in  Tepotzotlan,  1  in  Veracruz,  4  in  Si¬ 
naloa,  3  in  Guadiana  y  la  Laguna,  2  in  San  Luis  de  la  Paz.  9  Tarascan  : 

1  in  Valladolid,  5  in  P&tzcuaro,  1  each  in  Zacatecas,  Sinaloa,  and  Gua¬ 
diana  y  la  Laguna.  7  Otomi :  5  in  Tepotzotlan,  1  in  M.  C.,  1  in  San  Luis 
de  la  Paz.  6  Sinaloan  :  1  knows  two  Sinaloan  languages  and  5  know  one. 

2  know  a  language  of  the  Guadiana  region  and  2  know  one  of  the  San 
Luis  de  la  Paz  area.  Of  these  53  apostolic  workers,  4  know  Mexican  and 
Otomi ;  4,  Mexican  and  Tarascan  ;  2,  Mexican  and  a  Sinaloan  language  ; 
1,  Mexican  and  two  Sinaloan  languages  ;  1,  Mexican,  Otomi,  and  Ma- 
zahua  ;  1,  Tarascan  and  a  Sinaloan  language  ;  1,  Mexican,  Tarascan,  and 
Tepehuana  ;  1,  Mexican  and  Zacatecan  ;  1,  Mexican  and  a  language  of 
the  Guadiana  region  ;  1,  Mexican,  Otomi,  and  a  language  of  the  San  Luis 
de  la  Paz  area  ;  1,  Mexican  and  a  language  of  this  latter  area. 

In  1600  :  55  apostolic  workers  among  the  Indians  distributed  as  fol¬ 
lows  :  12  in  M.  C.,  5  in  Puebla,  8  in  Tepotzotlan,  3  in  Oaxaca,  6  in  Patz- 
cuaro,  3  in  Valladolid,  2  in  Guadalajara,  1  in  Yeracruz,  2  in  Zacatecas, 
1  in  San  Luis  de  la  Paz,  8  in  Guadiana  and  4  in  Sinaloa.  The  languages 
known  by  them  were  :  43  Mexican  :  11  in  M.  C.,  5  in  Puebla,  6  in  Tepotzo¬ 
tlan,  3  in  Oaxaca,  3  in  P&tzcuaro,  2  in  Guadalajara,  1  in  Yeracruz,  1  in 
Zacatecas,  1  in  San  Luis  de  la  Paz,  7  in  Guadiana,  3  in  Sinaloa.  14  Ta¬ 
rascan  :  1  in  M.  C.,  6  in  Patzcuaro,  3  in  Valladolid,  2  in  Zacatecas,  1  in 
Guadiana,  1  in  Sinaloa.  8  Otomi  :  7  in  Tepotzotlan,  1  in  Guadiana.  4  Te¬ 
pehuana  in  Guadiana.  2  Acaxee  in  Guadiana.  1  Totonacan  in  Oaxaca. 

1  Gauxabana  in  San  Luis  de  la  Paz.  1  Guachichil  in  Guadiana.  2  Zaca¬ 
tecan  in  Sinaloa.  3  know  a  Sinaloan  language  and  1  knows  two.  Of  these 
55  workers,  5  know  Mexican  and  Otomi ;  5  Mexican  and  Tarascan  ;  1, 
Mexican  and  Totonacan  ;  1,  Mexican  and  Guaxabana  ;  1,  Mexican,  Otomi, 
and  Guachichil ;  1,  Mexican,  Tarascan,  Tepehuana,  and  Zacatecan  ;  1, 
Mexican,  Tepehuana,  and  Zacatecan ;  1,  Mexican  and  Tepehuana ;  2, 
Mexican  and  Acaxee  ;  1,  Tarascan  and  Sinaloan  ;  1,  Mexican  and  two 
Sinaloan  languages  ;  2,  Mexican  and  Sinaloan. 

In  1604  :  64  apostolic  workers  :  22  in  M.  C.,  4  in  Puebla,  3  in  Tepotzo¬ 
tlan,  3  in  Oaxaca,  2  in  Guadalajara,  5  in  Pdtzcuaro,  1  in  Valladolid,  1  in 
Veracruz,  2  in  Zacatecas,  2  in  Guadiana,  5  in  the  Mission  of  Parras,  2  in 
the  Mission  of  Papasquiaro,  4  in  Topia,  2  in  San  Luis  de  la  Paz,  6  in  Si¬ 
naloa.  The  languages  known  by  them  were  distributed  as  follows  :  56 
Mexican  :  21  in  M.  C.,  4  in  Puebla,  3  in  Tepotzotl  ,  3  in  Oaxaca,  2  in 
Guadalajara,  1  in  P&tzcuaro,  1  in  Veracruz,  2  in  Zacatecas,  2  in  Guadiana, 
4  in  the  Mission  of  Parras,  2  in  the  Mission  of  Papasquiaro,  4  in  Topia, 

2  in  San  Luis  de  la  Paz,  5  in  Sinaloa.  11  Tarascan  :  3  in  M.  C.,  5  in  P&tz- 
cuaro,  1  in  Valladolid,  1  in  the  Mission  of  Parras,  1  in  Sinaloa.  5  Otomi  : 

3  in  Tepotzotlan,  1  in  Guadiana,  1  in  San  Luis  de  la  Paz.  5  Zacatecan  in 
the  Mission  of  Parras.  2  Tepehuana  in  the  Mission  of  Papasquiaro.  4  Acaxee 
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in  Topia.  1  Guaxabana  in  San  Luis  de  la  Paz.  3  Sinaloan  in  Sinaloa.  1, 
Guazave  in  Sinaloa.  1  Ocoroni  in  Sinaloa.  Accordingly,  4  knew  Mexican 
and  Otoml ;  3,  Mexican  and  Tarascan  ;  3,  Mexican  and  Zacatecan  ;  1, 
Tarascan  and  Zacatecan  ;  2,  Mexican  and  Tepehuana  ;  4,  Mexican  and 
Acaxee  ;  1,  Mexican  and  Guaxabana  ;  1,  Mexican,  Tarascan,  and  Guazave  ; 
2,  Mexican  and  Sinaloan  ;  1,  Mexican  and  Ocoroni. 

To  sum  up  :  from  none  in  1572,  when  the  Jesuits  arrived  in  Mexico, 
to  1604,  the  number  of  Jesuits  working  among  the  Indians  and  knowing 
one  or  more  of  their  languages  rose  to  64,  out  of  a  total  of  119  priests, 
not  all  of  whom  had  finished  their  studies.  By  Consulting  the  available 
manuscript  sources  in  addition  to  the  catalogs  cited  above,  the  total  num¬ 
ber  who  so  devoted  themselves  during  this  period  was  109,  of  whom  2  were 
lay  brothers,  as  may  be  seen  in  the  second  section  of  this  article,  pages  580 
to  596.  Not  counting  the  numerous  unspecified  native  languages  of  the 
northern  missions,  which  were  usually  known  along  with  at  least  Mexican, 
the  following  were  used  by  the  pioneer  Jesuits  among  the  Indians  of  Me¬ 
xico  :  88  Mexican,  20  Tarascan,  14  Otoml,  7  Zacatecan,  5  Acaxee,  3  Te¬ 
pehuana,  and  1  each  :  Chichimecan  14,  Chontalpa  15,  Cuitlateca,  Guachichil, 
Guaxabana,  Guazave,  Mazahua,  Ocoroni,  Totonacan,  and  Zapotecan.  Of 
the  109  « lenguas  »,  9  knew  Mexican  and  Otoml ;  5,  Mexican  and  Acaxee  ; 
5,  Mexican  and  Zacatecan  ;  5,  Mexican  and  Tarascan  ;  2,  Mexican  and 
Tepehuana,  and  1,  each  of  the  following  groups  :  Mexican  and  Totonacan  ; 
Mexican  and  Guaxabana  ;  Mexican,  Tahue,  and  Ocoroni ;  Mexican,  Otoml, 
and  Guachichil ;  Mexican,  Otomi,  and  Mazahua  ;  Mexican,  Tarascan,  and 
Guazave ;  Mexican,  Tepehuana,  and  Zacatecan ;  Mexican,  Tarascan, 
Cuitlateca,  Chontalpa,  and  Matlaltzinca ;  Chichimecan  and  Zacatecan  ; 
Tarascan  and  Zacatecan. 

II.  Alphabeti cal  List  of  Pioneer  Jesuits  in  the  Indian  Apostolate 

Agustln,  Juan,  born  c.  1567  in  Zacatecas,  Mexico,  entered  the  Society 
of  Jesus  July  27,  1584.  Stationed  at  Mission  of  Guadiana  from  1594  to 
death  on  April  29,  1602.  Founder  of  Mission  of  Parras. 

Ahumada,  Luis  de,  born  c.  1573  in  Jerez  de  la  Frontera  in  Spain,  joined 
the  Order  as  a  priest  January  25,  1596.  Worked  from  1598  among  Mexican 
speaking  Indians  of  Puebla  ;  by  1604  he  had  been  working  for  an  indef¬ 
inite  period  in  the  Rlo  de  las  Nazas  station  of  the  Mission  of  Parras, 
where  he  was  learning  Zacatecan.  After  some  years  he  was  called  back  to 
the  interior  of  the  Province  to  take  up  administrative  work.  He  died  on 


14  Orozco  y  Berra  refers  ( op .  cit.,  p.  8)  to  the  grammar  and  dictionary  of  Fa- 
ther  Diego  Diaz  Pangua,  entered  below,  as  one  of  the  proofs  that  Chichimecan  is  to 
be  considered  a  specific  Indian  language  and  not  a  generic  term  including  many 
native  languages. 

16  One  might  be  tempted  to  think  that  P4rez  de  Ribas,  who  furnishes  this  in- 
formation  (op.  cit.,  lib.  III,  cap.  14,  ms.),  has  confused  it  with  the  well  known 
Chontal  language  ;  but  as  there  is  a  district  in  Mexico  called  Chontalpa(n),  it  may 
well  be  that  it  is  to  this  region  that  reference  is  made  (cf.  Orozco  y  Berra,  op. 
cit.,  p.  21). 
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May  18,  1629  while  Rector  of  the  Colegio  dei  Esp tritu  Santo  in  Puebla. 

Alarcdn,  Gabriel  de,  born  c.  1565  in  the  diocese  of  Guenca,  Spain,  don- 
ned  the  Jesuit  cassock  in  1591  and  came  to  Mexico  in  1599.  He  imme- 
diately  began  the  study  of  Tarascan  in  Patzcuaro,  despite  the  fact  that 
he  had  finished  only  one  year  of  philosophy.  In  1604  he  is  credited  with 
having  learned  Tarascan  and  used  it  in  instructing  the  natives.  More  pres- 
sing  work  kept  him  from  continuing  the  apostolate  he  had  begun  ;  in  1614 
he  is  Province  Treasurer.  The  last  entry  is  that  of  the  1620  catalog. 

Altamirano,  Hernando,  born  c.  1572  in  Puebla,  Mexico,  entered  the 
Jesuit  noviciate  on  February  25,  1588.  He  used  the  Mexican  language 
in  ministry  in  Mexico  Gity  before  his  ordinat  ion  in  1600.  Four  years  later 
he  was  Rector  of  the  Colegio  de  San  Jerdnimo  in  his  native  Puebla,  where 
he  made  use  of  his  knowledge  of  Mexican  in  behalf  of  the  Indians.  The 
1607  catalog  furnishes  the  last  entry  :  he  is  working  among  the  Indians 
of  Tepotzotlan. 

Arista,  Francisco  de,  born  c.  1565  in  Oaxaca,  Mexico,  joined  the  Jesuits 
on  March  7,  1583.  Father  Arista  has  one  of  the  longest  —  over  57  years  — 
and  most  successful  records  of  Indian  ministry  in  the  Mexican  Province. 
While  stili  in  his  studies,  he  is  credited  with  putting  to  apostolic  use  his 
knowledge  of  Mexican  :  « sabe  lengua  [mexicana]  y  ya  ayuda  en  ella  » 
States  the  1592  catalog  of  the  Colegio  de  Mexico.  Two  years  later  he  is 
stationed  as  a  priest  in  Zacatecas  attending  to  Indian  ministry.  Succeed- 
ing  reports  from  1604  to  1614  credit  him  with  knowing  and  employing 
Tepehuana  and  Zacatecan  in  the  northern  missions.  In  1620  we  find  him 
at  the  opposite  end  of  the  Province,  as  Rector  of  the  Colegio  in  Guatemala, 
but  stili  engaged  in  the  Indian  apostolate  ;  he  continued  here  until  his 
death  in  1649. 

Arnaya,  Nicolas  de,  born  c.  1557  in  Segovia,  Spain,  entered  the  Jesuit 
Order  on  April  12,  1577.  Already  in  1586  we  find  him  attending  to  the 
ministry  of  the  Otomi  Indians  of  Tepotzotlan.  After  mastering  this  lan¬ 
guage,  he  then  learned  Mexican  to  be  able  to  use  it  before  1593.  In  1596  he 
was  stastioned  in  the  Mission  of  San  Luis  de  la  Paz,  where  he  had  been 
studying  an  unspecified  language  of  that  area  since  the  previous  year.  Four 
years  later  he  was  Superior  of  Guadiana  and  studying  Guachichil.  In  1604 
he  had  returned  to  Tepotzotlan  this  time  as  Rector,  yet  nonetheless  en¬ 
gaged  in  ministry  to  both  Mexican  and  Otomi  Indians.  During  the  re- 
maining  nineteen  years  of  his  life,  he  was  called  upon  to  fili  numerous 
administrative  positions  :  Rector  of  Puebla,  Master  of  Novices,  Provin- 
cial,  Superior  of  the  Casa  Profesa  until  his  death  on  March  21,  1623,  but 
even  so,  he  is  regularly  designated  « Obrero  de  indios  ».  It  lies  beyond 
the  scope  of  this  article  to  list  his  numerous  writings. 

Avendano,  Cosme  de,  born  c.  1559  in  Mexico  City,  joined  the  Society 
of  Jesus  on  July  3,  1579.  Even  before  his  ordination  in  1593,  he  had  helped 
out  with  ministry  among  the  Mexican  Indians.  Whether  stationed  in  Me¬ 
xico  City  (1595-1600),  Oaxaca  (1600)  or  Zacatecas  (from  1614),  he  every- 
where  devoted  himself  to  work  among  the  natives  until  his  death  on 
October  31,  1623. 

Bonifaz,  Luis  de,  born  c.  1574  in  Seville,  Spain,  entered  the  Order  at 
the  age  of  twenty-two.  He  is  first  recorded  as  devoting  himself  to  Indian 
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ministry  in  1604  in  Sinaloa,  employing  a  native  language  of  that  area. 
After  some  twenty  years  in  the  missions  of  Sinaloa,  he  was  called  upon  to 
take  over  numerous  administrative  positions,  twice  being  designated 
Superior  of  the  entire  Mexican  Province  (1635-1638  ;  1641-1644) ;  he 
died,  while  Provincial,  on  March  16,  1644. 

Bravo,  Gristdbal,  born  c.  1555  in  Carrion  in  the  diocese  of  Palencia 
in  Spain,  joined  the  Jesuits  in  1576.  Already  in  1585  he  is  listed  as  a  worker 
among  the  Tarascans  of  P£tzcuaro.  He  continued  the  Indian  apostolate 
here  and  in  the  neighboring  Colegio  de  Valladolid  until  1604,  when  he  is 
assigned  to  the  Colegio  de  Mexico  and  also  knows  Mexican.  In  1607  he 
was  'secretary  to  the  Provincial  Castro  and  in  1609  to  Cabredo  ;  death 
carried  him  off  in  1610,  before  he  was  able  to  return  to  his  Indian  min¬ 
istry. 

Cabrera,  Cristobal,  born  1553  in  Puebla,  Mexico,  entered  the  Jesuit 
Order  in  1573.  Upon  finishing  his  studies  in  1585,  he  was  appointed  to 
the  Colegio  de  Mexico  to  work  among  the  Indians  of  the  city.  Five  years 
later,  May  14,  1590,  death  cut  short  what  promised  to  be  a  successful 
apostolate  among  the  Indians. 

Cano,  Agustin,  born  c.  1559  in  Mexico  City,  joined  the  Society  on 
November  1,  1576.  Twelve  years  later  we  find  the  first  official  record  of 
his  working  among  the  Indians,  first  those  of  Mexico  City,  and  then  from 
1595  to  1690  in  Puebla.  He  is  credited  with  having  mastered  Mexican. 
In  1604  he  is  designated  professor  of  scripture,  in  which  he  became  eminent, 
yet  nevertheless  continues  to  work  among  the  Indians.  On  September  23, 
1622,  while  Rector  of  Valladolid,  he  was  claimed  by  death. 

Carmona,  Juan  de,  born  c.  1562  in  Medellin,  Spain,  donned  the  habit 
of  a  Jesuit  on  October  30,  1581.  His  record  in  Mexico  is  a  brief  one  :  in 
1592,  while  stili  a  student,  he  helped  out  with  Indian  ministry  ;  as  a  priest 
stationed  first  at  the  Colegio  de  Mexico  in  1595  and  the  folio wing  year 
at  the  Colegio  de  Valladolid,  he  is  credited  with  having  mastered  the 
Mexican  language  to  use  it  in  the  Indian  apostolate.  He  was  dismissed 
in  1596. 

Carvajal,  Juan  de.  See  :  Limpias  Carvajal,  Juan  de. 

Castaneda,  Antonio  de,  born  c.  1572  in  Sultepec,  Mexico,  entered  the 
Jesuit  noviciate  on  February  11,  1590.  The  1600  catalog  furnishes  the 
first  entry  of  his  Indian  apostolate,  that  among  the  Tarascans,  whose 
language  he  knew,  and  further  informs  us  that  he  had  been  working  among 
those  of  Valladolid  for  the  last  three  years.  From  a  letter  of  the  General 
to  the  Provincial  in  1604,  we  know  that  Father  Castaneda  had  requested 
to  join  some  other  Jesuit  Province.  There  is  no  further  mention  of  him 
in  official  records  of  the  Mexican  Province. 

Ch&vez,  Juan  de,  born  c.  1562  in  Seville,  Spain,  entered  the  Society 
on  March  22,  1583.  He  is  first  mentioned  as  a  worker  among  the  Indians, 
Tarascans,  no  doubt,  while  Rector  of  Valladolid  in  1592.  Appointed  three 
years  later  to  work  in  the  Colegio  de  Mexico,  he  took  up  the  study  of  Me¬ 
xican  to  devote  himself  to  the  Indians  of  the  Capital.  The  1604  Province 
report  is  the  last  to  mention  him. 

Contreras,  Francisco,  born  c.  1567  in  Puebla,  Mexico,  entered  the 
Order  on  March  25,  1593  as  a  priest  who  had  a  mastery  of  Mexican.  While 
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in  the  Puebla  noviciate  he  began  his  Jesuit  apostolate  among  the  Indians 
of  that  area.  Thirty  years  of  successful  Indian  ministry  in  Puebla,  Zaca- 
tecas,  and  Oaxaca  were  to  follow  until  his  death  on  April  4,  1625,  while 
Rector  in  the  latter  city. 

Cortes,  Ignacio  de  las,  born  c.  1574  in  Tudela,  Spain,  became  a  Jesuit 
in  1594.  While  stili  a  scholastic  in  the  Colegio  de  P&tzcuaro,  he  studied 
Tarascan,  in  which  he  progressed  rapidly,  but  in  1602  he  volunteered  for 
the  Philippine  Mission.  There  nearly  a  half  century  of  ministry  awaited 
him  among  the  Tagalogs,  death  not  claiming  him  until  May  14,  1650. 

Covarrubias,  Luis  de,  born  c.  1562  in  Constantina  of  the  diocese  of 
Seville,  Spain,  joined  the  Society  on  February  23,  1579.  He  was  to  devote 
nearly  thirty  nears  to  ministry  among  the  Mexican  Indians,  first  in  Puebla, 
then  in  Guadalajara,  Mexico  City,  Zacatecas  and  then  again  in  Puebla, 
until  called  to  devote  himself  to  administrative  tasks.  He  died  on  June 
25,  1626. 

Cueto,  Diego  de.  See  :  Gonz£lez  Cueto,  Diego  de. 

Curiel,  Juan  de,  born  c.  1541  in  Aranda  de  Duero,  Spain,  entered  the 
Jesuit  noviciate  of  Alcala  in  1565.  He  came  as  a  scholastic  in  the  first 
contingent  of  Jesuits  to  reach  Mexico  in  1572.  Ordained  in  the  folio  wing 
year,  he  was  the  first  Jesuit  priest  to  learn  one  of  the  native  languages. 
By  1575  he  had  learned  Tarascan  sufficiently  well  to  it  use  in  the  sacred 
ministry  of  P&tzcuaro  ;  bright  hopes  were  cut  short  by  the  fatal  plague 
that  carried  him  off  in  March  of  1576. 

Diaz,  Juan,  born  c.  1544  in  Jerez  de  la  Frontera,  Spain,  entered  the 
Order  at  the  age  of  twenty-three.  He  came  to  Mexico  in  the  expedition 
of  1579,  and  already  the  next  year  began  to  hear  confessions  and  to  preach 
in  Mexican  in  Puebla.  In  1585  he  was  stationed  at  Tepotzotl&n,  where  he 
carried  on  the  same  ministry  among  the  Otoml  Indians.  His  promising 
apostolate  was  cut  short  by  death  in  the  Colegio  de  Mexico  in  1589. 

Diaz  de  Pangua,  Diego,  born  c.  1572  in  San  Martin,  Mexico,  joined  the 
Jesuits  on  February  18,  1590.  He  began  his  long  career  of  Indian  min¬ 
istry  in  1599  among  the  Indians  of  the  Capital.  Besides  Mexican  he  em- 
ployed  Zacatecan  and  Chichimecan  16  in  the  northern  missions,  and  wrote 
a  grammar  and  dictionary  of  the  first  and  sermons  in  the  second.  He  died 
at  the  Casa  Profesa  in  the  Capital  on  April  25,  1631. 

Diez,  Jerdnimo,  born  c.  1562  in  Simancas,  Spain,  entered  the  Society 
in  1578.  His  long  career  as  apostle  to  the  Indians  started  among  the 
Mexicans  of  Guadalajara  in  1590.  After  mastering  their  language,  he 
turned  to  Tarascan,  employing  it  in  P&tzcuaro  and  Valladolid.  In  1600 
he  was  stationed  in  Zacatecas,  but  in  1604  he  returned  to  Valladolid,  this 
time  as  Rector  of  its  Colegio.  Numerous  administrative  positions,  that  of 
Provincial  from  1627  to  1632  among  them,  limited  the  years  and  efforts 
of  Indian  ministry.  He  died  in  1652,  at  the  age  of  ninety. 

Dominguez,  Tom&s,  born  c.  1579  in  Villa  de  los  Lagos,  Mexico,  became 
a  Jesuit  at  fifteen.  Bfefore  completing  his  course  of  studies,  he  was  able 
to  make  use  of  his  knowledge  of  Mexican.  Administrative  positions  in  the 
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Province  prevented  him  from  devoting  all  his  time  to  the  Indian  ministry 
for  which  he  possessed  the  necessary  linguistic  qualifications.  In  1604 
he  gave  what  time  he  could  from  Tertianship  to  Indian  ministry  in  the 
Capital.  The  1607  report  indicates  that  he  was  busy  with  the  same  kind 
of  apostolate  in  Guadiana.  In  1618  he  inaugurated  the  Jesuit  foundation 
far  to  the  south  in  Merida,  Yucatan.  He  died  in  Mexico  City  in  March 
of  1635. 

Encinas,  Francisco  de,  born  c.  1570  in  Avila,  Spain,  entered  the  Society 
of  Jesus  on  July  24,  1584.  He  came  to  Mexico  in  1594.  The  1600  catalog, 
without  specifying  the  locality,  States  that  he  was  attending  to  Mexican 
ministry  ;  shortly  afterwards  he  went  to  the  Philippines. 

Fern&ndez  (or  Hernandez),  Alonso,  was  born  in  1525  in  Siles,  Spain. 
Ordained  a  priest  in  Cartagena,  Spain,  in  1549,  he  entered  the  Jesuit 
Order  in  Mexico  in  1573.  As  he  already  knew  Mexican,  he  could  devote 
himself  immediately  to  Indian  ministry  and  proved  one  of  the  most  zealous 
in  the  terrible  1575-1576  plague  that  desolated  the  land.  He  spent  his 
seventeen  Jesuit  years  as  an  apostle  to  the  Indians  of  Mexico  City,  Oaxaca, 
and  Puebla,  dying  in  the  latter  city  on  January  2,  1590. 

Ferndndez,  Juan,  born  in  1544  in  Montilla,  Spain,  entered  the  Jesuit 
noviciate  of  Seville  in  1566.  He  was  raised  to  the  priesthood  in  Oaxaca  in 
1577,  the  very  year  of  his  arrival  in  Mexico.  He  learned  both  Mexican  and 
Otomi.  In  1580,  we  find  him  working  among  the  Indians  of  the  Capital, 
while  stationed  at  the  Colegio  there.  His  promising  career  as  an  apostle 
to  the  natives  was  cut  short  by  an  early  death  not  long  after  this  last 
entry. 

Ferro  (Ferri),  Juan,  born  c.  1551  in  Montefalcone  in  the  diocese  of 
Fermo  in  Italy,  joined  the  Sicilian  Jesuits  in  1569.  He  came  to  Mexico 
in  1578.  Less  than  two  years  later  we  find  him  working  among  the  Tarascans 
of  Michoac£n,  whose  language  he  mastered  and  in  which  he  carried  on 
his  apostolic  work  among  them  for  nearly  thirty  years,  stationed  the  greater 
part  of  the  time  at  the  Colegio  of  P£tzcuaro.  In  1593  he  was  also  using 
Mexican  in  the  ministry  ;  later  he  was  to  learn  Cuitlateca,  Chontalpa  17, 
and  Matlaltzinca.  The  extant  accounts  composed  by  him  of  the  Indians 
among  whom  he  worked  show  that  he  acquired  a  wide  knowledge  of  their 
lore  and  culture.  He  died  in  Patzcuaro  on  August  23,  1617. 

Font,  Juan,  born  in  August  of  1574  in  Tarrasa,  Spain,  donned  the 
Jesuit  cassock  in  1594.  Six  years  later  he  was  stationed  at  Guadiana,  Mexico, 
devoting  his  efforts  to  learning  Tepehuana.  In  1604  he  had  sufficient 
mastery  of  Tepehuana  to  use  it  in  the  Mission  of  Papasquiaro  and  had 
also  learned  Mexican.  That  same  year  he  founded  the  town  of  Zape,  which 
twelve  years  later  was  to  be  the  scene  of  his  martyrdom.  From  the  Tepehua- 
nes,  Font  went  in  1607  to  the  lower  Tarahumares,  the  first  Jesuit  to  evan- 
gelize  them.  In  the  uprising  of  the  Tepehuanes  in  1616  which  cost  the  lives 
of  six  Jesuit  priests,  Font  feli  on  November  19th.  His  name  was  commonly 
written  «  Fonte  ». 


17  See  note  15. 
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Fuenmayor,  Hernando  de,  born  c.  1572  in  Madrid,  Spain,  entered  the 
Society  at  the  age  of  twenty.  He  came  to  Mexico  in  1594.  In  1604  he  was 
working  among  the  Indians  of  the  Mission  of  Topia  ;  at  that  time  he  knew 
Mexican  and  was  already  using  Acaxee  in  the  ministry.  Shortly  after  this 
he  was  appointed  Superior  of  the  Mission,  but  ill  health  soon  forced  him 
to  return  to  the  less  strenuous  life  of  the  interior  of  the  Province.  He  died 
in  the  Casa  Profesa  of  the  Capital  on  March  4,  1648. 

Gallegos,  Juan,  born  c.  1569  in  Mexico  City,  joined  the  Order  on  Septem¬ 
ber  1,  1587.  At  the  completion  of  his  course  of  studies  in  1600,  he  devoted 
himself  to  ministry  among  the  Mexicans  of  Guadalajara,  at  which  time  he 
already  knew  their  language.  In  1612  he  accompanied  the  Benedictine 
Bishop  of  Guadalajara,  Juan  dei  Valle,  on  his  visit  to  the  northern  mis- 
sions  on  into  Sinaloa.  Upon  his  return  to  Guadalajara,  he  continued  in 
his  Indian  nrnistry  there.  The  last  entry  is  the  1627  catalog. 

G6mez,  Cristdbal,  born  c.  1572  in  Fregenal  de  la  Sierra,  Spain,  entered 
the  Jesuit  Order  at  the  age  of  eighteen,  and  came  to  Mexico  in  1594.  Ten 
years  later,  while  stationed  at  Veracruz,  he  is  credited  with  knowing  Mexi¬ 
can  sufficiently  well  to  hear  confessions  in  it.  He  does  not  seem  to  have 
devoted  himself  further  to  the  language.  He  was  called  upon  to  conduct 
missions  in  the  interior  of  the  Province  to  the  Spanish  speaking  citizens. 
He  died  on  February  10,  1638. 

G6mez,  Hernan,  born  c.  1543  in  Arzila  in  Africa,  a  Portuguese  posses- 
sion  at  the  time,  entered  on  October  23,  1573  the  Order  in  Mexico,  as  a 
priest  with  considerable  experience  in  ministry  among  the  Mexican  and 
Otomi  Indians.  When  the  Jesuits  opened,  in  1585,  their  first  school  for  the 
learning  of  the  native  languages,  in  Huitzquilucan,  Father  G6mez  was 
appointed  instructor  of  his  fellow  Jesuits.  In  1593  he  was  carrying  on  his 
Indian  apostolate  in  Otomi,  Mexican  and  Mazahua,  an  entry  that  will 
be  repeated  until  his  death  on  September  1,  1610.  Bibliographists  record 
a  manuscript  « Arte  de  lengua  Otomi »  by  him. 

Gonzalez,  Diego,  born  c.  1566  in  Carridn  (also  termed  Atlixco  or 
Atrixco)  in  Mexico,  came  to  the  Jesuit  noviciate  on  September  29,  1584. 
He  began  his  successful  career  as  an  apostle  of  the  Indians  in  1592,  which 
did  not  end  until  his  death  fifty-two  years  later  on  January  12,  1644. 
The  language  he  first  learned  and  employed  most  frequently  was  Mexican  ; 
while  in  Oaxaca  in  1600,  he  learned  Totonacan  to  use  in  the  ministry. 

Gonz&lez  Cueto,  Diego  de,  born  c.  1575  in  Mexico  City,  entered  the 
Society  at  the  age  of  seventeen.  While  stili  a  priest  in  the  course  of  his 
formation,  he  preached  and  heard  confessions  in  Mexican,  but  the  Indian 
languages  in  which  he  was  to  carry  on  his  apostolic  work  were  those  of  the 
northern  missions,  especially  in  Topia.  Death  claimed  him  after  a  half 
century  of  Indian  apostolate,  in  the  midst  of  his  ministry  at  San  Ignacio 
de  Piaxtla,  on  July  2,  1653. 

Guti^rrez,  Francisco,  born  c.  1558  "in  Guadalajara,  Spain,  joined  the 
Society  of  Jesus  on  December  2,  1580.  We  first  meet  him  in  1596  as  an 
apostolic  worker  among  the  Indians  in  their  native  language  in  the  Mis¬ 
sion  of  Guadiana.  Administrative  and  teaching  positions  soon  called  him 
back  to  the  Province.  According  to  the  last  entry,  he  was  stationed  in 
1604  at  the  Colegio  in  P&tzcuaro. 
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Guzman,  Francisco  de,  born  c.  1567  in  Palencia,  Spain,  joined  the  Jes- 
uits  in  1582.  While  stili  a  student  of  theology  he  came  to  Mexico  in  1588. 
After  being  able  to  use  Mexican  in  the  ninistry  of  Tepotzotl&n  beginning 
in  1592,  he  took  up  the  study  of  Otomi ;  four  years  later  he  is  credited 
with  knowing  both  languages  well  and  using  them  in  the  Indian  apostolate. 
The  last  entry  is  that  of  1600,  when  he  was  stili  in  Tepotzotlan  and  devoting 
himself  to  work  among  the  natives. 

Hermosa,  Bartolome  de,  born  c.  1560  in  Oropesa,  Spain,  entered  the 
Society  on  August  6,  1580.  He  came  to  Mexico  in  1588  while  stili  a  student 
of  theology.  In  1596  he  was  in  the  Sinaloan  missions  studying  there  an 
unspecified  Indian  language  of  that  region.  Father  Luis  Covarrubias, 
Superior  of  Zacatecas,  had  written  the  General  in  1604  of  the  fine  work 
that  Hermosa  had  been  accomplishing  among  both  Indians  and  Span- 
iards  ;  the  Generaks  answer  in  1605  contains  the  last  mention  we  possess 
of  Hermosa. 

Hierro,  Diego  dei,  born  c.  1574  in  Cdrdoba,  Spain,  joined  the  Order  in 
1591.  In  1600  he  was  stationed  at  the  Colegio  de  M6xico  where  he  was 
studying  Mexican,  and  later  that  same  year  is  recorded  as  us  ng  it  in  the 
ministry  in  Mexico  City.  In  1604,  while  in  Puebla,  he  was  devoting  himself 
to  the  same  work.  But  from  a  letter  of  the  Provincial,  Ildefonso  de  Castro, 
written  to  the  General  in  1606  we  are  informed  of  his  dismissal  from  the 
Order. 

Jimenez,  Pedro,  born  c.  1575  in  Atlixco,  Mexico,  donned  the  Jesuit 
cassock  at  the  age  of  sixteen.  In  1604,  while  in  Tertianship  in  the  Capital, 
he  is  credited  with  h  ving  a  very  good  knowledge  of  Mexican,  which  he 
will  put  to  effective  use  in  the  ministry  in  various  cities  in  the  interior 
of  the  Pro  vince.  The  last  entry  is  that  of  1638  when  he  was  devoting  him¬ 
self,  despite  feeble  health,  to  the  Indians  of  Puebla.  There  are  numerous 
extant  letters  of  the  Jesuit  General  attesting  to  his  successful  Indian 
apostolate. 

Larios,  Diego,  born  c.  1574  in  Atlixco,  Mexico,  came  to  the  Jesuit 
noviciate  at  the  age  of  nineteen.  Even  before  finishing  his  course  of  studies, 
he  was  using  Mexican  in  the  ministry.  By  1604  he  is  qualified  as  an  expert 
in  the  language.  He  was  called  upon  to  devote  himself  to  many  administra¬ 
tive  positions  ;  thus,  in  1618,  while  Rector  of  San  Pedro  and  San  Pablo, 
he  effected  the  amalgamation  of  that  college  with  San  Ildefonso.  In  the 
last  entry,  that  of  1632,  he  is  stationed  at  Tepotzotlan. 

Laurencio,  Juan,  born  c.  1562  in  Paracuellos,  Spain,  joined  the  Society 
on  May  1,  1577.  He  came  as  a  priest  to  Mexico  in  1588.  Already  in  1589 
he  was  credited  with  being  able  to  hear  confessions  and  preach  in  Otomi, 
in  the  Tepotzotlan  area.  While  stili  in  Tepotzotlan,  he  learned  Mexican 
as  early  as  1595.  In  1596,  despite  his  being  Rector  of  the  Seminario  de 
San  Ildefonso  in  Mexico  City,  he  continued  his  Indian  apostolate.  We 
find  him  in  1604  as  Rector  of  Guadiana,  where  he  devoted  himself  to 
Indian  ministry.  His  was  a  varied  apostolate  :  many  years  at  the  Casa 
Profesa  and  even  army  chaplain  ;  in  1622  he  was  appointed  Provincial. 
He  died  on  May  26,  1633. 
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Lezcano,  Pedro,  born  c.  1562  in  Vitoria,  Spain,  became  a  Jesuit  on 
April  8,  1580.  In  1593  he  was  stationed  in  Oaxaca,  where  he  is  credited 
with  learning  Zapotecan  and  hearing  confessions  in  it  for  the  past  year. 
In  1604  he  was  helping  out  in  Veracruz,  but  we  learn  from  a  letter  of  the 
General  to  the  Provincial,  Ildefono  de  Gastro,  written  that  very  year 
that  Father  Lezcano  was  to  return  to  Spain. 

Limpias  Carvajal,  Gaspar  de,  born  c.  1567  in  Puebla,  Mexico,  entered 
the  Jesuit  noviciate  on  February  28,  1589.  Ordained  only  seven  years 
later,  he  was  able  immediately  to  use  Mexican  in  the  ministry.  Even  while 
Rector  of  San  Ildefonso  in  the  Capital  in  1604,  we  find  him  stili  devoting 
himself  to  his  first  ministry.  Administrative  positions,  however,  claimed 
more  and  more  of  his  time  during  the  long  life  that  remained  to  him.  He 
died  in  1647,  at  the  age  of  eighty  according  to  the  early  catalogs,  but 
eighty-five  according  to  P£rez  in  his  Cordnica  18 .  He  is  often  referred  to 
as  Gaspar  de  Carvajal. 

Llanos,  Bernardino,  born  c.  1560  in  Ocana,  Spain,  donned  the  Jesuit 
cassock  on  June  28,  1574.  While  at  the  Colegio  de  Mexico,  in  1596,  he  was 
using  Mexican  in  ministry,  but  four  years  later  while  stationed  at  the  same 
college,  he  was  forced  to  devote  ali  his  time  to  lecturing.  Teaching  and 
administrative  work,  the  last  as  secretary  to  the  Provincial  in  1638,  took 
him  away  from  his  first  apostolate. 

Lomas,  Jose  de,  born  c.  1576  in  Zacatecas,  Mexico,  entered  the  Society 
at  the  age  of  sixteen.  Already  in  1604,  while  making  his  Tertianship  in  the 
Capital,  he  was  credited  with  being  able  to  hear  confessions  and  preach 
in  Mexican.  An  account  of  his  eminently  successful  work  in  the  northern 
missions  lies  beyond  the  time-limit  of  this  study.  He  died  in  Valladolid 
(Morelia)  in  1634. 

L6pez,  Gregorio,  born  c.  1561  in  Seville,  Spain,  entered  the  Order  on 
May  8,  1578.  He  came  to  Mexico  in  1584,  and  was  destined  to  spend  exactly 
twenty  years  here  before  proceeding  to  the  Philippines  of  which  he  became 
one  of  the  most  effective  apostles.  During  his  years  in  Mexico  he  devoted 
sixteen  to  ministry  among  the  Mexicans  of  Puebla  and  the  Capital.  He 
died  in  the  Philippines  on  July  22,  1614. 

L6pez,  Jerdnimo,  born  in  1530  in  Seville,  Spain,  entered  the  Society  as 
a  priest  on  May  8,  1578.  Before  the  end  of  his  two  years  of  noviciate 
he  devoted  himself  in  Mexico  City  to  ministry  among  the  Mexican  Indians. 
In  1585  he  was  carrying  on  similar  ministry  among  the  Indians  of  Puebla. 
From  1593  or  earlier  until  his  death  in  the  Colegio  of  Guadalajara  on 
November  27,  1596,  he  worked  among  the  Indians  of  the  vicinity. 

Lorra,  Gaspar  de,  born  c.  1568  in  Mexico  City,  entered  the  Jesuit 
Order  on  June  19,  1585.  Beginning  about  1594  in  Veracruz,  he  used  his 
mastery  of  Mexican  to  work  among  the  Indians  of  that  region.  His  bright 
promises  of  becoming  a  successful  apostle  of  the  natives  came  to  nought 
through  his  dismissal  about  1598. 

Maldonado,  Gaspar  de,  born  c.  1567  in  Mexico  City,  joined  the  Jesuit 
Order  on  September  29,  1584.  Only  eight  years  later  he  was  stationed  at 


19  Op.  cit.,  vol.  I,  p.  373. 
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the  Colegio  de  Mexico  devoting  himself  to  ministry  among  the  Mexican 
Indians  whose  language  he  was  credited  with  knowing  exceptionally  well. 
In  1595  and  1596  he  attended  to  the  same  type  of  ministry  from  the  Colegio 
in  Oaxaca,  but  was  dimissed  from  the  Order  on  September  20,  1598. 

Malo,  Basilio,  born  c.  1570  in  Daroca,  Spain,  donned  the  Jesuit  habit 
in  1590.  In  1600,  while  at  Tepotzotlan,  he  was  devoting  himself  to  the 
study  of  Otomi ;  three  years  later  he  was  stationed  in  Zacatecas.  He  died 
in  Guatemala  on  September  28,  1613. 

M&rquez,  Andros,  born  c.  1562  in  Ribadeo  in  the  diocese  of  Mondonedo 
in  Spain,  donned  his  Jesuit  cassock  on  February  21,  1578.  While  in  Puebla 
in  1596  he  was  working  among  the  Mexican  Indians.  The  last  entry  is 
that  of  1600. 

Marquez,  Melchor,  born  c.  1562  in  Mexico  City  joined  the  Jesuits  on 
February  22,  1579.  Before  being  able  to  master  Mexican  thoroughly  and 
to  use  it  to  any  great  extent,  he  was  called  upon  to  be  Superior.  He  died 
on  December  28,  1637. 

Mejia,  Hernando,  born  c.  1575  in  Villanueva,  Spain,  joined  the  Society 
at  the  age  of  eighteen.  In  1604  he  was  stationed  in  the  Mission  of  Topia 
devoting  himself  to  Indian  ministry  ;  he  already  knew  Mexican  at  that 
time  and  was  employing  Acaxee  in  the  apostolate.  In  1607  he  was  Rector 
of  San  Ildefonso  in  Mexico  City  and  later  spent  many  years  as  Superior 
and  apostolic  worker  in  Guatemala  ;  during  the  last  years  of  his  life  he 
worked  in  the  Capital.  Everywhere  he  continues  his  Indian  ministry  until 
his  death  on  December  23,  1637. 

Mendes,  Pedro,  born  c.  1559  in  Vila  Vinosa  in  the  diocese  of  Evora  in 
Portugal,  joined  the  Order  on  September  5,  1575  19.  He  came  to  Mexico  in 
1588.  He  early  gave  evidence  of  his  exceptional  talent  for  learning  Indian 
languages  which  was  to  make  him  one  of  the  most  successful  apostles 
among  the  natives.  He  began  to  make  use  of  Mexican  in  Puebla  in  1592. 
In  1594  he  was  applying  himself  in  Culiacan,  Sinaloa,  to  Tahue,  while 
awaiting  orders  to  advance  after  the  martyrdom  that  year  of  Father  Gon- 
zalo  de  Tapia.  The  1595  catalog  credited  him  with  having  mastered  Mexican 
and  with  now  applying  himself  to  one  of  the  languages  of  the  Sinaloan 
region.  In  1607  he  was  listed  as  a  worker  in  Mexican  and  Ocoroni.  It  lies 
beyond  the  limits  of  the  present  study.  to  list  either  his  writings  or  all  the 
languages  he  necessarily  learned  to  minister  to  the  tribes  along  the  mission 
frontier.  He  died  in  the  Casa  Profesa  on  July  22,  1643. 

Meneses,  Gaspar  de,  born  c.  1565  in  Puebla,  Mexico,  began  his  novi- 
ciate  on  April  6,  1583.  While  in  his  studies,  in  1592,  he  helped  out  with 
ministry  among  the  Mexicans  of  Puebla.  The  next  year  he  employed 
Mexican  in  the  Indian  apostolate  of  Oaxaca.  The  Capital  will  claim  him 
for  similar  ministry  for  several  years  beginning  in  1596,  but  it  is  the  nor- 
thern  missions  and  Tepotzotlan  to  which  he  will  devote  some  thirty  years 
of  his  exceptionally  active  and  successful  life,  dying  on  November  22,  1631. 

Molina,  Luis  de,  born  c.  1572  in  Cuenca,  Spain,  entered  the  Society  of 
Jesus  at  the  age  of  eighteen,  and  came  to  Mexico  in  1594.  He  was  a  nephew 


19  The  most  complete  account  of  Mendes  is  furnished  by  John  Bannon  S.  J., 
Black-Robe  Frontiersman  :  Pedro  Mlndez ,  S.  J.,  in  The  Hispanic  American  Historical 
Review ,  27  (1947)  pp.  61-86. 
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of  Luis  de  Molina  of  theological  fame.  Although  he  knew  Mexican  well 
enough  to  hear  confessions  and  preach  in  it  by  1604,  his  outstanding  qual- 
ities  as  a  sacred  orator  in  Spanish,  teacher  of  philosophy  and  administrator, 
claimed  his  time.  He  died  on  January  3,  1641. 

Monsalve,  Diego,  born  c.  1566  in  Guatemala,  joined  the  Order  on  May 
13,  1588.  He  is  credited  with  knowing  Mexican  as  early  as  1594,  and  a  year 
later  he  is  working  among  the  Indians  of  San  Luis  de  la  Paz,  where  besides 
using  Mexican  he  is  learning  Guaxabana,  which  later  reports  inform  us  he 
employed  many  years  in  the  ministry.  After  more  than  a  quarter  of  a 
century  in  the  northern  missions,  he  was  summoned  back  to  the  Province 
to  help  out  with  ministry  at  the  Colegio  in  Guadalajara.  A  letter  of  the 
General  in  1622  to  the  Provincial  contains  the  last  mention  of  Father 
Monsalve. 

Montoya,  Tornas  de,  born  c.  1569  in  Sombrerete,  Mexico,  joined  the 
Jesuits  on  July  13,  1586.  He  either  knew  Mexican  before  his  entrance  or 
learned  it  early  in  his  Jesuit  life,  for  as  a  young  scholastic  he  is  credited 
with  knowing  it  and  using  it  to  the  limited  extent  permitted  by  his  status. 
He  was  accepted  for  the  Philippine  mission,  setting  sail  from  Acapulco  on 
March  22,  1595. 

Sagas,  Bartolom6  de,  born  c.  1570,  in  Puebla,  Mexico,  came  to  the 
Jesuit  noviciate  on  February  25,  1588.  He  began  in  1600  to  employ  Mexican 
in  ministry  in  Puebla,  and  in  1604  was  devoting  himself  to  similar  work 
from  the  Casa  Profesa  in  Mexico  City,  but  was  dismissed  from  the  Order 
at  the  close  of  that  year. 

Orddnez,  Jos6,  born  c.  1571  in  Leche  of  the  diocese  of  Yalencia,  Spain, 
donned  the  Jesuit  habit  in  1591.  While  stili  in  his  studies  in  Tepotzotl&n, 
he  also  applied  himself  to  the  learning  of  Otoml  and  used  it  to  the  extent 
allowed  by  his  non-sacerdotal  status.  In  1602,  before  being  ordained,  he 
was  dismissed  from  the  Order. 

Ortigosa,  Pedro  de,  born  in  1546  in  Ocana,  Spain,  became  a  Jesuit  on 
May  3,  1564.  He  headed  in  1588  a  contingent  of  seventeen  Jesuits  to  Mexico. 
He  is  best  known  in  Mexican  history  for  his  long  and  eminent  teaching  of 
theology,  yet  through  many  years  the  catalogs  note  that  he  knew  Mexican 
well  enough  to  hear  confessions  in  it.  He  died  on  May  11,  1626.  His  name 
is  often  found  in  the  form  of  « Hortigosa  ». 

Pelaez,  Martin,  born  1558  in  Provencio  of  the  diocese  of  Cuenca,  Spain, 
joined  the  Order  on  March  13,  1581.  In  1594,  we  meet  him  learning  one  of 
the  languages  of  Guadiana,  where  he  is  stationed.  Only  one  year  later  he 
began  the  study  of  the  second  native  language,  this  time  the  more  uni- 
versal  Mexican,  which  he  put  to  apostolic  use  that  very  year  and  contin- 
ued  to  do  so  even  after  he  was  summoned  back  to  the  interior  of  the  Prov¬ 
ince.  The  last  entry  is  that  of  1607. 

P6rez  de  Ribas  (or  Rivas),  Andr6s,  born  1575  in  Cdrdoba,  Spain,  en- 
tered  the  Society  as  a  priest  in  1602  and  came  to  Mexico  the  same  year 20. 


*•  There  is  a  scholarly  monograph  on  him  by  Peter  M.  Dunne  S.  J.,  Andrts 
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In  1604  he  was  stationed  at  the  Colegio  in  Puebla,  where  despite  his  status 
as  a  novice,  he  had  been  using  Mexican  in  the  ministry.  Later  that  same 
year  he  set  out  with  Father  Carlos  Villalta,  whose  entry  is  found  below, 
for  San  Felipe  in  Sinaloa.  Father  Perez’  long  career  as  a  missionary  of  the 
northern  frontier,  his  administration  as  thrice  Rector  of  the  Colegio  de 
Mexico,  as  Provincial,  and  an  account  of  his  writings  lie  beyond  the  limits 
of  this  study.  He  died  in  Mexico  City  on  March  26,  1655. 

P6rez,  Juan,  born  c.  1565  in  Mexico  City,  came  to  the  noviciate  on 
April  6,  1581.  He  knew  Mexican  sufficiently  well  by  1593  to  hear  confes- 
sions  and  preach  in  it ;  at  the  time  he  was  stationed  at  the  Colegio  de  Me¬ 
xico.  The  next  year  he  was  appointed  to  the  Colegio  in  Guadalajara,  where 
he  continues  in  the  Indian  apostolate  for  many  years  ;  in  1628  he  was 
appointed  Rector  of  the  Colegio.  The  last  entry  is  1632. 

P6rez,  Martin,  born  c.  1560  in  San  Martin,  Mexico,  joined  the  Jesuits 
on  July  15,  1577.  With  the  protomartyr  Gonzalo  de  Tapia,  he  founded  in 
1591  the  first  mission  among  the  uncivilized  Indians,  that  of  San  Felipe 
y  Santiago  on  the  Sinaloa  River.  Besides  Mexican  which  he  mastered 
with  unusual  perfection,  P6rez  is  credited  already  in  1595  with  having 
learned  two  unspecified  languages  of  Sinaloa.  He  continued  in  the  Indian 
ministry  of  Sinaloa  until  his  death  there  on  April  25,  1626. 

Plaza,  Juan  de  la,  born  1527  in  Medinaceli,  Spain,  entered  the  Society 
as  a  priest  and  doctor  of  theology  in  1555.  He  came  as  Visitor  of  the  Mexi¬ 
can  Pro  vince  from  Spain  via  Peru  in  1579,  and  stayed  on  as  Provincial 
from  1580  to  1585.  The  General  writes  him  in  1584  to  praise  him  for  his 
zeal  in  promoting  the  native  languages  and  the  Indian  ministry  and,  in 
particular,  for  his  learning  and  using  them,  thus  setting  an  example  to 
others.  The  native  languages  he  learned  are  not  specified  either  here  or 
elsewhere.  He  died  in  Mexico  City  on  December  21,  1602. 

Ramlrez,  Francisco,  born  c.  1553  in  Le6n,  Spain,  became  a  Jesuit  on 
April  16,  1570.  He  came  to  Mexico  in  1579.  In  1585,  while  stationed  at 
Patzcuaro,  he  was  already  attending  to  ministry  among  the  Tarascans, 
having  learned  their  language  well.  He  is  regularly  termed  a  « gran  lengua 
tarasca  »,  and  was  to  devote  over  a  half  century  to  ministry  among  these 
Indians,  on  whom  he  wrote  several  very  important  treatises,  some  of 
which  are  stili  extant.  Death  claimed  him  on  June  22,  1630. 

Ramlrez,  Jerdnimo,  born  c.  1559  in  Seville,  Spain,  entered  the  Order 
on  July  1,  1578.  He  was  using  Mexican  and  Tarascan  in  the  ministry 
by  1590.  In  1592  we  find  him  hearing  confessions  and  preaching  in  these 
two  languages  in  Zacatecas.  By  1595,  while  stationed  at  Guadiana,  he  had 
studied  a  third  language,  Tepehuana,  and  in  the  following  year  is  using 
it  in  the  ministry.  In  1600  he  carried  on  his  work  in  a  fourth  native  language, 
Zacatecan.  In  1604  he  was  back  in  the  interior  of  the  Pro  vince,  this  time 
at  the  Casa  Profesa  attending  to  Mexican  and  Tarascan  ministry.  He  died 
on  January  12,  1621. 

Ramlrez,  Juan,  born  c.  1576  in  Zacatecas,  Mexico,  joined  the  Order 
at  the  age  of  eighteen.  Beginning  in  1604,  while  making  Tertianship,  he 


Perez  de  Ribas ,  Pioneer  Black  Robe  of  the  West  Coast ,  Administrator ,  Historian  (New 
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was  recorded  as  working  among  the  Mexican  Indians  of  the  Capital  until 
his  dismissal  in  1615. 

Ribas  (or  Rivas),  Miguel  de,  born  c.  1574  on  the  island  of  Majorca, 
Spain,  donned  the  Jesuit  cassock  in  1594.  In  1600  while  at  the  Colegio  in 
Patzcuaro  he  studied  Tarascan  ;  by  1604  he  could  use  it  in  the  ministry. 
He  devoted  his  entire  life  to  this  one  ministry,  dying  in  the  same  Colegio 
in  1638. 

Rincdn,  Antonio  dei,  born  1556  in  Puebla,  Mexico,  entered  the  Society 
on  August  25,  1573,  as  a  priest  and  apostle  among  the  Mexican  Indians. 
After  one  year  noviciate  in  the  Order  he  resumed  his  earlier  ministry, 
and  continued  until  his  death  near  Puebla  in  1600.  His  Arte  Mexicana , 
published  in  Mexico  City  in  1595,  was  the  first  grammar  of  a  native  lan- 
guage  published  by  the  Jesuits  in  Mexico  21. 

Rlos,  Ambrosio  de  los,  born  c.  1568  in  Pamplona,  Spain,  entered  the 
Jesuit  noviciate  on  April  23,  1585.  He  was  to  become  one  of  the  outstand- 
ing  apostles  of  the  Tarascans  among  whom  he  worked  for  over  forty 
years  and  whose  language  he  mastered  as  also  that  of  the  Mexicans. 
He  died  in  1637  and  was  buried  in  Patzcuaro. 

Rios,  Guillermo  de  los,  born  c.  1567  in  Ecija,  Spain,  entered  the  Order 
on  April  23,  1585,  the  same  day  as  the  Rios  of  the  preceding  entry.  He 
came  to  Mexico  in  1594,  and  immediately  went  to  Patzcuaro  to  begin  the 
study  of  Tarascan.  By  the  end  of  the  year  he  was  credited  with  being  able 
to  hear  confessions  and  preach  in  the  language.  In  1600  he  was  professor 
of  philosophy  in  the  Colegio  de  Mexico,  but  by  1604  he  was  back  in  the 
Colegio  in  Patzcuaro  where  he  was  Rector  and  worker  among  the  Tarascans. 
In  1614  he  was  stationed  at  the  Casa  Profesa  and  in  1624  was  Rector  of 
the  Colegio  de  Mexico.  Death  claimed  him  in  1635. 

Rodrlguez,  Nicol&s,  born  c.  1561  in  Seville,  Spain,  entered  the  Society 
on  August  30,  1581.  The  first  mention  made  of  his  ministry  to  the  Indians 
is  when  he  is  stationed  in  Veracruz  in  1593,  at  which  time  he  was  credited 
with  knowing  both  Otomi  and  Mexican,  learnt  presumably  in  Tepotzotlan. 
The  next  and  last  entry  places  him  in  1594  in  the  Mission  of  Guadiana, 
where  he  was  leaming  his  third  Indian  language,  an  unspecified  one  of 
that  region. 

Rosales,  Jerdnimo  de,  born  c.  1566  in  Madrid,  Spain,  entered  the  Order 
at  age  of  twenty-three.  He  had  scarcely  finished  his  studies  when  he  was 
appointed  to  the  station  of  Rio  de  las  Nazas  in  the  Mission  of  Parras. 
Here  he  was  credited  with  knowing  Mexican  sufficiently  well  to  hear  con¬ 
fessions  in  it,  and  was  applying  himself  to  the  study  of  Zacatecan.  In 
1607-1614  he  was  stationed  in  Zacatecas  ;  in  1620  he  was  Superior  of  San 
Luis  de  la  Paz  and  devoted  himself  to  the  Indian  ministry  of  that  region. 
The  last  entry  is  that  of  1653,  when  at  the  age  of  eighty-seven  he  was 
stationed  at  the  Colegio  in  Guadalajara,  with  many  years  of  teaching 
class  to  his  credit  besides  his  Indian  ministry. 

Rubio,  Antonio,  born  c.  1547  in  Roda  in  the  diocese  of  Cuenca  in  Spain, 
entered  the  noviciate  of  Alcal&  in  1569.  He  came  a  few  years  later  to  Mexico, 
was  ordained  in  the  Capital  in  1577,  and  soon  began  his  lectures  on  phil- 


M  See  Joaquin  GarcIa  Icazbalceta,  Bibliografta  mexicana  dei  siglo  XVI  (Mexico 
City  1886)  p.  345. 
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osophy,  for  which  he  is  best  known  in  Mexican  history  ;  yet  as  early  as 
1596  he  had  begun  the  study  of  Mexican  and  was  able  to  hear  confessions 
in  it.  He  went  to  Europe  in  1600,  remained  in  Spain,  dying  at  Alcald  on 
March  8,  1615. 

Ruiz,  Alonso,  born  c.  1570  in  Villar  de  Canas  in  Spain,  joined  the  Jesuits 
in  1590.  In  1600  he  was  stationed  in  Guadiana,  where  he  is  studying 
Mexican.  In  1604  he  was  in  Topia  where  after  perfecting  his  knowledge 
of  Mexican  and  of  Acaxee  he  was  using  both  in  the  ministry.  He  died  in 
Veracruz  in  1612. 

Ruiz  de  Feria,  Juan,  born  c.  1575  in  Mexico  City,  donned  the  habit  of 
the  Jesuits  at  the  age  of  seventeen.  He  had  scarcely  finished  his  course  of 
studies  when  he  was  appointed  to  the  Mission  of  Rlo  de  las  Nazas,  where 
he  was  credited  with  knowing  Mexican  and  applying  himself  to  Zacatecan. 
It  lies  beyond  the  scope  of  this  study  to  follow  him  during  his  some  fifty 
years  in  the  northern  missions  ;  the  last  entry  is  that  of  1653,  when  he 
was  stationed  at  San  Luis  de  la  Paz. 

Ruiz  de  Salvatierra,  Brother  Pedro,  born  in  1542  in  Salamanca,  Spain, 
entered  the  Order  in  Havana  in  1570,  two  years  before  the  Mexican  Prov- 
ince  was  to  be  founded.  With  Father  Curiel  he  shares  the  honor  of  being 
the  first  Jesuits  in  Mexico  to  learn  a  native  language,  in  their  case,  Ta- 
rascan.  He  conducted  school  and  taught  catechism  to  the  Indians  about 
P&tzcauro  in  their  own  language.  Contrary  to  the  statements  of  some 
historians,  he  remained  a  lay  brother  ali  his  life  ;  he  died  in  Mexico  City 
in  1603. 

Rutia,  Brother  Juan  de.  See  :  Urrutia,  Brother  Juan  de. 

Salamanca,  Martin  de,  born  c.  1554  in  Zacatecas,  Mexico,  joined  the 
Society  on  April  6,  1581.  Already  in  1588  he  was  ministering  to  the  Indians 
in  their  native  Mexican  in  and  about  Oaxaca  ;  through  many  years  he 
continued  the  same  apostolate  here  and  in  the  Capital.  In  1604  we  find 
him  designated  « lector  linguae  mexicanae  »  at  the  Colegio  de  Mexico, 
but  two  years  later  he  was  dismissed  from  the  Order. 

Santar6n,  Hernando  de,  born  c.  1557  in  Huete  in  the  diocese  of  Cuenca 
in  Spain,  became  a  Jesuit  on  October  9,  1584.  He  began  his  ministry  among 
the  Mexican  Indians  of  Puebla  in  1593,  and  by  1595  had  gone  to  Sinaloa 
where  he  was  applying  himself  to  a  native  language  of  that  region.  While 
in  Guadiana  in  1600  and  in  the  Mission  of  Topia  in  1604  he  is  credited 
with  employing  in  the  Indian  apostolate  the  language  of  the  Acaxees  to 
whom  he  was  the  first  to  bring  the  gospel.  In  the  1616  uprising  of  the  Te- 
pehuanes,  he  feli  a  victim  on  November  19th. 

Santiago,  Alonso,  born  c.  1555  in  Taxeo,  Mexico,  joined  the  Order  on 
July  10,  1573.  He  first  used  his  knowledge  of  Mexican  in  Puebla  in  1583. 
In  1593  he  is  recorded  as  working  in  Sinaloa  among  the  Indians  ;  in  the 
following  year  until  1596  in  Zacatecas,  then  in  Puebla,  Casa  Profesa, 
Oaxaca,  where  he  died  in  1604,  everywhere  designated  an  apostle  of 
the  Indians. 

Santiago,  Jerdnimo  de,  born  c.  1566  in  Jerez  de  la  Frontera  in  Spain, 
donned  the  Jesuit  habit  on  January  18,  1582.  He  began  to  use  Tarascan 
in  the  ministry  in  1593.  We  meet  him  in  1595  in  Zacatecas  working  among 
the  Indians  of  that  region  ;  in  1604  he  was  attached  to  the  Mission  of 
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Parras,  and  stationed  at  Rio  de  las  Nazas,  where  he  is  leaming  Zacatecan. 
By  1614  he  had  returned  to  Valladolid  to  work  among  his  Tarascans  and 
died  on  January  4,  1625  in  P&tzcuaro.  He  was  also  called  Jer6nimo  Diego 
de  Santiago. 

Santiesteban  (or  Santisteban),  Diego  de,  born  c.  1566  in  Palma  in  the 
diocese  of  Cdrdoba,  Spain,  entered  the  Jesuit  noviciate  on  October  21, 
1580  and  came  to  Mexico  in  1584.  After  finishing  his  studies  he  took  up 
ministry  among  the  Jndians  by  hearing  confessions  and  preaching  to  the 
Mexicans  of  the  Capital  in  1590.  Even  when  designated  lecturer  of  theology 
in  1600  at  the  Colegio  de  Mexico,  he  continued  the  same  apostolate.  Such 
was  to  be  his  work  for  the  rest  of  his  life  until  death  claimed  him  on 
February  28,  1637. 

Sarria,  Augustin  de,  born  c.  1563  in  Consuegra,  Spain,  came  to  the 
Jesuit  noviciate  on  April  11,  1584.  In  1593,  the  year  after  his  ordination, 
he  began  the  study  of  Mexican.  He  did  not  continue  long  in  the  Indian 
apostolate,  as  numerous  administrative  tasks  claimed  his  time.  The  last 
entry  is  1632,  at  which  time  he  was  in  ill  health. 

Segovia,  Pedro  de,  born  c.  1563  in  Tafalla  in  the  diocese  of  Pamplona, 
Spain,  joined  the  Jesuits  on  July  4,  1584,  and  came  to  Mexico  in  1588. 
By  1593  he  had  begun  the  study  of  Mexican  in  the  Colegio  of  Puebla  ; 
four  years  later  he  knows  Mexican  well  and  is  studying  an  Indian  language 
of  the  region  of  Guadiana.  In  1604  he  was  Superior  of  Veracruz,  but  by 
1608  he  had  become  a  Cistercian  in  Europe. 

Soto,  Diego  de,  born  c.  1558  in  Cuenca,  Spain,  entered  the  Order  in 
1576  and  came  to  Mexico  in  1594  to  take  up  the  study  of  Mexican  in  Te- 
potzotl&n.  The  last  entry  is  that  of  1604  which  places  him  at  the  Colegio 
de  Mexico. 

Su&rez,  Hern£n,  born  1543  in  Granada,  Spain,  entered  the  noviciate  of 
Alcal&  in  1568.  He  came  to  Mexico  in  1578  with  the  eminent  apostle  of  the 
Indians,  Juan  Ferro.  He  learned  both  Mexican  and  Otomi  in  Tepotzotldn, 
but  on  February  15,  1584,  he  continued  to  the  Philippines  for  which  he 
had  originally  volunteered.  He  died  an  early  death  in  Laguio,  near  Manila, 
on  September  2,  1596.  He  is  not  to  be  confused  with  Herndn  Su&rez 
de  la  Concha. 

Taparelo,  (C6sar)  Jos6,  born  c.  1572  in  the  diocese  of  Turin,  Italy, 
joined  the  Jesuits  on  November  11,  1590.  He  came  to  Mexico  in  1594. 
By  1604,  the  last  entry,  he  had  learned  Mexican  well  and  was  using  it 
in  the  ministry  of  Puebla. 

Tapia,  Gonzalo  de,  born  1561  in  Le6n,  Spain,  entered  the  Society  on 
Ascension  Day  (May  31),  1576,  and  came  to  Mexico  in  1584.  After 
teaching  philosophy  at  the  Colegio  de  Mexico,  he  applied  himself  to  Tara- 
scan  at  P£tzcuaro,  and  soon  knew  it  well  enough  to  use  it  and  take  up 
the  study  of  Mexican.  With  Father  Martin  P6rez  he  extended  the  Jesuit 
missions  into  Sinaloa  ;  there  in  1594  he  is  applying  himself  to  two  langua- 
ges  of  the  region.  On  July  11,  1594  he  met  with  violent  death  at  the 
hands  of  the  natives,  the  first  to  so  die  in  the  Mexican  Province. 

Tello  de  Aguilar,  Francisco,  born  c.  1571  in  Yucatan,  Mexico,  donned 
the  Jesuit  cassock  on  August  10,  1591.  Stationed  in  1600  in  Valladolid, 
he  devoted  himself  to  ministry  among  the  Tarascans,  begun  two  years 
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earlier.  In  1604  he  attended  to  the  same  work  from  P&tzcuaro  ;  this  is 
the  last  entry. 

Tom6,  Pedro,  born  c.  1572  in  Ndjera,  Spain,  was  admitted  in  1599 
into  the  Society  in  Cadiz  by  Father  Pedro  Dlaz.  In  1604  he  was  stationed 
at  Papasquiaro,  employing  Mexican  and  Tepehuana  ;  this  is  the  last  entry. 

Torres,  Antonio  de,  born  1545  in  Osma,  Spain,  entered  the  Order  at 
the  age  of  twenty-one.  He  headed  the  1579  expedition  to  Mexico.  He  hoped 
to  devote  himself  to  the  Indian  ministry  and  was  studying  Mexican  in 
1580.  As  he  found  great  difficulty  in  learning  it,  the  General  authorized 
him  to  turn  to  ministry  among  the  Spaniards  ;  this  was  in  1584.  He  re- 
turned  to  Spain  in  1587. 

Torres,  Diego  de,  born  1557  in  Valladolid,  Spain,  entered  the  Society 
on  January  8,  1576.  He  came  to  Mexico  in  1579.  By  1583  we  find  him 
knowing  Otoml  and  using  it  in  the  ministry  of  Tepotzotl&n.  A  few  years 
later  he  acquires  Mexican.  In  1595  he  is  credited  with  having  composed 
a  grammar  in  Otoml.  For  over  fifty  years,  until  his  death  on  December 
20,  1633,  he  was  the  apostle  of  the  Indians  of  Tepotzotl&n. 

Tovar,  Juan  de,  born  1541  in  Mexico  City,  and  ordained  there  in  1570, 
joined  the  Order  on  July  3,  1573,  as  the  first  really  eminent  authority  in 
Mexican  among  the  newly  established  Jesuits.  After  having  employed 
Mexican  for  twenty-five  years  in  the  ministry,  he  learned  Otoml  suffi- 
ciently  well  to  hear  confessions  in  it.  He  dedicated  in  all  fifty-three  years 
to  Indian  ministry,  dying  at  the  Colegio  de  M6xico  on  December  13, 
1626.  His  numerous  writings  on  the  Indians  show  a  mind  alert  to  their 
lore  and  conversant  with  their  culture. 

Trento,  Francisco  de,  born  c.  1573  in  Seville,  Spain,  entered  the  Or¬ 
der  in  1592.  In  1600  he  was  stationed  in  Veracruz,  where  he  was  helping 
out  with  Indian  ministry  by  hearing  confessions  in  Mexican.  In  1604  he 
was  teaching  at  the  Colegio  de  M6xico  ;  he  died  in  the  Capital  in  1610. 

Urrutia,  Brother  Juan  de,  born  1548  in  Villafranca,  Spain,  entered 
the  Mexican  Province  on  February  2,  1575.  The  1595  catalog  places  him 
in  the  Colegio  of  P&tzcuaro,  where,  as  we  read,  « sabe  bien  la  lengua 
tarasca  y  ayuda  lo  que  puede  en  ella  ».  During  the  last  years  of  his  life 
he  was  at  the  Colegio  in  Guadalajara,  where  he  died  on  January  20,  1610* 

V&zquez,  Hern&n,  born  c.  1551  in  Mexico  City  and  educated  in  Lo- 
grono,  Spain,  entered  the  Society  in  Alcald,  Spain,  in  1572.  He  returned 
as  an  ordained  deacon  in  1579  and  was  raised  to  the  priesthood  in  his 
native  city  the  following  year.  By  1582  he  was  Rector  of  the  Colegio  in 
Puebla  and  worker  among  the  Mexicans.  In  1585  he  was  stationed  in 
Oaxaca,  where  he  works  among  the  Mexicans  and  teaches  other  apostles 
the  native  language.  On  November  1,  1592  he  died  while  working  among 
the  Mexicans  of  Puebla. 

V&zquez,  Nicol&s,  born  c.  1567  in  San  Martin,  Mexico,  joined  the  Or¬ 
der  on  July  27,  1584.  As  early  as  1592  he  is  listed  as  knowing  Mexican, 
and  in  1595-1596  he  is  designated  a  theologian  who  « sabe  bien  la  lengua 
mexicana  y  ayuda  lo  que  puede  en  ella  ».  In  1600,  now  an  ordained  priest, 
he  was  stationed  at  Guadiana,  where  he  studied  Acaxee,  but  before  the 
year  was  out  he  had  been  dismissed. 
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Velasco,  Juan  Bautista,  bom  c.  1564  in  Oaxaca,  Mexico,  donned  the 
desuit  habit  on  February  5,  1581.  Just  seven  years  later  he  was  recorded 
as  hearing  confessions  and  preaching  in  Mexican.  By  1593  he  was  attending 
to  native  ministry  in  Sinaloa  and  the  following  year  was  learning  one  of 
its  languages.  Sinaloa  was  to  be  the  scene  of  his  Indian  apostolate  until 
his  death  there  on  July  28,  1613. 

Vera,  Alonso  de,  born  c.  1564  in  Oropesa,  Spain,  entered  the  Society 
on  May  1,  1580.  He  came  to  Mexico  in  1594  and  in  the  Colegio  in  P&tz- 
cuaro  studied  Tarascan.  But  in  1596  he  returned  to  the  Toledo  Pro  vince 
from  which  he  had  come  to  Mexico. 

Vera,  Juan  de,  born  c.  1577  in  C6rdoba,  Spain,  entered  the  Order  at 
the  age  of  seventeen.  In  1604  he  was  making  his  Tertianship  at  the  Casa 
Profesa  and  using  Mexican  in  the  ministry  permitted  him.  The  General 
writes  the  Provincial  Cabredo  on  January  5,  1616  that  Father  Vera  had 
been  authorized  to  transfer  to  another  religious  order. 

Vidal,  Pedro,  born  c.  1555  in  Canada,  Spain,  joined  the  Jesuits  on 
August  27,  1576,  and  came  to  Mexico  in  1579.  He  learned  Otoml  to  use 
in  the  ministry  of  Tepotzotlan  in  1585,  and  then  a  few  years  later 
learned  Mexican.  For  fully  thirty-five  years  he  worked  among  the  Indians 
of  Tepotzotlan  and  founded  the  Seminario  de  San  Martin  for  Indian  boys  ; 
he  died  in  Tepotzotlan  on  May  1,  1622. 

Villafane,  Hernando  de,  born  c.  1560  in  Le6n,  Spain,  came  to  the 
Jesuit  noviciate  on  March  28,  1580.  In  1589  he  began  his  ministry  among 
the  Tarascans  of  P&tzcauro.  In  1596  he  was  working  among  the  Indians 
of  Sinaloa,  where  he  was  to  spend  the  remaining  thirty-eight  years  of 
his  life.  Here  he  first  learned  Guazave  and  then  Mexican.  Death  claimed 
him  in  Sinaloa  on  April  12,  1634. 

Villalta,  Carlos  de,  born  c.  1518  in  Valdepenas,  Spain,  entered  the 
Mexican  Province  as  a  priest  on  February  10,  1582,  after  having  already 
devoted  himself  to  ministry  among  the  Mexican  Indians.  As  a  Jesuit 
he  first  worked  among  the  Indians  of  Mexico  City  and  then  the  last 
three  or  four  years  of  his  life  among  those  of  Veracruz,  where  he  died 
on  January  9,  1595. 

Villalta,  Cristdbal  de,  born  c.  1578  in  Granada,  Spain,  donned  the 
Jesuit  cassock  at  the  early  age  of  fourteen.  He  came  to  Mexico  in  1602 
and  two  years  later,  as  a  newly  ordained  priest,  began  to  use  Mexican 
in  the  ministry  of  Mexico  City.  Before  the  year  1604  was  out  he  inaugu- 
rated  his  career  of  nineteen  years  among  the  Indians  of  Sinaloa,  moving 
northward  with  the  advancing  frontier.  In  1623  he  was  appointed  Rector 
of  Guatemala  ;  he  set  out  for  his  new  horne  but  to  died  en  route  in  Pue- 
bla  that  same  year. 

Villegas,  Diego  de,  born  c.  1562  in  Mexico  City,  joined  the  Society  on 
February  5,  1581.  In  1592  he  was  working  among  the  Mexicans  of  Oaxaca. 
He  died  on  August  27,  1598  while  Rector  of  the  Colegio  in  Guadalajara. 

Villegas,  Manuel  de,  bom  c.  1566  in  Mexico  City,  entered  the  novi¬ 
ciate  on  September  14,  1581.  He  used  Mexican  in  the  ministry  from  at 
least  1592,  first  in  Puebla,  then  in  Oaxaca,  Mexico  City  and  again  in 
Oaxaca  until  1604,  the  last  entry. 

Villerlas,  Gaspar  de,  born  c.  1575  in  Mexico  City,  joined  the  Order 
on  July  1,  1590.  He  learned  Mexican  well  and  used  it  in  the  ministry 
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1604-1620.  His  name  is  found  in  the  1604  «  Cat&logo  de  los  que  en  esta 
provincia  de  Nueva  Espana  saben  la  lengua  y  se  exercitan  en  ella »,  but 
with  the  observation  that  at  the  moment  he  is  in  Mexico  City  busy  writ- 
ing  the  history  of  the  Province  —  « estd  en  Mexico  atendiendo  a  la  histo¬ 
ria  desta  provincia  » aa.  That  this  history  was  the  extant  « Historia  de  las 
cosas  /  mas  dignas  de  memoria  que  han  acontecido  en  /  la  fundacidn ,  prm- 
cipios  y  progresos  de  la  Compahia  /  de  Jesus  en  esta  provincia  y  reynos 
de  /  Nueva  Espana  » 2S,  would  seem  to  be  proved  from  the  statement  of 
the  author  of  this  Historia  that  he  is  writing  it  thirty  years  after  the  open- 
ing  of  the  first  Jesuit  school  in  Mexico  City  on  October  18,  1574  a4.  It 
can  hardly  be  supposed  that  two  official  histories  of  the  Mexican  Prov¬ 
ince  were  being  composed  simultaneously  and,  further,  that  mention 
would  be  made  of  only  one  in  the  catalogs  and  all  other  contemporaneous 
documents.  From  the  identity  of  writing  and  especially  the  content,  even 
to  the  very  phrasing,  it  is  ciear  that  the  published  Relacidn  breve  de  la 
venida  de  los  de  la  Compahia  de  Jesus  a  la  Nueva  Espana  25  is  a  sumttiary 
of  the  Historia.  As  Villerias  was  accused  before  the  Mexican  Inquisition 
in  1620  or  shortly  afterwards  and,  presumably  dismissed  from  the  Order, 
his  name  at  this  time  disappears  from  the  official  records. 

Zarfate,  Francisco,  born  c.  1564  in  Mexico  City,  entered  the  Society 
of  Jesus  on  April  6,  1581.  He  had  begun  to  devote  himself  to  Mexican 
and  Otoml  ministry  in  1593  or  slightly  earlier  by  hearing  confessions 
and  preaching  in  the  two  languages.  He  continued  to  devote  himself  in 
Puebla,  Tepotzotldn,  San  Luis  de  la  Paz,  and  in  the  vicinity  of  Mexico 
City  to  the  Indian  apostolate  in  these  two  native  languages  until  his  death 
near  the  Capital,  while  he  was  giving  a  mission,  on  July  6,  1597. 


Conclusion 

Such  was  the  start  made  by  the  Jesuit  pioneers  from  1572  to  1604 
among  the  Indians  of  Mexico.  A  few  tentative  efforts  made  in  the  in¬ 
terior  of  the  Province  among  the  civilized  Indians  were  followed  in 
1591  by  the  first  permanent  mission  among  the  barbarous  tribes  of  the 
north ;  after  a  momentary  set-back  this  is  succeeded  by  a  series  of  set- 
tlements  along  the  frontier  to  insure  the  more  rapid  advance  during 
the  decades  to  folio w,  beginning  in  1604. 

It  is  not  a  record  of  easy  and  mounting  success  or  of  unimpeded 


28  Mex.  4,  f.  166v. 

M  Mex.  19,  ff.  l-72v  (original  pagination  :  1-141). 

24  Ibid.,  f.  38  (original,  p.  68),  « En  fin  se  resolvid  el  padre  provincial  en  abrir 
estudios  ptiblicos  de  humanidad  el  dia  de  san  Lucas  de  el  ano  de  74,  con  buena  y 
dichosa  suerte,  porque  a  estos  estudios,  como  a  principio  y  fuente,  se  deve  la  mucha 
y  buena  doctrina  que  de  30  anos  a  esta  parte  se  ha  en  este  reyno  experimentado 
y  conocido  . . . 

26  Archivo  Histdrico  de  Hacienda,  ramo  de  Temporalidades,  seccidn  de  Histo¬ 
ria,  legajo  258-1,  edited  as  an  anonymous  manuscript  by  Francisco  GonzAlez  de 
Cosslo  (Mexico  City  1945). 
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triumph ;  there  were  ciear  instances  of  lack  of  natural  endowments, 
character  and  stamina,  even  defections ;  more  pressing  work  crowded 
out  at  times  and  slowed  down  here  and  there  the  Indian  apostolate. 
But  these  years  with  all  their  short-comings  did  set  the  pattern  of  effec¬ 
tive  Indian  ministry  during  over  a  century  and  a  half,  when  the  mis- 
sions  will  extend  through  Tarahumara,  Sinaloa,  Sonora,  Lower  Cali- 
fornia  and  Pimeria  Alta  into  the  present  United  States.  If  the  greatness 
of  a  mah  is  to  be  gauged  by  the  good  effected  through  his  ideas,  then 
the  Indian  missions  of  New  Spain,  which  we  have  beheld  in  their  early 
springtime,  have  their  word  of  testimony  to  render  to  Ignatius  of  Loyola. 


SAINT  IGNATIUS  THE  EDUCATOR, 
GUIDE  AM1D  CONTEMPORARY  PROBLEMS 


George  E.  Ganss  S.  I. 

Marquette  University,  Milwaukee,  Wisconsin,  U.S.A. 

Summarium.  —  Auctores  quidam  disputant  utrum  finis  universitatis, 
praesertim  catholicae,  intellectualis  tantum  esse  debeat,  an  simul  intel¬ 
lectualis  et  moralis  ;  ac  media  apta  quaerunt,  quibus  facultates  quaedam 
(uti  medicinae,  legum,  machinalis  scientiae)  inter  difficultates  hodiernas 
vere  catholicae  maneant.  In  parte  quarta  Constitutionum  Sanctus  Pater 
Ignatius  principia  educationis  catholicae  in  summam  admirabilem  col¬ 
legit,  quae  in  usum  deduxit.  Quare  dux  optimus  merito  habetur  ut  disci¬ 
puli  ducantur  cum  ad  virtutes  intellectuales  tum  ad  virtutes  morales  et 
theologicas. 

God  gave  an  outstanding  degree  of  speculative  wisdom  to  St.  Tho- 
mas  Aquinas,  and  of  practical  wisdom  to  St.  Ignatius  of  Loyola,  St. 
Thomas*  admirer  amid  the  problems  current  in  the  era  of  the  Reforma- 
tion.  Consequently,  ever  since  then  these  two  saints  have  ever  been 
cherished  guides  of  many  loyal  Catholics,  with  the  Jesuits  included.  In 
the  field  of  Catholic  education,  especially  in  the  United  States,  two 
grave  problems  have  by  now  attained  to  a  state  of  maximum  importance. 
One  is  in  the  order  of  theory  :  the  purpose  of  Catholic  higher  education. 
The  other  is  in  the  order  of  practice  :  preservation  of  the  truly  Catholic 
character  of  a  university  against  the  steady  advance  of  secularism. 
Strong  reasons  drawn  from  history  indicate  that  if  a  solution  successful 
in  practice  is  to  be  found,  it  may  well  come  through  a  combination  of 
the  speculative  wisdom  of  St.  Thomas  and  the  practical  wisdom  of  St. 
Ignatius. 

Father  Ribadaneira  has  well  portrayed  Ignatius  as  a  man  «who 
was  always  thinking  about  means  he  could  find  to  remedy  the  great 
evils  which  he  saw  springing  up  throughout  Europe,  and  particularly 
in  Germany  »  K  One  important  means  which  Ignatius  devised  for  pos¬ 
itive  reformation  within  the  Church  was  a  far  flung  series  of  Catholic 
secondary  schools  and  universities,  together  with  a  group  of  Catholic 
educational  principies  to  administer  the  schools. 


1  Cited  in  Ganss,  St.  Ignatius *  Idea  of  a  Jesuit  University  (Milwaukee,  Mar¬ 
quette  University  Press,  1954),  p.  42. 
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I.  The  Ignatian  Synthesis  of  Educational  Pringiples. 

At  least  fourteen  Cardinal  principies  of  Catholic  higher  education  can 
easily  be  drawn  from  the  primary  sources,  Ignatius’  writings.  They  can 
be  briefly  summarized  as  follows: 

1.  The  end  of  the  Society  and  of  its  studies  is  the  same,  to  aid  our 
fellow  men  to  the  knowledge  and  love  of  God  2.  Ignatius  is  ever  aware 
that  the  studies  are  a  means  to  a  higher  end. 

2.  The  Society  hopes  by  means  of  education  to  pour  into  the  social 
order  capable  learders  in  numbers  large  enough  to  leaven  it  effectively 
for  good  *. 

3.  Jesuit  education  should  aim  to  be  both  intellectual  and  moral 4. 

4.  The  branches  of  the  curriculum  should  be  so  integrated  that  each 
makes  a  contribution  towards  a  scientifically  grounded  Catholic  outlook 
on  life  by  which  all  things  are  seen  from  the  viewpoint  of  the  supernatural 
order  \  In  other  words,  the  large  educational  objectives  both  intellectual 
and  spiritual  should  be  sought,  not  through  available  but  unrelated  pas- 
toral  care  or  extra-curricular  activities  as  in  a  Newman  Club  at  a  secular 
university,  but  through  all  the  departments  of  instruction  by  conscious 
planning  of  administrators  and  teachers. 

5.  For  the  students  seventeen  or  over,  theology  should  have  the  Prin¬ 
cipal  place  in  the  curriculum.  Other  subjects,  like  philosophy  and  langua- 
ges,  are  means  to  the  better  learning  and  expression  of  theology*.  Through 
this  prescription  Ignatius  makes  ciear  that  he  desires  all  the  particular 
truths  learned  in  other  faculties  (such  as  those  of  languages,  literature, 
philosophy,  the  physical  Sciences,  medicine,  and  law)  to  be  understood, 
as  far  as  possible,  in  the  light  of  supernatural  revelation.  He  further  makes 
ciear  that  he  wants  those  particular  truths  to  be  viewed  as  they  stand  in 
the  supernatural  order,  that  is  to  say,  in  their  relationship  to  all  the  other 
truths  of  the  supernatural  order,  and  especially  to  that  of  man’s  supernat¬ 
ural  destiny.  Thus,  for  example,  Ignatius  would  want  the  teachers  in 
a  Catholic  medical  school  to  impart  with  great  efficiency  the  scientific 
medical  knowledge  about  man's  physical  nature;  and  he  would  want 
them  also,  as  Catholic  teachers,  to  do  this  in  such  a  manner  that  they 
properly  reflect  man’s  relationship  to  the  beatific  Vision. 

6.  In  a  Jesuit  university,  any  faculty  or  department  can  function,  as 
long  as  it  contributes  to  the  general  purposes  of  the  Society.  Ignatius 
lists  all  the  higher  faculties  existent  in  his  day  7. 


•  Cons.  p.  4,  c.  12,  n.  1;  see  also  p.  4,  Preamble;  c.  6,  n.  1  ;  c.  7,  n.  1  ;  p.  7, 
c.  2,  n.  1,  D. 

•  Cons .  p.  7,  c.  2,  D;  also,  Letter  to  Araoz,  cited  in  Ganss,  op.  cit .,  pp.  25-29; 
MI,  Epp.f  IV,  5-9. 

4  Cons.  p.  4,  c.  16,  n.  1;  cf.  c.  7,  n.  2. 

6  Cons.  p.  4,  c.  12. 

•  Cons.  p.  4,  c.  12,  n.  1. 

7  Cons.  p.  4,  c.  12. 
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7.  The  students  should  attain  to  excellence  in  mastering  their  fields 
of  study  8.  Thus  Ignatius  properly  safeguards  the  finis  operis  of  the  intel- 
lectual  act  of  studying  each  branch  in  the  curriculum. 

8.  There  should  be  attendance  at  lectures  which  can  be  open  to  large 
numbers;  but  this  should  be  supplemented  by  much  self-activity  or  exer- 
cise  9.  Ignatius  wanted  the  students  to  acquire  both  knowledge  of  the 
truth  and  the  art  of  expressing  it.  He  and  his  order  have  constantly  en- 
couraged  Creative  activity. 

9.  The  professors  should  strive  to  take  a  personal  interest  in  both  the 
spiritual  and  intellectual  progress  of  their  students  10. 

10.  The  curriculum  should  be  an  ordered  succession  of  studies  leading 
to  mastery  commensurate  with  the  level  of  instruction.  But  this  succession 
is  not  rigid.  Exceptions  are  permissible  to  meet  individual  needs  u. 

11.  Jesuit  schools  should  be  alert  to  appropriate  and  adapt  the  best 
procedures  emerging  in  the  non- Jesuit  schools  of  the  day,  after  Ignatius' 
own  example,  made  ciear  by  his  letters  12. 

12.  Jesuit  schools  should  strive  to  educate  the  whole  man  to  the  excel¬ 
lence  or  virtue  of  his  natural  and  supernatural  faculties  18. 

13.  Jesuit  schools  were  to  transmit  the  cultural  heritage  of  the  past, 
and  they  provided  facilities  for  men  engaged  in  research  14. 

14.  Jesuit  schools  should  have  a  care  of  timeliness,  by  adapting  their 
procedure  to  circumstances  of  time,  place,  and  persons  15. 

Of  those  principies,  eleven  (Nos.  1,  2,  3,  4,  5,  6,  7,  8,  9,  10,  and 
14)  are  drawn  from  Ignatius’  Constitutions  of  the  Society  of  Jesus,  one 
(No.  12)  from  the  Constitutions  by  a  synthesis  of  ideas  scattered  about 
in  them,  and  two  (Nos.  11  and  13)  from  Ignatius’  practice,  especially  as 
explained  in  his  letters.  More  principies,  for  example,  that  good  achieved 
is  more  God-like  in  proportion  to  its  being  more  universal,  could  be 
added.  But  these  fourteen  suffice  for  present  purposes.  Approxima- 
tely  these  fourteen  principies  make  up  the  Ignatian  synthesis  of  educa- 
tional  objectives. 

Ignatius  gathered  his  principies  from  many  sources:  from  the  tra- 
ditional  doctrines  of  the  Church  and  her  practices  in  her  schools;  from 
his  observations  at  the  universities  of  Alcate,  Barcelona,  and  Paris; 
from  advisors  like  Lainez,  Polanco,  and  Nadal;  probably  also  from  his 
own  reading  and  from  the  constitutions  of  non- Jesuit  universities,  es¬ 
pecially  that  of  Paris.  For  example,  the  thought  in  Principle  One,  that 


8  Cors.  p.  4,  c.  13,  n.  4;  see  also  c.  4,  n.  2;  c.  5,  nn.  1,  2,  C,  D;  c.  6,  n.  2. 

•  Cons.  p.  4,  c.  13,  n.  2;  c.  6,  H,  n.  13;  c.  16,  n.  3;  «a/  modo  de  Paris ,  con 

mucho  exercitio »,  in  Letter  to  Araoz,  in  Ganss,  op.  cit.,  p.  30,  and  in  MI,  Epp.t  IV,  7. 

10  Cons.  p.  4,  c.  16,  n.  1;  c.  7,  n.  2. 

11  Cons .  p.  4,  c.  6,  nn.  4,  5. 

11  MI,  Const.y  II,  p.  lxxi. 

18  Cons.  p.  4,  c.  12,  n.  2,  A,  and  Ganss,  op.  cit.t  p.  176. 

14  Ganss,  op.  cit.y  pp.  188,  254,  258. 

18  For  examples,  see  Cons.  p.  4,  c.  12,  n.  2;  c.  4,  n.  3  ;  c.  13,  n.  2,  and  A; 
c.  14,  n.  1,  B. 
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the  studies  should  bring  the  pupils  to  the  knowledge  and  love  of  God, 
is  highly  similar  to  the  pietas  litterata  of  the  schools  conducted  by  the 
Brethren  of  the  Common  Life  16.  The  esteem  of  self-activity  to  supple- 
ment  the  lectures  was  taken  from  the  practice  of  the  University  of  Pa¬ 
ris,  as  Ignatius  himself  has  made  ciear  17 .  The  education  of  the  whole 
or  complete  man  to  take  a  capable  part  in  the  social  and  cultural  life 
of  the  day  was  a  common  educational  ideal  among  educators  of  the 
Renaissance  like  Vittorino  da  Feltre  and  Vergerius  18. 

Timely  synthesis  of  already  existing  principies  and  objecti ves,  rather 
than  invention  of  new  ones,  is  Ignatius*  title  to  glory  in  Catholic  educa¬ 
tion.  Much  as  he  did  when  composing  the  Spiritual  Exercises ,  he  gath- 
ered  his  eductional  principies  from  any  source,  and  thoroughly  assim- 
ilated  them  by  passing  them  through  the  sifting  processes  of  his  own 
mind.  Thus  he  adapted  them  to  meet  the  needs  of  the  Church  arising 
in  his  own  day,  and  in  Part  Four  of  his  Constitutions  he  expressed  them 
as  an  organically  unified  group  of  Catholic  educational  principies.  There 
seems  to  be  no  other  treatise  of  the  sixteenth  century  or  earlier  in  which 
so  many  of  the  most  important  Catholic  educational  principies  are  as- 
sembled,  clearly  expressed,  and  carried  into  execution  in  conducting 
secondary  schools  and  universities.  Very  many  of  Ignatius’  educational 
principies  have  reappeared  in  that  great  and  authoritative  document 
of  the  teaching  Church,  the  encyclical  of  Pope  Pius  XI  on  the  Christian 
Education  of  Youth  lfl. 

From  1550  onward,  Jesuit  colleges  and  universities  have  had  this 
one  outstanding  characteristic :  their  administrators  and  teachers  have 
consciously  striven  to  achieve  the  entire  synthesis  of  Ignatian  educa¬ 
tional  objectives. 

It  was  by  adhering  to  that  entire  synthesis  that  the  Jesuit  schools 
before  the  suppression  in  1773  poured  so  many  highly  trained  Catholics 
into  positions  of  importance  in  numerous  countries  throughout  the 
world.  Thus,  it  was  by  that  synthesis  that  the  Jesuit  schools  reinvi- 
gorated  the  Catholic  faith  and  its  practice,  and  did  much  to  enable 
each  generation  of  Catholics  to  pass  on  its  way  of  thinking  and  living 
to  the  next.  In  other  words,  Jesuit  schools  contributed  much  to  Chris¬ 
tian  paideia ,  considered  as  the  process  by  which  Christian  society  ful- 
fills  its  obligation  of  transmitting  its  ideals  of  life  from  one  generation 
to  the  next a#.  The  unusually  strong  and  permanent  vitality  of  the 


x#  Kane,  An  Essay  Toward  a  History  of  Education  (Chicago,  Loyola  University 
Press,  1934),  pp.  84,  104,  148. 

17  Ibid.,  p.  211. 

18  Ganss,  op.  cit . ,  p.  176. 

18  Ibid.,  pp.  178-181. 

80  W.  Jaeger,  Paideia:  the  Ideals  of  Greek  Culture  (New  York,  Oxford  Univer¬ 
sity  Press),  Vol.  I,  pp.  xiii,  xiv. 
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Ignatian  synthesis  of  educational  principies  appears  from  the  widespread 
success  the  synthesis  achieved  from  1550  to  1773. 

After  the  restoration  of  the  Society  of  Jesus  in  1814,  many  years 
were  necessary  for  it  to  grow  large  enough  to  conduct  many  schools. 
University  education  in  Europe  had  become  secularized.  The  adminis¬ 
trative  control  had  passed  from  churchmen  to  scholars  hired  by  the 
state.  The  Napoleonic  laws  making  higher  education  almost  exclusively 
the  monopoly  of  the  state  were  in  force  in  most  of  Europe.  Conse- 
quently  there  the  Jesuits,  like  the  Church  herself,  were  unable  to  succeed 
to  any  great  extent  in  establishing  institutions  of  higher  learning  other 
than  ecclesiastical  seminaries.  Their  educational  efforts  had  to  be  confined 
chiefly  to  the  secondary  education  of  boys  seven  to  seventeen  years  of  age. 

But  in  the  young  and  growing  United  States  the  Catholics  were  in 
a  more  fortunate  position.  Throughout  the  nineteenth  century  they  were 
free  to  develop  whatever  type  of  schools  they  desired,  on  the  elementary, 
secondary,  and  higher  level.  With  the  Jesuits  often  leading  the  way,  they 
developed  a  great  chain  of  institutions  of  higher  learning  :  colleges  in 
the  American  sense  of  the  term  and  universities.  They  are  empowered 
to  grant  the  same  degrees  as  the  universities  of  the  state.  In  1954,  there 
were  in  the  United  States  223  such  Gatholic  institutions  of  higher  lear¬ 
ning,  divided  thus:  universities,  32;  colleges  for  men,  49;  colleges  for 
women,  114  ;  teacher  training  colleges,  48.  These  institutions  had  a 
total  enrollment  of  210,920  students,  with  97,183,  that  is,  46%  of  them, 
in  the  17  universities  and  9  colleges  conducted  by  the  Jesuits.  To  take 
one  example  known  to  the  present  writer,  the  enrollments  at  Marquette 
University  in  October,  1954,  were:  Liberal  Arts,  2,338;  Gommerce,  1,823; 
Dentistry,  439;  Engineering,  975;  Graduate  School,  558;  Journalism,  333; 
Law,  208;  Medicine,  394;  Nursing,  475;  Miscellaneous,  838;  Extension, 
474;  Total,  8,855  « 

Quite  naturally  amid  these  circumstances,  American  Catholics  have  a 
growing  interest  in  the  theory  of  higher  education,  and  they  are  experi- 
menting  with  administrational  practice.  In  both  areas  controversies  and 
experiments  are  increasing,  and  many  years  will  be  required  to  settle 
the  issues.  In  the  midst  of  these  problems,  by  means  of  his  entire  educa¬ 
tional  synthesis  Ignatius  can  be  a  wise  guide  and  a  stabilizing  force,  espe- 
cially  for  Jesuits. 

II.  Application  to  a  Gontemporary  Problem 
of  Educational  Theory. 

For  approximately  twenty  years,  one  fortunate  resuit  of  the  growing 
interest  in  Thomistic  philosophy  in  the  United  States  has  been  an  ef- 
fort  to  express  the  purpose  of  a  university  in  Thomistic  terms,  and 


21  Directory  of  the  Catholic  Colleges  and  Schools  (Washington,  D.C.,  N.C.W.C., 
1954),  pp.  5-51;  Jesuit  Educational  Quarterly,  Vol.  XVII,  No.  3  (Jan.,  1955),  p.  161. 
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particularly  in  terms  of  the  virtues  as  explained  by  St.  Thomas.  The 
use  of  this  terminology  is  valid.  But  it  has  dangers,  too.  For  example, 
without  sufficient  explanation  philosophical  writers  often  use  ordinary 
words  (such  as  end ,  specific ,  and  virtue)  in  highly  technical  meanings 
which  other  educated  men  think  they  are  understanding,  but  are  not. 
Hence  it  is  not  surprising  that  so  far  the  discussions  have  contained 
both  chaff  and  wheat  which  will  not  be  separated  satisfactorily  for 
many  years. 

In  1936  Mr.  Robert  Maynard  Hutchins,  Chancellor  of  the  University  of 
Chicago,  published  his  Higher  Learning  in  America .  In  it  he  maintained 
that  the  purpose  of  a  university  is  the  single-minded  pursuit  of  the  intel- 
lectual  virtues  as  defined  by  St.  Thomas :  «  The  common  aim  of  ali  parts  of 
a  university  may  and  should  be  the  pursuit  of  truth  for  its  own  sake  .  .  . 
It  is  a  good  principle  of  educational  administration  that  a  college  or  uni¬ 
versity  should  do  nothing  that  another  agency  such  as  the  home  or  the 
church  can  do  as  well » as.  Thus  Mr.  Hutchins  refrained  from  including 
moral  virtues  or  socia!  purposes  within  the  scope  of  the  purposes  or  objec- 
tives  with  which  university  officials  or  teachers  should  be  deliberately 
concerned. 

Mr.  Hutchins'  book  excited  both  widespread  criticism  and  acclaim. 
Many  non-Catholic  educators,  regarding  medieval  as  a  synonym  for  obso¬ 
lete ,  bitterly  attacked  his  approval  of  St.  Thomas.  Many  Gatholics,  pleased 
at  his  espousal  of  Thomism,  went  too  far  in  their  admiration.  They  did 
not  sufficiently  notice  the  omission  of  the  supernatural  from  the  book. 

Jesuits  should  have  noticed  that  Mr.  Hutchins'  theory  is  different 
from  Ignatius'.  Ignatius  accepted  schools  among  the  ministries  of  the 
Society  in  order  to  improve  society28;  and  he  obliged  the  officials  and 
teachers  in  his  schools  not  only  to  train  for  intellectual  virtue  or  excellence, 
but  also  to  do  this  in  such  a  manner  as  to  inspire  or  motivate  the  students 
to  the  exercise  of  the  moral  and  theological  virtues.  « The  end  of  the  So¬ 
ciety  and  of  its  studies  is  to  aid  our  fellow  men  to  the  knowledge  and  love 
of  God  » 24.  Also,  Catholics  in  general  should  have  noticed  that  in  these 
same  details,  and  in  many  others,  Mr.  Hutchins'  book  falis  short  of  the 
teaching  of  the  encyclical  on  Christian  Education.  Mr.  Hutchins  deserves 
praise  for  his  courage  in  employing  Thomistic  metaphysics.  But  Gatholics 
who  desire  the  full  charge  of  Gatholic  thought  about  education  should 
scarcely  hope  to  find  it  in  a  book  which  a  non-Catholic  wrote  for 
secularistic  scholar. 

In  Essays  in  Thomism  25  published  in  1942,  Father  Robert  J.  Slavin, 
O.  P.,  published  an  excellent  essay  on  «  The  Thomistic  Concept  of  Educa¬ 
tion  ».  St.  Thomas,  as  Father  Slavin  pointed  out,  wrote  no  ex  professo 


22  Robert  M.  Hutchins,  The  Higher  Learning  in  America  (New  Haven,  Yale 
University  Press,  1936;  eighth  printing,  1952),  pp.  251-252. 

23  Principle  2,  above. 

24  Cons.  p.  4,  c.  12,  n.  1;  and  see  Principies  1,  3  and  9,  above. 

85  Essays  in  Thomism ,  edited  by  R.  E.  Brennan,  O.  P.  (New  York,  Sheed  and 
Ward,  1942),  pp.  313-331. 
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work  on  the  philosophy  of  education.  But  his  philosophy  and  theology 
easily  yield  his  Science  of  education  in  broad  outline.  Father  Slavin  wrote 
abou  t  the  material  cause  of  education,  St.  Thomas'  Christian  concept  of 
man;  the  formal  cause,  objective  truth  in  the  supematural  order  and  the 
subjec  tive  development  of  the  man  through  his  acquiring  the  intellectual 
virtue  s  of  understanding,  knowledge,  wisdom,  art,  and  prudence,  along 
with  the  moral  virtues  of  prudence,  justice,  fortitude  and  temperance; 
the  final  cause,  integration  of  the  student,  through  the  infiised  moral 
and  theological  virtues  (of  faith,  hope,  and  love),  with  the  supematural 
end,  the  beatific  Vision;  and  the  efficient  causes,  1,  the  teacher  in  the  role 
of  in  strumental  efficient  cause,  and  2,  the  student  as  the  principal  effi- 
cien  t  cause  under  God.  This  education  of  the  whole  man  takes  in  the 
who  le  aggregate  of  human  life  —  physical  and  spiritual,  intellectual  and 
mora  1,  individual  and  social. 

Father  Slavin  made  a  valuable  contribution  to  this  subject  which  for 
Cath  olics  corrected  the  shortcomings  of  Mr.  Hutchins.  However,  his  essay 
has  not  received  the  attention  it  deserves  among  educators. 

In  1943  Mr.  Jacques  Maritain  published  his  Education  at  the  Crossroads , 
the  resuit  of  a  series  of  lectures  which  he  delivered  at  Yale  University.  His 
term  inology,  while  clearly  Thomistic,  was  not  so  difficult  for  lay  readers, 
and  th  e  book  was  widely  read.  He  did  not  stress  the  terminology  of  the 
virtues  .  He  wrote  this  opinion  concerning  the  aims  of  education  which 
mo  st  students  of  Ignatius  will  probably  welcome.  Education  « is  to  guide 
man  in  the  evolving  dynamism  through  which  he  shapes  himself  as  a 
hum  an  person  —  armed  with  knowledge,  strength  of  judgment,  and  moral 
virtues  —  while  at  the  same  time  conveying  to  him  the  spiritual  heritage 
of  th  e  nation  and  the  civilization  in  which  he  is  involved,  and  preserving 
in  this  way  the  century-old  achievements  of  genera tions.  The  utilitarian 
aspect  of  education  —  which  enables  the  youth  to  get  a  job  and  make 
a  living  —  must  surely  not  be  disregarded,  for  the  children  of  man  are 
no  t  made  for  aristocratic  leisure.  But  this  practical  aim  is  best  provided 
by  the  general  human  capacities  developed.  And  the  ulterior  specialized 
training  which  may  be  required  must  never  imperii  the  essential  aim  of 
ed  u  cation  »  M. 

In  1947  Mr.  Hutchins  revealed  that  he  had  altered  his  earlier  view 
and  brought  moral  virtue  within  the  scope  of  the  objectives  of  a  univer¬ 
sity  :  «...  wisdom  and  goodness  are  the  aim  of  higher  education.  .  .  .  By 
way  of  metaphysics  .  .  .  students  must  lay  the  foundations  of  their  moral , 
ntellectual,  and  spiritual  life.  By  way  of  metaphysics  I  arrive  at  the  con¬ 
ci  u  s  ion  that  the  aim  of  education  is  wisdom  and  goodness  and  that  stu- 
dies  which  do  not  bring  us  closer  to  this  goal  have  no  place  in  a  univer¬ 
sity  » *7. 

But  in  1949  a  book  appeared  which  reverted  to  Mr.  Hutchins'  earlier 
the  ory  and  disseminated  it  on  a  Catholic  plane.  In  Blueprint  for  a  Cath - 


84  J.  Maritain,  Education  at  the  Crossroads  (New  Haven,  Yale  University  Press, 
1943  ;  seventh  printing,  1952),  p.  10. 

87  R.  M.  Hutchins,  Education  for  Freedom  (Baton  Rouge,  Louisiana  State  Uni¬ 
versity  Press,  1947),  Gh.  ii,  The  Aims  of  Education,  pp.  22,  23,  26.  Italics  supplied. 
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olic  University ,  Father  Leo  R.  Ward,  C.S.C.,  expressed  his  opinion  that 
hitherto  American  Catholic  colleges  have  been  of  low  quality  because  they 
have  been  directly  concerned  to  make  the  students  good  rather  than 
learned.  (It  is  ol  course  possible  that  occasionally  this  may  have  occurred 
in  practice;  but  no  Catholic  writer  of  prominence  has  attempted  to  exalt 
the  abuse  into  theory).  Then,  setting  out  towards  an  opposite  extreme, 
Father  Ward  atfirms  of  the  Catholic  higher  learning  that  it  « has  as  its  end 
learning  and  higher  learning  and  Catholic  higher  learning.  Any  other 
end,  no  matter  how  excellent,  is  secondary,  remote,  and  ancillary  » *8. 

This  statement  can  be  understood  to  be  tantamount  to  Ignatius’  in- 
sistence  that  the  students  should  attain  to  intellectual  excellence  in  maste- 
ring  their  studies.  If  it  is  thus  understood,  followers  of  Ignatius  agree 
with  it. 

But  in  other  passa ges  Father  Ward,  by  using  higher  learning  and  uni¬ 
versity  as  interchangeable  synonyms,  applies  the  same  doctrine  to  the  end 
of  a  Catholic  university  taken  as  a  whole:  «Nor,  it  was  argued  in  the 
preceding  chapter,  is  moral  virtue  the  specific  end  of  a  Catholic  or  other 
university.  The  direct,  specific  end  is  intellectual  virtue  » 29 .  .  .  . « to  make 
men  good,  an  end  not  directly  the  university^  work.  .  .  .  We  create  con- 
fusion  if  we  claim  that  a  university  makes  men  morally  good»30. 

Further,  like  Mr.  Hutchins  whom  he  follows,  Father  Ward  miscon- 
strues  the  concept  of  educating  the  whole  man,  distorts  it,  and  ridicules 
the  distortioni  «  But  does  the  Catolic  higher  learning  exist  to  make  people 
good  ?  Is  it  not  to  develop  character  ?  No,  its  direct  and  specific  business 
is  noto  form  character  or  to  make  the  students  good.  Nor  is  any  part  of 
its  direct  and  specific  business  to  look  after  teeth  and  biceps,  as  the 
whole-man  theory  would  affirm  » 30a. 

At  least  at  first  appearance,  these  views  of  Father  Ward  are  in  strong 
contrast  with  those  of  Ignatius.  Ignatius  undertook  education  on  the 
university  level  « for  the  impro vernent  in  learning  and  in  living  » 81  of  the 
students,  and  obliged  his  officials  and  teachers  to  take  great  care  that 
the  moral  virtues  would  arise  among  the  students  ”.  Father  Ward’s  words 
also  sound  much  different  from  those  of  the  encyclical  on  Christian  Edu¬ 
cation:  «The  proper  and  immediate  end  of  Christian  education  is  to  co¬ 
operate  with  Divine  grace  in  forming  the  true  and  perfect  Christian,  that 
is,  to  form  Christ  Himself  in  those  regenerated  by  Baptism.  .  .  .  For  pre- 
cisely  this  reason,  Christian  education  takes  in  the  whole  scope  of  human 
life,  physical  and  spiritual,  intellectual  and  moral,  individual,  domestic 
and  social .  .  .  Hence  the  true  Christian,  product  of  Christian  education, 
is  the  supernatural  man  who  thinks,  judges  and  acts  constantly  and  con- 
sistently  in  accordance  with  right  reason  illumined  by  the  supernatural 


88  Leo  R.  Ward,  C.  S.  C.,  Blueprint  fora  Catholic  University  (St.  Louis,  Herder, 
1949),  p.  103. 

88  Ibid.,  p.  113. 

80  Ibid.,  p.  101,  164. 

8°a  Hutchins,  Education  for  Freedom ,  pp.  36,  37 ;  Ward,  op.  cit.,  p.  104. 

81  Cons.,  p.  4,  c.  11,  n.  1. 

88  Ibid.,  and  see  Principies  1  and  4,  above. 
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light  of  the  example  and  teaching  of  Christ:  in  other  words,  ...  the  true 
and  finished  man  of  character  ... 88 .  In  fact  it  must  never  be  forgotten  that 
the  subject  of  Christian  education  is  man  whole  and  entire ,  soul  united 
to  body  in  unity  of  nature,  with  ali  his  faculties  natural  and  supernatural,. 
such  as  right  reason  and  Revelation  show  him  to  be  » M. 

If  Father  Wards  views  are  not  different  from  those  of  the  Holy 
Father,  at  the  very  least  much  clarification  of  both  his  terminology  and 
his  thought  is  needed. 

Nevertheless,  his  views  have  been  gaining  wider  and  wider  acceptance 
in  American  Gatholic  and  Jesuit  universities,  both  in  discussions  and  in 
writings  which  are  stili  in  the  form  of  mimeographed  notes.  One  example 
which  has  appeared,  partially  in  writing  and  partially  in  discussion,  is 
the  following:  «The  paramount  commitment  of  a  Catholic  university  is 
to  the  Kingdom  of  God  and  to  moral  values.  However,  these  are  not  the 
matters  to  which  it  need  devote  much  time  or  planning.  For,  its  paramount 
specific  end,  (and  the  only  direct  and  primary  concern  of  its  administra- 
tors  and  teachers),  is  to  pursue  the  truth,  (which  can  be  variously  termed 
scholarship,  or  advanced  intellectual  activity,  or  truth  for  its  own  sake, 
or  cultivation  of  intellectual  virtue).  To  foster  moral  virtues  or  social 
improvement  is  outside  the  work  with  which  a  university  is  directly  or 
specifically  concerned.  The  incidental  care  of  the  moral  virtues,  by  priests 
not  well  qualified  for  advanced  intellectual  life,  is  enough.  For,  the  moral 
virtues  will  follow  quite  surely  from  the  attainment  of  the  intellectual 
virtues,  since  the  pursuit  of  truth  is  taking  place  within  a  framework  of 
grace,  prayer,  the  sacraments,  and  pastoral  care  available  in  the  near-by 
parish  or  from  the  priests  of  the  faculty  who  are  counsellors  rather  than 
truly  university  men.  It  is  outside  the  function  of  the  officials  and  teach¬ 
ers  in  a  Jesuit  university  to  concern  themselves  much  with  fostering 
moral  or  theological  virtues  in  the  students,  because  that  iright  distract 
from  the  only  paramount  aim,  to  be  a  community  of  scholars.  We  are 
conducting  a  school,  not  a  parish  » 35. 

If  this  theory  should  be  put  into  practice  throughout  a  generation  or 
two,  it  would  destroy  the  distinction  between  a  Catholic  and  a  non- 
Catholic  university.  Even  in  the  secular  universities  the  students,  non- 
Gatholic  and  Gatholic  alike,  pursue  truth  with  pastoral  care  available  in  a 
near-by  parish.  Yet  the  pastors  of  these  parishes  and  the  chaplains  of  the 
Newman  Glubs  find  that  with  most  of  the  students  nothing  effective 
can  be  done  to  make  sure  that  they  view  the  particular  truths  of  eco- 
nomics,  law,  medicine,  sociology,  or  any  other  branch  in  the  light  of  the 
supernatural.  The  well  known  fact  is  that  large  numbers  of  them,  perhaps 
the  majority,  are  losing  their  faith. 

How  different  the  view  just  cited  sounds  from  that  of  Ignatius  which 
the  Church  has  approved: 


33  Acta  Apostolicae  Sedis ,  Vol.  21,  no.  16,  p.  758;  America  Press  edition,  p.  32. 
Italics  supplied. 

34  AAS,  Vol.  21,  no.  16,  pp.  744,  745;  America  Press  edition,  p.  19.  Italics 
supplied. 

86  These  opinions  were  expressed  in  meetings  attended  by  this  writer. 
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« The  objective  which  the  Society  of  Jesus  directly  seeks  is  to  aid 
its  own  members  and  their  fellow  men  to  attain  the  ultimate  end  for 
which  they  were  created.  To  accomplish  this,  .  .  .learning  and  a  method 
of  expounding  it  are  also  necessary.  .  .  .  For  this  purpose,  the  Society 
accepts  possession  of  colleges  and  also  of  some  universities  » 3\ 

Ignatius  says  of  his  Jesuits  that  in  preaching  and  in  giving  lectures 
«they  ought  to  keep  alert  to  touch  upon  matters  helpful  for  morals 
and  Christian  living.  They  should  do  the  same  in  their  classes  in  the 
schools,  too  » 87.  A  cursory  reading  of  Chapter  12  of  the  Constitutions 
will  show  that  Ignatius  desired  the  scientific  and  supernatural  outlook 
of  the  students  to  be  the  intended  resuit  of  the  entire  curriculum  and 
the  manner  of  teaching,  not  the  casual  resuit  of  pastoral  care  available 
near-by.  Chapter  16  makes  ciear  that  Ignatius  obliged  boththe  adminis- 
trators  and  teachers  to  devote  much  direct  concern  to  inspiring  the 
students  to  the  practice  of  the  supernatural  moral  and  theological  vir- 
tues.  His  outlook  was  manifestly  one  which  the  encyclical  on  Education 
has  expressed  with  great  clarity  : 

«  It  is  necessary  that  ali  the  teaching  and  the  whole  organization  of 
the  school,  and  its  teachers,  syllabus  and  textbooks  in  every  branch,  be 
regulated  by  the  Christian  spirit,  under  the  direction  and  maternal  su- 
pervision  of  the  Church;  so  that  Religion  may  be  in  very  truth  the  foun- 
dation  and  crown  of  the  youth's  entire  training;  and  this  in  every  grade 
of  the  school,  not  only  the  elementary  but  the  intermediate  and  the  higher 
institutions  as  well 88. 

Perhaps  the  Catholic  professors  who,  following  Mr.  Hutchins  and 
Father  Ward,  wrote  or  uttered  the  remarks  quoted  above  can  define 
their  terms  and,  if  pressed  in  argument,  qualify  them  to  indicate  that 
they  are  not  necessarily  at  variance  with  the  educational  doctrine  of 
the  encyclical. 

But  the  unfortunate  fact  has  been  that  many  other  professors  in  the 
Jesuit  university  who  are  not  professional  philosophers  have  understood 
the  terms  used  in  their  ordinary  meanings,  those  which  aVe  recorded  in 
English  dictionaries.  Hence  they  have  drawn  conclusions  such  as  the 
following.  As  professors  of  a  Catholic  or  Jesuit  university,  they  do  enough 
when  they  communicate  truth,  that  is,  for  example  the  particular  truths 
of  dentistry,  economics,  gynecology  or  other  branches  of  medicine,  law, 
sociology,  or  anything  else.  They  need  have  no  concern  to  teach  also  in 
such  a  manner  that  they  provide  the  circumstances  in  which  the  students 
are  likely  to  practice  the  moral  and  theological  virtues.  Likewise,  they 
need  not  take  care  to  teach  in  such  a  manner ,  through  explanations  in 


33  Cons .,  p.  4,  Preamble,  n.  1. 

37  Cons.,  p.  4,  c.  8,  A. 
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class  and  assigned  readings  outside  of  class,  that  the  students  understand 
those  particular  truths  in  their  relationships  with  the  entire  supernatural 
order. 

From  the  time  of  the*Hebrews  onward,  men  in  general  have  considered 
education  to  be  the  process  of  training  a  young  person  to  take  his  part 
in  life,  by  directing  his  physical,  intellectual,  moral,  aesthetical  and 
other  development.  Mr.  Hutchins,  Father  Ward,  and  their  Catholic  fol- 
lowers  have  shown  a  strong  tendency  to  depart  from  this  common  usage 
and  to  restrict  the  meaning  of  the  word  education  to  the  training  of  the 
intellect  alone.  This  arbitrary  restriction  irritates  many  others  who  heart- 
ily  seek  efficient  education  of  the  intellect  as  a  part  of  the  whole  process 
or  art  of  educating. 

The  Hebrews  considered  education  to  be  the  art  of  forming  a  youth 
to  take  his  part  as  a  man  in  contemporary  society,  by  developing  his 
physical,  intellectual,  and  moral  faculties  a9.  The  Greeks  had  the  same 
concept  of  their  paideia ,  as  Mr.  Jaegeris  three  volumes  on  this  subject 
abundantly  show.  In  modern  languages  much  the  same  concept  is  deno- 
ted  by  the  French  Education,  the  Spanish  education ,  the  Italian  educa - 
zione,  and  the  English  education ,  as  a  glance  at  any  scholarly  dictionary 
of  the  respective  language  reveals.  Much  the  same  concept  was  existent 
in  St.  Thomas’  day.  The  Supplementum  of  his  Summa  Theologiae ,  compiled 
from  his  own  notes,  defines  education  as  « promotio  prolis  usque  ad  perfectum 
statum  hominis ,  in  quantum  homo  est,  qui  est  virtutis  status  » 40.  To  be  in 
his  fully  completed  state  of  virtue  on  earth,  the  supernaturalized  man 
of  whom  St.  Thomas  is  speaking  must  surely  have  all  three  groups  of 
virtues:  the  intellectual,  moral,  and  theological. 

Ignatius  inherited  this  concept  of  education  which  was  traditional 
among  the  Hebrews  and  Christians  until  his  own  day.  His  educational 
theory  too  can  be  expressed  in  the  terminology  of  St.  Thomas,  and  more 
particularly  in  that  regarding  the  virtues.  Many  more  monographs  will 
be  necessary  before  a  complete  and  fully  satisfactory  presentation  occurs. 
But  if  we  keep  in  mind  Ignatius’  entire  synthesis  of  Catholic  educational 
principies,  even  now  it  is  safe  to  state  that  the  presentation  will  contain 
the  following  elements. 

By  his  Constitutions  he  obliges  the  adminstrators  and  teachers  in  his 
schools  to  be  deeply  and  deliberately  concerned  about  the  origin  in 
the  pupils  of  the  intellectual,  moral,  and  theological  virtues. 

He  certainly  prescribed  thorough  intellectual  training:  both  the 
communication  of  the  truth  and  skill  in  its  use.  He  bids  the  students 
to  « keep  firm  their  resolution  to  be  indeed  genuine  students  » 41.  Since 
he  made  theology  the  most  important  branch  in  the  curriculum,  he 


M  Dictionnaire  de  la  Bible,  ed  F.  Vigoroux,  II,  coi.  1595. 

40  Supplementum  Summae  Theologiae,  q.  41,  a.  1. 

41  Cons .,  p.  4,  c.  6,  n.  2;  see  also  c.  4,  n.  2;  c.  5,  nn.  1,  2,  C,  D;  c.  6,  n.  3; 
c.  13,  n.  4. 
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desired  ali  the  truth  learned  in  the  other  branches,  such  as  literature, 
philosophy,  medicine,  or  law,  to  be  seen  in  the  light  of  God*s  supernat- 
ural  revelation,  and  as  they  stand  in  the  supernatural  order.  Hence  the 
end  of  the  intellectual  activities  in  a  Jesuit  university  can  well  be  said 
to  be  the  intellectual  virtues,  and  more  particularly,  natural  and  super¬ 
natural  wisdom. 

He  inculcates  concern  for  the  moral  virtues  by  his  statement  that 
« Very  special  care  should  be  taken  that  those  who  come  to  the  univer- 
sities  of  the  Society  to  acquire  letters  should  learn  along  with  them 
good  and  Christian  morals  »  42. 

His  emphasis  upon  the  theological  virtues  is  ciear  from  this  statement: 
« Since  the  end  of  the  Society  and  of  its  studies  is  to  aid  our  fellow  men 
to  the  knowledge  and  love  of  God  .  .  .  the  principal  emphasis  should  be 
put  upon  theology » 4S.  In  other  words,  in  his  schools  he  wanted  the 
teachers  to  work  directly  upon  the  intellect  of  the  student  by  communi- 
cating  truth,  and  indirectly  upon  the  will  by  teaching  in  such  a  manner 
that  they  would  establish  the  conditions  amid  which  the  student  would 
be  most  likely,  with  the  aid  of  grace,  vigorously  to  exercise  the  moral 
and  theological  virtues.  The  teachers  were  to  strive  «  both  in  their  lectures 
when  occasion  is  offered  and  outside  of  them,  too,  to  inspire  these  stu- 
dents  to  the  love  and  Service  of  God  » 44. 

Furthermore,  he  wanted  his  Jesuits  deliberately  to  inspire  the  stu- 
dents  to  practice  the  intellectual,  moral,  and  theological  virtues,  while 
in  school  and  after  graduation,  both  in  ascetical  self-perfection  and  in 
apostolic  improvement  of  society.  He  explicitly  stated  that  one  objective 
of  a  Jesuit  university  is  to  form  leaders  for  society  45. 

However,  a  point  of  caution  is  in  order.  It  may  be  wise  occasionally 
to  express  Ignatius’  educational  theory  in  Thomistic  terms  when  dealing 
with  philosophers  who  have  already  led  the  discussion  into  these  chan- 
nels.  But  there  are  also  many  other  worthy  persons  who  might  miss  the 
true  meanings  if  this  were  done  habitually  or  almost  exclusively.  Much 
of  the  character,  emphasis,  and  proven  effectiveness  of  Ignatius*  educa¬ 
tional  synthesis  might  in  time  be  lost.  It  is  best  for  Jesuits  to  remain 
close  to  the  primary  sources,  Ignatius’  own  writings. 

Philosophers,  as  is  proper,  tend  to  write  for  one  another  in  abstract 
and  highly  technical  terms  which  often  are  intelligible  only  to  metaphy- 
sicians.  Ignatius,  by  contrast,  wrote  and  spoke  in  the  language  of  ordi- 
nary  speech.  The  art  of  educating  and  of  conducting  secondary  schools 
or  universities  is  a  practical  matter  which  vitally  concerns  men  in  gen- 
eral,  not  merely  metaphysicians.  It  involves  relationships  between  the  ad- 


42  Cons p.  4,  c.  16,  n.  1 

48  Cons.,  p.  4,  c.  12,  n.  1.  Italics  supplied. 

44  Cons.,  p.  4,  c.  16,  n.  4.  Italics  supplied. 
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ministrators  and  teachers  on  the  one  hand,  and  the  yet  untrained  students 
and  their  parents  on  the  other.  Ignatius  expressed  his  educational  objec- 
tives  in  concrete  and  easily  intelligible  terms  which  all  these  could  readily 
understand.  In  his  letter  to  Araoz  46,  for  example,  he  listed  four  benefits 
of  a  Jesuit  school  to  be  expected  for  the  teachers,  five  for  the  extern 
students,  and  six  for  the  inhabitants  of  the  region.  His  Constitutions  too 
are  addressed  to  others  than  professional  philosophers. 

Some  philosophical  writers,  being  properly  eager  to  reduce  all  things 
to  a  simple  unity,  have  a  tendency  to  assert  somewhat  a  priori  defini- 
tions  which  to  practical  minds  seem  to  oversimplify  problems  and  to 
ignore  too  many  important  facts  of  experience.  For  example,  Father 
Ward  and  many  of  his  followers  like  to  define  a  university  as  a  com- 
munity  of  scholars  in  pursuit  of  the  truth  47,  and  to  imply  that  prac¬ 
tical  aims  should  have  no  honorable  place  within  the  activities  of  uni¬ 
versity  teachers  or  students.  After  speaking  of  wisdom  as  the  ideal  of 
medieval  universities,  Father  Ward  proceeds,  implying  an  improper  de- 
viation  from  the  original  ideal :  «  In  modern  times,  however,  a  directly 
practical  and  moral  aim  has  been  given  to  colleges  and  universities  » 48. 

Assuredly,  every  university  worthy  of  the  name  has  had  within  it 
a  community  of  teachers  and  students  pursuing  the  truth.  But  in  the 
concrete  it  also  has  had  other  important  features  consonant  with  its 
own  era  and  environment.  To  state  or  imply  that  universities  have 
ever  been  a  group  of  men  exclusively  concerned  with  pursuing  knowledge 
for  itself  alone  is  to  set  up  an  idealized  dream  of  what  a  university  ought 
to  be,  rather  than  to  describe  what  universities  have  been  or  are.  Hence 
many  object  that  the  idealized  concept  oversimplifies  the  problem, 
overlooks  important  historical  facts,  and  takes  insufficient  account  of 
the  legitimately  changing  character  of  social  institutions.  In  any  period 
of  history  the  teachers  and  students  who  comprised  a  university  have 
not  confined  their  activities  to  pursuit  of  the  truth  and  the  training 
of  future  investigators.  Some,  no  doubt,  studied  merely  to  satisfy  in- 
tellectual  curiosity.  But  many  more  pursued  knowledge  as  a  good  in 
itself  and  simultaneously  as  a  good  means  to  something  further,  such 
as  preparing  themselves  capably  to  take  their  roles  in  life  as  priests, 
civil  or  ecclesiastical  administrators,  physicians,  lawyers,  or  business 
men,  or  to  earn  a  better  living,  or  to  pursue  some  other  ulterior  end, 
sometimes  noble,  sometimes  not 4*.  Hence  to  imply  that  universities  in 
the  past  have  excluded  practical  objectives  related  to  learning  from 
their  scope  is  historically  false.  To  say  that  modern  universities,  to  be 


44  Cited  in  Ganss,  op.  cit.,  pp.  25-29. 

47  Ward,  op.  cit.,  pp.  148-149. 

49  Ibid.,  p.  17. 

49  Rashdall,  The  Universities  of  Europe  in  the  Middle  Ages  (Oxford  1936), 
Vol.  3,  pp.  441-449,  esp.  p.  444;  Ganss,  op.  cit.,  pp.  126-128. 
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true  ones,  must  exclude  ali  practical  aims  connected  with  learning  might 
set  up  a  false  ideal.  It  could  transform  a  modern  university  into  an 
obsolete  institution  which  will  cease  to  obtain  students  or  financial 
support.  The  public  will  found  near-by  and  patronize  another  university 
which  does  fulfill  its  new  and  needs  interests  related  to  knowledge. 

Ali  universities  have  had  one  feature  in  common.  They  have  been  as- 
semblies  or  institutions  where  men  have  aimed  to  teach  and  to  learn. 
But  beyond  this  common  essence,  each  has  possessed  important  acci- 
dental  features  which  should  not  be  overlooked.  Universities  have  been 
social  institutions  which  men  of  any  given  era  have  founded  and  modified 
to  meet  changing  contemporary  needs.  Hence  the  objectives  of  univer¬ 
sities  do  change  from  era  to  era.  To  confine  one’s  concept  to  the  un- 
changing  essence  and  omit  almost  ali  the  important  changeable  features 
is  to  give  an  incomplete,  oversimplified  concept  of  a  university  which 
can  lead  to  serious  error,  at  least  in  practical  knowledge.  Educators 
require  a  practical  knowledge  of  universities.  Practical  knowledge  about 
changeable  objects,  according  to  Aristotle  and  St.  Thomas,  should  be 
affected  by  the  contingence  of  the  objects.  It  must  take  great  account 
of  the  data  of  experience  in  regard  to  changeable  institutions  60.  One 
does  not  have  a  complete  concept  of  a  university  on  which  practical 
knowledge  can  safely  be  based  until  one  takes  account  of  the  historical, 
cultural,  religious,  economic,  sociological,  and  other  accidental  features 
or  circumstances  through  which  given  universities  fit  their  own  envi- 
ronment. 

Hence,  by  Thomistic  principies,  practical  knowledge  about  these 
universities,  like  the  practical  knowledge  which  constitutes  ethics,  should 
pay  great  attention  to  the  multitudinous  facts  which  history  reveals 
about  these  changing  educational  institutions.  Otherwise,  that  practical 
knowledge  will  become  deficient  and  misleading.  St.  Thomas  was  well 
aware  of  ali  this.  His  own  statements,  although  made  about  the  muta- 
bility  of  human  law  rather  than  universities,  have  also  important  ap¬ 
plica  tion  to  them: 

«  It  seems  to  be  natural  to  human  reason  to  develop  slowly  from  the 
imperfect  to  the  perfect  .  .  .  For  the  first  men,  who  intended  to  discover 
something  useful  for  the  human  community,  being  unable  themselves  to 
consider  everything,  instituted  some  things  which  were  imperfect  and 
deficient  in  many  points.  But  ater  generations  changed  these  institutions. 


•°  On  the  nature  of  practical  reasoning,  with  copious  references  to  St.  Thomas, 
see  Philip  S.  Land,  S.  J.,  and  George  P.  Klubertanz,  S.  J.,  Practical  Reason , 
Social  Facty  and  the  Vocational  Order ,  in  The  Modern  Schoolmany  Vol.  28,  No.  4 
(May,  1951),  p.  239-266,  esp.  pp.  239-243,  251,  and  265.  See  also  S..  T.,  I-II,  q. 
100,  a.  1;  St.  Thomas*  in  VI  Ethicorum ,  lect.  3:  « contingentium  cognitio  non  potest 
habere  certitudinem  veritatis  repellentem  falsitatem. 
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setting  up  new  institutions  which  could  fail  in  fewer  points  from  the  com- 
mon  good  » 61. 

Hence,  to  regard  a  university  only  in  its  minimum  constant  element 
as  something  unchanging  rather  than  as  a  social  institution  constantly 
changing  to  meet  new  circumstances  is  to  run  the  risk  of  erring  in  practi- 
cal  judgment. 

Eminent  for  his  practical  wisdom,  Ignatius  was  aware  of  the  need  of 
adaptation  to  changing  circumstances  62.  Faithful  adherence  to  the  entire 
and  dynamic  Ignatian  synthesis  of  educational  principies  is  a  protection 
against  such  error  of  oversimplification.  Ignatius  assuredly  desired  the 
students  to  achieve  the  finis  operis  of  the  act  of  studying,  mastery  of 
the  subject  matter.  But  he  also  esteemed,  in  the  line  of  the  finis  operan¬ 
tis ,  many  temporal  and  eternal  objectives  beyond  the  school  to  which 
that  mastery  can  honorably  be  a  means  6S.  Furthermore,  just  because 
his  manner  of  presentation  takes  much  account  of  contingent  circum- 
stances,  it  is  less  likely  than  a  purely  philosophical  approach  to  let  his 
readers  fall  into  errors  of  practical  judgment.  Hence,  in  presenting  his 
theory  to  others,  it  would  be  unwise  habitually  to  abandon  the  color- 
ing  and  emphasis  which  his  words  and  manner  of  writing  give.  Practical 
wisdom  was  his  gift,  both  in  reducing  Catholic  educational  theory  to 
practice  and  in  ordering  education  as  a  means  to  worthy  temporal  and 
eternal  ends. 


61  Summa  Theologiae ,  I-II,  q.  97,  a.  1. 
58  See  Principle  14  above. 

63  Principies  1  and  2,  above. 
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I.  -  OPERUM  IUDICIA 


Leonard  von  Matt  — •  Hugo  Rahner  S.  I.  Ignatius  von  Loyola,  —  Zti- 
rich  (NZN  Buchverlag)  1955,  gr.  8°,  336  p.  (226  ilustr.  y  2  mapas). 

—  Ignazio  di  Loyola .  Traduzione  italiana  di  Angelo  Martini  S.  I.  —  Ge- 
nova  (Stringa)  1955,  gr.  8°,  336  p.  (226  ilustr.  y  2  mapas). 

—  Ignace  de  Loyola .  —  Bruges  (Descite  De  Brouwer)  1955,  gr.  8°,  336  p. 
(226  ilustr.  y  2  mapas). 

—  Ignatius  van  Loyola .  Nederlandse  bewerking  van  Fr.  Van  Bladel  S.  I. 
—  Ibid.,  id. 

—  Inacio  de  Loyola.  Tradugao  de  Lucia  J.  Villela.  —  Ibid.,  1956. 

—  Ignacio  de  Loyola .  Pdrtico  y  versidn:  E.  Larracoechea  S.  I. — Bilbao 
(Descite  De  Brouwer)  1956,  gr.  8°,  347  p.  (226  ilustr.  y  2  mapas). 

—  St  Ignatius  of  Loyola.  A  Pictorial  Biography.  Translated  from  the 
German  by  John  Murray  S.  I.  —  London  -  New  York  -  Toronto 
(Longmans  Green  and  Company)  1956,  gr.  8°,  [106]  p.  (2  mapas), 
226  ilustr. 

Apenas  se  inicio  el  cuarto  centenario  de  la  muerte  de  san  Ignacio  a 
los  31  de  julio  de  1955,  aparecid  la  edicidn  alemana  de  esta  obra.  Un 
artista  de  la  c&mara  y  un  artista  de  la  historia  se  han  dado  la  mano 
para  ofrecer  al  fundador  de  la  Compania  de  Jesus  una  biografia  de  nuevo 
tipo,  en  la  que  la  ilustracidn  gr&fica  no  es  un  complemento  dei  texto,  sino 
que  ambos  elementos  se  funden  en  una  unidad  inseparable.  La  precedencia 
dei  nombre  dei  fotdgrafo  sobre  el  dei  escritor  viene  a  dar  la  primacia,  en 
todo  caso,  a  lo  pldstico  sobre  lo  literario. 

El  fotdgrafo  suizo  que  habla  ya  captado  con  tanta  t6cnica  como  sensi- 
bilidad  la  riqulsima  gama  de  la  vida  romana  y  vaticana,  y  que  con  la  cola- 
boracidn  de  Nello  Yian  y  de  Walter  Hauser  habia  ya  admirado  a  todo  el 
mundo  con  sus  biografias  fotograficas  de  los  santos  Pio  X  y  Francisco  de 
Asis,  ha  recorrido  con  la  misma  t6cnica  y  la  misma  sensibilidad  el  itinerario 
de  la  vida  de  san  Ignacio  :  Pais  Vasco,  Castilla,  Cataluna,  Venecia,  Paris, 
Italia  de  nuevo  y  Roma.  Los  paisajes  de  Guipuzcoa  sobre  todo,  han  sido 
aprehendidos  en  toda  su  finura  lirica.  Pequenos  detalles  folkldricos  vense 
elevados  a  la  categoria  de  grande  ilustracidn,  al  parigual  que  los  estudio- 
sos  de  pintura  suelen  hacer  con  los  fondos  perdidos  de  las  viejas  tablas  me- 
dievales.  Las  mismas  obras  de  arte  no  se  dan  con  la  objetividad  propia 
de  los  archivos  fotogr&ficos,  sino  con  la  interpretacidn  visual  de  un  pin- 
tor  para  quien  los  contrafuertes  o  las  torres  de  Notre-Dame  son  s61o  un 
elemento  dei  paisaje  neblinoso  o  crom&tico  dei  Sena  —  maravillosa,  en 
este  aspecto,  la  rotonda  Central  de  la  basilica  de  Loyola. 

Ese  conjunto  ilustrativo  —  impreso  todo  61  en  Zurich,  para  todas 
las  ediciones,  con  perfeccidn  que  llena  todas  las  exigencias  — •  hubiera  bas- 
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tado  para  hacer  dei  libro  de  von  Matt  una  de  las  aportaciones  m&s  originales 
y  m&s  valiosas,  desde  el  punto  de  vista  artistico  y  aun  histdrico,  dei  pa- 
sado  centenario  ignaciano.  Pero  el  libro  va  realzado,  en  perfecta  fusidn, 
por  el  texto  ilustrativo  dei  P.  Hugo  Rahner.  Si  la  obra  dei  fotdgrafo  es  un 
triunfo  de  la  llrica  sobre  la  t^cnica,  la  dei  glosador  es  la  superacidn  de  la 
historia  por  el  esplritu  —  en  su  doble  sentido  sobrenatural  y  humano.  Como 
el  objetivo  de  von  Matt,  la  mirada  de  Rahner  eleva  la  an£cdota  a  categoria, 
el  detalle  a  lo  universal,  en  armoniosa  alternanda  con  p&ginas  de  conjunto, 
parangonables  a  esas  fotograflas  dobles  en  que  von  Matt  abarca  toda  una 
hondonada  vasco-navarra  o  toda  la  amplitud  de  los  campos  de  Castilla. 
En  tan  concisas  paginas  hay  sitio  para  la  historia  y  la  poetica,  la  erudi- 
ci6n  y  la  ironia,  no  para  la  retdrica.  Desprendido  de  toda  cita  libresca,  el 
texto  dei  profesor  de  la  Universidad  de  Innsbruck  denota  una  informacidn 
completa,  una  tem£tica  al  dia,  una  bibliografla  b&sica  exhaustiva,  redu- 
eida  a  un  inciso,  a  una  suposicidn,  a  una  r&pida  alusidn  fugaz. 

En  el  mismo  ano  1955  aparecieron  las  traducciones  italiana  (obra 
de  otro  historiador  ignaciano,  el  P.  Angelo  Martini),  francesa  (donde  se 
notan,  a  veces,  las  diversas  manos  andnimas,  y  donde  tal  cual  vez  la  ver- 
sidn  cede  el  paso  a  la  adaptacidn)  y  neerlandesa  (obra  dei  jesulta  flamenco 
Frans  Van  Bladel).  En  el  siguiente,  1956,  las  versiones  espanola  (ornada 
de  un  pdrtico  vivaz  por  el  P.  Enrique  Larracoechea) ,  portuguesa  (con  una 
presentacidn  dei  P.  Caetano  Vasconcelos)  e  inglesa  (por  el  P.  John  Murray, 
con  un  acertadlsimo  subtltulo  :  « A  Pictorial  Biography  »).  El  6xito  de 
esas  ediciones  es  un  Indice  de  la  difusidn  de  una  imagen  fiel  de  san  Ignacio, 
entre  un  publico  medio,  al  margen  de  la  especializacidn  ignaciana  :  bello 
fruto  dei  pasado  cuarto  centenario. 

Roma.  M.  Batllori  S.  I. 


R[icardo]  GarcIa-Villoslada  S.  I.  Ignacio  de  Loyola.  Un  espanol  al  ser¬ 
vitio  dei  pontificado.  Primera  edicidn  dei  centenario,  patrocinada  por 
los  Ayuntamientos  de  Guipuzcoa.  —  Zaragoza  (Hechos  y  Dichos)  1955, 
8°,  463  p.,  illustr. 

In  una  ben  conosciuta  rassegna  delle  biografie  ignaziane  il  P.  H.  Rah¬ 
ner  con  una  drastica  immagine  scrisse,  non  molti  anni  fa,  che  quante 
fino  allora  erano  state  scritte  avevano  dato  dei  santo  piuttosto  la  maschera, 
senza  riuscire  a  dar  vita  al  volto  e  a  risuscitare  davanti  ai  lettori  il  fondatore 
della  Compagnia.  Tuttavia  il  porsi  una  simile  domanda  di  fronte  ad  una 
nuova  biografia  ignaziana  importa  un  rischio  e  forse  introduce  in  un  vi- 
colo  cieco.  Ch&  bisognerebbe  sapere  se  b  mai  possibile  comprendere  piena- 
mente  un  uomo,  e  aneor  di  pih  un  genio  o  un  capo,  e  se  sar&  mai  dato  di 
abbracciare  tutti  gli  aspetti  di  una  personalit&,  sfuggiti  ben  spesso  agli 
stessi  contemporanei  e  ai  pift  intimi  consiglieri.  Senza  contare  che,  variando 
gli  interessi,  i  posteriori,  quelli  che  hanno  a  disposizione  tutto  un  insieme 
di  documenti,  difficilmente  riusciranno  a  comprendere  dei  tutto  Tuomo  di 
cui  vogliono  veder  delineata  la  vita. 
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Non  vogliamo  percid  rispondere  airinterrogativo  dei  Rahner  recen¬ 
sendo  il  volume  dei  P.  Villoslada.  Tanto  pih  che  Pa.  dal  principio  dei  vo- 
lume  ci  confessa  che  non  aveva  mai  pensato  ad  una  biografia  di  S.  Ignazio, 
poichfc  piuttosto  Tattendeva,  come  tanti  altri,  da  lia  penna  e  dagli  studi 
dei  compianto  P.  P.  de  Leturia.  Ma,  venuto  a  mancare  questi,  ed  imminendo 
il  quarto  centenario  dalla  morte  dei  fondatore  della  Compagnia,  il  disegno 
primitivo  di  ristampare  le  pagine  dedicategli  nella  Storia  della  Compagnia 
(vedi  AHSI,  t.  24,  1955,  p.  211-223)  si  sviluppd  neiropera  presente,  che  e  in 
Spagna  la  vita  quasi  ufficiale  delle  celebrazioni  centenarie. 

Aggiunge  P  a.  che  di  suo  caratteristico,  rispetto  alPabbozzo  precedente,  fc 
stato  Tintrodurre  citazioni  in  extenso  di  documenti  conservatici  nei  MHSI, 
e  il  tenere  in  debito  conto  quanto  e  stato  anche  recentemente  scritto  in  mo- 
nografie  ed  articoli  sulPargomento. 

Di  queste  due  caratteristiche  segnalate  dalPa.  bisogna  dargli  ampio 
riconoscimento.  Con  abbondanza  ed  ariche  con  scelta  suggestiva  introduce 
nella  narrazione  testi  dei  santo  —  lettere,  Esercizi,  Costituzioni  —  e  quanti 
ci  hanno  in  qualche  modo  lasciato  relazione  di  fatti,  parole  e  cose  che  lo 
riguardano.  Finora  non  ci  pare  che  sia  mai  stata  compita  una  cosi  ampia 
citazione  di  documenti  originali,  e  sotto  questo  aspetto  si  potrebbe  anche 
dire  che  Ignazio  paria  e  vive  in  quanto  ci  ha  lasciato  e  nelle  confidenze  di 
chi  lo  circondava. 

La  bibliografia  storica  —  studi  e  ricerche  —  sono  anche  essi  presenti, 
non  nella  citazione  diretta  e  neppure  in  una  imponente  bibliografia  ini- 
ziale  o  in  note  erudite,  ma,  al  conoscitore  della  materia,  nella  scelta  dei  giu- 
dizi,  nelPabbracciare  questa  o  quella  ipotesi  che  valga  a  spiegare  circostanze 
della  vita  o  decisioni  delPuomo.  Per  una  biografia  che  fu  voluta  fin  dallo 
inizio  scientemente  esatta  e  nello  stesso  tempo  tanto  scorrevole  da  raggiun- 
gere  pift  vasta  cerchia  di  lettori  colti,  il  criterio  adottato  dalPa.  ci  pare  non 
solo  esatto,  ma  il  migliore,  sopratutto  rivolgendosi  a  lettori  di  lingua  spa- 
gnola  per  i  quali  anche  il  testo  antico  &  ancora  largamente  accessibile  e  fa¬ 
miliare. 

Accanto  a  questo  pregio,  un  altro  vorremmo  mettere  in  risalto  nella 
economia  stessa  dei  libro,  nella  dedicazione  delPinteresse  :  la  relativa  bre- 
vit&  e  speditezza  nel  narrare  gli  anni  della  giovinezza  e  della  conversione, 
per  sviluppare  con  ampiezza  finora  inusitata  il  periodo  dei  generalato. 
Con  tre  capitoli  e  130  pagine  giungiamo  al  1538,  alPingresso  in  Roma  dopo 
Pattesa  in  Venezia  e  territori  vicini  per  il  viaggio  in  Palestina,  mentre  nove 
capitoli  e  le  restanti  pagine  fino  a  459,  sono  dedicate  agli  anni  ed  alia  atti- 
vit&  romana.  Se  prescindiamo  dal  volume  dei  P.  Tacchi  Venturi  dedicato 
alio  stesso  periodo,  ma  con  la  visuale  piu  limitata  alPItalia,  non  si  era  vi- 
sto  un  tale  sviluppo  e  distribuzione  della  materia  in  una  biografia  ignaziana. 
Con  questo  Pa.  ha  tracciato  un  ritratto  nuovo  di  santTgnazio  ed  ha  rive- 
lato  senza  dubbio  a  molti,  che  pure  gi&  ne  avevano  studiato  la  vita,  aspetti 
nuovi  e  assai  evocativi.  In  tal  campo  i  capitoli  dedicati  alPeducatore  (cap.  8) 
e  alPanimatore  dei  missionari  (cap.  9)  ci  sembrano  tra  i  pih  suggestivi ; 
mentre  Pundecimo,  « EI  Padre  Ignacio  es  un  gran  santo  »,  ci  sembra  un 
tentativo  nuovo  —  e  vorremmo  dire  assai  riuscito,  almeno  in  parte  — 
di  raggiungerne  Panima  e  il  segreto  della  santit5.  fi  certo  che  gli  studi 
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e  le  ricerche  pift  recenti,  come  la  pubblicazione  accessibile  degli  scritti  piu 
intimi  di  sant' Ignazio,  hanno  assai  contribuito  a  far  conoscere  Taspetto 
mistico  della  sua  vita  interiore,  e  a  delinearne  Fitinerario  spirituale,  dai 
primi  passi  di  Loyola,  Manresa  e  Gerusalemme  agli  anni  italiani. 

Proprio  in  questa  prospettiva,  ed  in  altra  connessa  tuttavia  a  questa,  avremmo 
desiderato  qualcosa  di  piu  dalFa.  Avremmo  gustato  assai,  sotto  la  sua  guida  speri- 
mentata,  una  impostazione  chiara  e  decisa  di  tanti  problemi  che  soggiacciono  alia  vita 
di  S.  Ignazio  e  che  non  hanno  ancora  avuto,  a  nostro  parere,  una  trattazione  conve¬ 
niente,  o  che  comunque  non  sono  ancora  stati  sinteticamente  esposti.  Intendiamo,  per 
esempio,  le  dipendenze  o  i  contatti  con  le  correnti  della  devozione  moderna,  con  la 
spiritualita  montserratina  —  la  cosiddetta  direzione  spirituale  dei  benedettini  del- 
1’abbazia  — ;  i  contatti,  le  divergenze,  con  la  spiritualita  umanistica  di  Erasmo  per 
esempio,  e  non  soltanto  di  lui;  piu  avanti,  i  contatti  con  i  circoli  di  sana  riforma  catto- 
lica  deir  Italia  settentrionale  ;  quelCanno  di  permanenza  a  Venezia  e  la  predicazione 
nella  terraferma  della  Repubblica,  qua  e  1&  accennati,  che  hanno  fatto  vedere  in  pra- 
tica  ad  Ignazio  e  compagni  una  societa  religiosa  sacerdotale,  di  chierici  regolari ;  lo 
studio  dei  legislatori  antichi  e  la  parte  di  Polanco  in  questo  studio  preparatorio  : 
questi  ed  altri  problemi  avremmo  visto  volentieri  trattati  dall’a.,  che  non  li  ignora, 
li  conosce  invece  assai  bene,  vi  di  anzi  qualche  accenno  di  soluzione  o  di  personale 
interpretazione,  ma  che  evita  di  affrontare  direttamente.  Forse  lo  ha  ritenuto  meno 
necessario,  dato  lo  scopo  o  i  lettori  prcvisti ;  eppure,  a  nostro  parere,  come  piu  avanti 
ha  compiuto  per  1’educazione,  le  missioni  e  1’azione  di  riforma  in  Roma,  dove  ha  dato 
una  impostazione  piu  tematica  e  in  sottinteso  problematica,  avrebbe  dovuto  compierlo 
anche  per  questi  anni  di  preparazione,  che  non  sono  meno  suggestivi  ed  importanti 
nella  vita  di  S.  Ignazio.  Se  non  sbagliamo,  vorremmo  dire  che  i  sedici  anni  dei  genera- 
lato  sono  la  maturazione  dei  germi  di  quegli  altri.  Come  pure  ci  avrebbe  appassionato 
qualche  pagina  dedicata  a  quelFapparente  silenzio  di  Dio,  che  lo  spinge  senza  parole 
alFavvenire,  e  questo,  assai  spesso,  tanto  diverso  da  quello  da  lui  a  lungo  perseguito  e 
sognato  :  pensiamo  all’ideale  palestinese,  difeso  con  tanta  tenacia  ;  alFideale  di  mo¬ 
bilita  apostolica,  affermato,  impegnato,  eppur  superato,  esploso  dalla  accettazione  dei 
collegi. 

Queste  sono  osservazioni  generali  che  forse  coinvolgono  una  diversa  impostazione 
di  tutta  1’opera  ;  ma  di  essa  e  giudice  sopratutto  Fa.  Ci  sembra  per6,  che,  sviluppando 
un  po'  di  piu  proprio  quei  rapidi  capitoli  iniziali,  vi  avrebbe  dato  risposta,  e  il  volume 
sarebbe  risultato  piu  armonico.  Pur  tuttavia  lo  riteniamo  di  valore  e  sotto  certi  aspetti 
tale  da  segnare  un  passo  in  avanti  nella  biografia  ignaziana. 

Divergenze  su  piccole  questioni  particolari  ve  ne  sarebbe  piud'una.  Divergenze, 
diversit&  di  modo  di  impostare  e  giudicare.  Cosl  suile  condizioni  religiose  d’ Italia  o 
della  Spagna  e  sulla  giustezza  nel  chiamare  S.  Ignazio  «  apostolo  d’Italia  ».  Che  lo  sia 
stato  mediante  i  suoi  figli  e  le  sue  opere,  in  parte  lo  si  pu6  ritenere,  ma  soltanto  inqua- 
drandolo  nell’insieme  di  quei  moltissimi  che  vi  contribuirono  con  lui.  L'attivit&  dei 
figli  di  Ignazio  entra  certo  nella  sua  vita,  e  costituisce  una  croce  di  chi  la  scrive  delimi- 
tare  quanto  delle  imprese  di  essi  debba  entrare  nella  biografia  dei  santo  principale. 
Ci  pare  che  troppo  sia  dedicato  a  S.  Francesco  Saverio,  come  a  quanto  venne  compiuto, 
Iui  vivente,  nella  Spagna  e  altrove.  Sebbene  la  cosa  sia  comprensibile  guardando  ai 
lettori  di  lingua  spagnola.  Cosl  per  la  questione  di  Portogallo  e  altro  ancora. 

Siamo  per6  riconoscenti  alFa.  :  con  la  larga  citazione  di  pezzi  ignaziani, 
con  la  comprensione,  che  gli  t  propria,  della  vita  e  dei  tempi,  con  la  bre- 
vit&  dei  tempo  concessogli,  come  giustamente  va  rilevato,  ci  ha  dato  opera 
di  maestro. 

Roma .  A.  Martini  S.  I. 
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Giorgio  Papasogli.  SanV Ignazio  di  Loyola.  —  Roma  (Edizioni  Paoline) 

1955,  8«,  512  p.  ;  y  2»  ed.  1956,  516  p. 

Mary  Purcell.  The  First  Jesuit.  St.  Ignatius  Loyola.  —  Dublin  (M.  H. 

Gill  and  Son)  1956,  8°,  xi-387  p.,  1  grabado. 

Angelo  Martini  S.  I.  S.  Ignazio  di  Loyola .  —  Genova  (Stringa  Editore) 

1956,  12°,  64  p.,  ilustr. 

Alain  Guillermou.  La  i ne  de  saint  Ignace  de  Loyola.  Postface  de  Charles 
Lar£re  S.  I.  Paris  (Editions  du  Seuil)  1956,  8°,  277  p.,  1  retrato. 
James  Brodrick  S.  I.  Saint  Ignatius  Loyola.  The  Pilgrim  Years.  —  Lon- 
don  (Burns  and  Oates)  1956,  8°,  372  p.,  ilustr. 

—  Saint  Ignace  de  Loyola.  Les  anntes  du  p&lerin.  Traduit  par  J.  Bou- 
lang£.  —  Paris  (Editions  Spes)  1956,  8°,  368  p.,  ilustr. 

—  Die  ersten  Jesuiten.  Deutsche  Uebertragung  von  Guido  Martini  S.  L 
—  Wien-Munchen  (Verlag  Herold)  1956,  8°,  289  p.,  ilustr. 

Se  trata  de  una  serie  de  vidas  de  san  Ignacio  de  alta  vulgarizacion, 
publicadas  con  ocasidn  dei  cuarto  centenario  de  su  muerte.  Gada  una  de 
ellas  ofrece  diversas  caracteristicas  que  senalamos  en  seguida,  pero  antes 
queremos  subrayar  el  denominador  comun  que  afecta  a  todas  :  vidas  que 
ofrecen  al  gran  ptiblico,  en  un  estilo  agradable  y  de  modo  generalmente 
exacto,  los  resultados  cientlficos  de  los  especialistas.  Dan,  en  general,  los 
rasgos  personales  dei  santo,  pero  no  describen  el  itinerario  ascendente  de  su 
santidad,  ni  penetran  en  los  m&s  Intimos  repliegues  de  su  alma. 

Son  muy  distintos  —  por  no  decir  opuestos  —  los  aspectos  que  han 
interesado  a  estos  bidgrafos,  de  los  que  recogieron  los  autores  de  las  vidas 
escritas  en  los  ultimos  centenarios  :  1921,  el  de  la  herida  y  conversidn  ; 
1940,  el  de  la  fundacidn  de  la  Compania  de  Jesus.  Aquellos  bidgrafos  — 
con  excepcidn  de  Casanovas  —  nos  dejaron  una  figura  mas  bizarra,  m&s 
grandiosa  en  algunos  aspectos  externos  ;  esculpieron  con  fuertes  rasgos 
al  abanderado  de  la  Iglesia,  al  paladin  de  la  contrarreforma,  al  genial  fun- 
dador.  Huonder  nos  dio  un  Ignacio  demasiado  militar,  y  Giordani  tituld  su 
obra  Ignazio  di  Loyola ,  generale  di  Cristo .  Las  obras  que  resefiamos  ahora 
nos  dan  un  contorno  mas  humano,  sobrenatural,  sacerdotal,  intimo.  Apa- 
rece  un  Ignacio  mas  real.  Es  un  fruto  precioso  de  los  editores  de  los  ulti¬ 
mos  volumenes  de  Monumenta ,  como  el  P.  Brodrick  expresamente  re- 
conoce. 

Estas  obras,  por  no  ser  de  investigacidn,  caen  un  poco  al  margen  de 
las  recensiones  de  esta  revista,  de  indole  estrictamente  cientifica.  Por  ello 
me  limitari  a  presentarlas  e  indicar  sucintamente  las  caracteristicas  mhs 
esenciales  de  cada  una  de  ellas. 

—  El  hecho  de  que  en  unos  pocos  meses  haya  tenido  que  sacar  Pap&so- 
gli  una  segunda  edicion  de  su  obra,  es  la  mejor  prueba  dei  agrado  con  que 
la  ha  acogido  el  publico.  Y  con  razdn.  Porque,  como  decimos  en  una  nota 
que  se  cita  en  el  Preludio  dei  P.  Domenico  Mondrone  :  «  Coi  suo  studio 
attento,  il  P.  6  riuscito  ad  utilizzare  il  fiore  dei  migliori  conoscitori  dei  santo ; 
con  la  sua  capacit^  assimilativa  ne  ha  messo  assai  bene  insieme  gli  ele¬ 
menti  caratteristici ;  con  la  sua  luce  interiore  ha  saputo  vedere  il  vero  san- 
t'Ignazio  ;  con  le  sue  doti  di  narratore  ha  saputo  trasmetterci  il  risultato 
delle  sue  meditazioni  in  modo  suggestivo  e  ricco  (Linteresse  ». 


622 


OPERUM  IUDICIA 


A  pesar  de  ser  un  profano  en  la  materia,  ha  sabido  orientarse  bastantc 
bien  en  los  particulares,  tan  complicados  no  pocas  veces,  de  la  vida  dei 
santo,  y  ha  conseguido  rehacer  el  ambiente  en  que  se  movla.  Porque  el 
encanto  de  esta  vida  consiste  en  que  vernos  al  aut^ntico  san  Ignacio  mo- 
verse,  escribir,  dar  ordenes,  trabajar,  hablar  con  los  suyos.  Nos  familiari- 
zamos  con  el  santo,  de  modo  que  sentimos  su  muerte  como  la  de  un  ser 
con  quien  estamos  juntos. 

Es  verdad  que  no  ha  sabido  en  ocasiones  el  autor  deshacerse  de  cierto 
tono  panegirista,  pero  esto  mismo  es  una  prueba  mas  de  c6mo  le  ha  cau¬ 
ti  vado  su  grandeza. 

Como  italiano  ha  dado  gran  relieve  a  la  actividad  de  san  Ignacio  en 
Roma.  Es  sin  duda  lo  mejor  de  su  obra,  y  en  lo  que  supera  a  los  dem&s. 
Es  el  primero  que  ha  logrado  dar  cuerpo  y  unidad  a  muchas  facetas  de  la 
ultima  parte  de  la  vida  dei  fundador,  que  hasta  ahora  se  encontraban  s61o 
desparramadas  en  articulos  sueltos  de  especialistas. 

—  La  fina  escritora  irlandesa  Miss  Mary  Purcell  ha  indicado  con  escru- 
pulosa  delicadeza,  en  la  introducci6n,  los  autores  en  que  ha  ido  basando  su 
estudio.  Son  los  clasicos  de  cada  materia.  Pero  el  valor  de  la  vida  no  radica 
en  esa  fidelidad  hist6rica  —  esta  existe  en  todas  las  vidas  que  vamos  rese- 
nando  —  sino  en  haber  sabido  descubrir  los  aspectos  m&s  delicados  y  hu¬ 
manos  de  la  figura  dei  santo.  Su  obra  es  interesante  bajo  este  aspecto.  Miss 
P.  ha  mirado  con  singular  carino  a  un  santo  que  aun  de  fundador  y  general 
siguid  dirigendo  a  distinguidas  y  santas  mujeres,  y  que  encerrd  en  numerosas 
cartas  a  ellas  los  m&s  ricos  y  orientadores  principios  de  direccidn  espiri- 
tual. 

La  autora  se  fija  primero  en  los  rasgos  senoriales  dei  gentilhombre 
Inigo,  despues  en  los  de  su  fisonomla  humana.  Le  gusta  descubrir  en  pe- 
quenos  detalles  —  porque  va  zurciendo,  sin  cansarse,  la  vida  con  el  hilo 
de  oro  de  andcdotas  y  citas  muy  oportunas  —  situaciones  delicadas,  mo- 
mentos  de  emocidn,  reacciones  Intimas.  L&stima  que  no  haya  enhebrado 
entre  sl  esos  datos,  para  darnos  la  linea  seguida  dei  santo,  sino  que  se  con¬ 
tente  con  situaciones  aisladas,  sin  darnos  el  proceso  continuado  de  la  escar- 
pada  ascensidn  ignaciana. 

Hay  un  capitulo  —  el  de  la  ida  a  Jerusal&i  —  que  esta  escrito  en  forma 
de  diario.  El  resto  de  su  obra,  aunque  no  conserve  esa  forma  externa, 
mantiene  la  misma  tdnica  :  es  un  diario  menudo  de  las  acciones  de  san 
Ignacio,  en  que  se  ve  al  padre  hablar  con  sus  hijos  y  se  le  observa  entre- 
tenido  en  las  mil  menudas  incidencias  domesticas.  Se  le  sorprende  en  su 
intimidad,  se  le  sigue  en  su  distribucidn  diaria. 

—  Mucho  mas  breves  que  las  precedentes,  pero  no  de  menos  valor,  son 
las  cortas  paginas  de  Martini,  ornadas  con  ilustraciones  de  von  Matt. 
Cuanto  a  slntesis  y  a  profundidad  de  contenido,  el  libro  supera  a  todos. 
M.  va  a  lo  esencial,  a  lo  sustantivo  dei  santo.  Nos  da  su  semblanza  espi- 
ritual,  su  fotografla  de  conjunto.  No  falta  ninguna  faceta  esencial.  Desfila 
ante  nosotros  el  caballero,  el  santo,  el  padre,  el  fundador,  el  apdstol  incan- 
sable,  el  restaurador  religioso,  el  general  de  la  Compania,  el  mistico.  De 
cada  faceta  elige  elrasgo  tipico.  Ni  siquiera  le  falta  una  brevlsima  biblio- 
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grafia  orientadora.  Se  nota  en  seguida,  en  el  dominio  con  que  se  mueve,  la 
mano  experta  de  un  especialista. 

—  Guillermou  ha  sabido  unir  una  gran  exactitud  historica  con  una 
exposicidn  fluida  y  tersa.  I?1  mismo  precisa  en  la  introduccidn  el  intento 
que  le  mueve,  que  es  fundamentalmente  el  mismo  de  los  demas  bidgrafos 
que  presentamos  :  « Faire  passer  dans  un  livre  destind  au  grand  public 
Tessentiel  des  renseignements  que  Ton  poss&de  sur  la  vie  de  saint  Ignace 
de  Loyola  ».  Como  mentor  de  su  obra  ha  tenido  al  P.  Charles  Lar6re,  que 
ha  escrito  el  epilogo. 

G.  ha  concentrado  su  atencidn  en  la  santidad  personal  e  intima  de 
Ignacio.  Al  contrario  de  Brodrick,  apenas  describe  el  ambiente.  A  61  le 
interesa  la  persona  dei  santo,  y  aun,  en  la  persona,  sus  facetas  mas  inti¬ 
mas.  Es  sin  duda  el  autor  que  ha  hecho  m&s  hincapid  en  el  aspecto  intimo, 
y  habla  mas  de  la  fuente  de  la  grandeza  ignaciana  :  su  santidad,  su  oracidn. 
Aun  cuando  narra  los  anos  romanos  de  san  Ignacio,  al  revds  de  Pap&so- 
gli,  apenas  si  se  fija  en  la  accidn  externa  y  plurifacdtica  dei  reformador. 
Mds  que  la  vida  dei  fundador  de  la  Compania  o  dei  apdstol  dei  quinientos, 
es  la  vida  dei  santo.  Al  contrario  de  lo  que  hacen  los  demas  bidgrafos,  no 
cita  fuentes  ni  trabajos,  pero  se  ve  en  seguida  que  no  los  conoce  menos  que 
ellos.  Son  excepcion  los  puntos  en  que  se  para  a  discutir  o  razonar  sus  pro- 
pias  proposiciones,  como  cuando  habla  de  por  qu6  se  detuvo  tanto  tiempo 
san  Ignacio  en  Manresa  o  cuando  torna  posiciones  en  contra  de  la  estampa 
de  un  Ignacio  militarista. 

- —  Dejamos  para  el  fin  la  obra  mas  esperada  y  deseada  en  este  cen¬ 
tenario,  por  lo  conocido  de  la  personalidad  literaria  de  su  autor,  el  P.  Brod¬ 
rick.  Y  cierto  la  Vida  no  ha  defraudado  mas  que  en  un  punto  :  en  que 
sdlo  ha  dado  una  parte  de  la  vida  dei  santo,  «  The  Pilgrim  Years  ».  Nos 
cuenta,  mas  que  lo  que  Ignacio  ha  hecho,  cdmo  61  se  ha  hecho  a  si  mismo 
en  su  larga  gestacidn  interna. 

Notemos  que  el  dramatismo  externo  de  tantos  sucesos  como  llenan 
esta  parte  de  la  vida  de  san  Ignacio,  se  acomoda  mucho  mks  al  genio  litera- 
rio  de  B.,  que  no  los  anos  tranquilos  externamente,  sin  apenas  relieve,  dei 
resto  de  su  vida.  B.  triunfa  en  esta  pintura  de  paisajes,  en  este  ir  narrando 
sucesos  y  peripecias.  El  « peregrino  »  Ignacio  es  gemelo  de  su  san  Fran- 
cisco  Javier,  el  santo  aventurero  a  lo  divino.  Gemelo  en  esta  proyeccidn 
exterior  de  las  dos  figuras,  porque  en  su  contextura,  y  sobre  todo  en  exac¬ 
titud  y  fidelidad  histdricas  aun  de  detalles  secundarios,  es  sin  duda  muy 
superior  el  Ignacio  al  Javier.  B.  no  ha  contemplado  el  mundo  exdtico  en 
que  se  movid  Javier,  mientras  que  ha  peregrinado  por  las  tierras  en  que 
se  movid  Ignacio,  y  B.  tiene  que  ver  para  contar. 

Los  datos  que  encuentra  en  los  autores  en  que  se  apoya,  los  proyecta 
sobre  las  situaciones  concretas  que  61  va  viendo,  y  sobre  el  modo  de  ser  de 
aquellos  que  para  61  pueden  ser  los  Ignacios  dei  siglo  xvi.  Como  un  pintor 
que  pinta  un  modelo,  61  va  sobre  ellos  reconstruyendo  el  ambiente  y  aun 
las  personas.  Los  datos  quedan  en  el  fondo  de  la  narracidn. 

Se  podra  discutir  en  algunos  pasajes  el  acierto  de  la  interpretacidn 
— aunque  generalmente  es  tan  nitida  la  proyeccidn  dei  momento  psicold- 
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gico,  que  se  adivina  cu&l  tuvo  que  ser  la  reaccidn  real,  por  mas  que  el  docu¬ 
mento  muerto  no  lo  diga  —  ;  pero  no  se  le  podr&  negar  potencia  imagina- 
tiva,  valentia  y  exquisito  arte. 

El  libro  estd  lleno  de  eruditas  notas,  en  las  que  no  faltan  algunos 
deslices,  como  cuando  hace  vizcalno  al  bilbilitano  san  Inigo.  B.  ha  ido 
documentdndose  en  los  mejores  autores,  sin  olvidarse  de  las  luentes  im- 
presas  en  Monumenta  —  pero  en  esta  misma  busqueda  61  es  el  turista 
que  busca  los  rincones  sugestivos,  lo  tlpico,  y  aun  lo  raro  y  chocante  — . 
Se  fija  en  detalles  que  han  pasado  desapercibidos  a  serios  historiadores, 
y  sobre  todo  recoge  esa  impresidn  ambiental  dei  paso  de  Inigo  por  cada 
ciudad. 

Contribuird  sin  duda  a  la  mayor  difusidn  de  esta  obra  la  traduc- 
cidn  francesa  hecha  por  el  P.  BoulangS,  que  acaba  de  publicarse  en  fidi- 
tions  Spes. 

—  Esa  vida  de  san  Ignacio  es  superior  a  la  anterior  obra  dei  mismo 
Brodrick,  The  Origin  of  the  Jesuits,  cuyo  primer  tomo,  publicado  en  el  ya 
lejano  1941,  acaba  de  ser  traducido  al  alem&n.  La  obra  se  juzgd  ya  en 
AHSI  20  (1951)  320-323.  Hoy  s61o  queremos  aiiadir  que  en  estos  quince 
anos  se  ha  avanzado  mucho  en  algunos  puntos  centrales  de  la  historia 
de  san  Ignacio  y  de  la  Companla  primitiva,  y  que  el  mismo  a.  ha  adqui- 
rido  una  mayor  madurez,  como  lo  prueba  su  reciente  biografla  de  san 
Ignacio.  Esta  traduccidn,  pues,  aunque  algo  se  haya  modernizado  en  ella 
la  bibliografla  — -  sdlo  algo,  pues  ni  siquiera  se  cita  obra  tan  b&sica  como 
Fontes  narrativi  — •  no  responde  ni  al  estado  actual  de  la  investigacidn 
ignaciana,  ni  siquiera,  en  algunos  puntos,  al  modo  de  pensar  de  B.,  quien 
en  su  biografia  ha  visto  de  modo  mucho  mas  exacto  escenas  de  la  infancia 
dei  santo,  varios  aspectos  de  su  car£cter  paternal,  y  sobre  todo  los  elemen- 
tos  esenciales  de  su  espiritualidad.  Es  verdad  que  se  da  en  esta  obra  el 
colorido  y  realismo  dei  estilo  inigualable  de  B.,  y  que  fascina  la  figura 
Central  dei  santo  y  aun  las  de  Javier  y  Nadal ;  pero  es  una  pena  que  esa 
belleza  sirva  para  difundir  entre  sectores,  a  los  que  no  llegan  otras  fuen- 
tes  de  informacidn  ignaciana,  algunos  rasgos  extrarios  a  la  verdadera 
figura  dei  santo,  que  dejan  una  impresidn  inexacta  dei  primitivo  ambiente 
jesultico. 

Roma.  I.  Iparraguirre  S.  I. 


A.  Boone  S.  I.  Ignatius  van  Loyola  en  de  Orde  der  Jezuieten.  —  Brussel 
(De  Seinhorn)  1956,  in-12°,  175  p. 

G.  van  Gestel  S.  I.  Loyola  en  de  Jezuieten  — •  Utrecht-Antwerpen  (Het 
Spectrum)  1956,  8°,  239  p. 

Sous  un  titre  pratiquement  identique,  ces  deux  ouvrages  s'adressent 
h  des  portions  bien  distinctes  du  public  de  langue  n^erlandaise  et  traitent 
leur  matiore  d'une  mani&re  fort  diverse. 

Cest  aux  grands  jeunes  gens  que  1'auteur  flamand  veut  pr^senter 
une  image  attachante  de  S.  Ignace  et  de  son  ceuvre,  en  balayant  les  pr6ju- 
g6s,  souvent  contradictoires  entre  eux,  qui  restent  attach^s,  en  beaucoup 
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d^sprits,  aux  noms  de  Loyola  et  de  jOsuites.  II  connait  bien  les  sources 
de  la  vie  du  saint  et  sait  brosser  en  quelques  traits  vigoureux  la  toile  de 
fond  de  son  Opoque ;  ce  ne  sont  pourtant  que  les  grandes  lignes  de  la 
biographie  de  S.  Ignace  et  les  traits  marquants  de  sa  physionomie  com¬ 
plexe  qu’on  trouvera  mis  en  relief  dans  les  soixante  premiOres  pages  du 
livre.  Le  reste  du  texte  est  une  revue  rapide  de  Thistoire  de  la  Compa- 
gnie,  basOe  principalement  sur  les  trois  petits  volumes  du  P.  L.  de  Jonge 
(De  Orde  der  Jezuieten ,  Wassenaar,  1929-1931),  et  ne  s'arretant  de  meme 
qu'aux  faits  et  aux  noms  plus  reprOsentatifs.  Le  souci  ouvertement  apo- 
logOtique  n^mpOche  pas  Tauteur  d’accuser  loyalement  les  ombres  et  les 
faiblesses.  L^istorien  aurait  mauvaise  grace  k  relever  les  menues  inexacti- 
tudes,  relativement  nombreuses,  d'un  livre  qui  n'est  pas  Ocrit  pour  lui. 
Assez  insolite  est  le  parti  de  mettre  entre  guillemets,  par  juste  souci  dlion- 
netetO,  les  passages  empruntOs  littOralement  k  un  autre  auteur,  mais 
sans  aucun  renvoi  ou  rOfOrence  ;  il  fallait  au  moins,  entre  parentheses, 
le  nom  de  rOcrivain  cite.  Professeur  de  collOge,  le  P.  Boone  reste  proche 
des  jeunes;  son  livre  de  bonne  vulgarisation  parle  la  langue  qui  leur  plait. 

—  0'est  au  public  cultivO  que  Tauteur  hollandais  a  voulu  servir,  en 
cette  annOe  jubilaire,  una  vie  sOrieuse  de  S.  Ignace,  suffisamment  prOcise  et 
dOtaillOe,  sans  etre  proprement  technique.  Un  hagiographe  de  profession, 
le  P.  W.  van  Nieuwenhoff,  Tavait  fait  jadis  pour  la  Hollande  en  deux 
gros  volumes  trOs  satisfaisants  k  leur  Opoque  (Leven  van  den  H.  lgnatius 
van  Loyola,  Amsterdam,  1891),  mais  depuis  cette  date  1'Odition  des  Mo¬ 
numenta  historica  S.  L  est  venue  renouveler  profondOment  notre  connais- 
sance  de  S.  Ignace  et  de  son  milieu.  —  On  remarquera  que  c'est  aux  MHSI, 
et  spOcialement  aux  volumes  rOcents  des  Fontes  narrativi  de  S.  Ignatio , 
qu’est  empruntO  essentiellement  le  discret  lisere  de  notes  au  bas  des  pa¬ 
ges  du  P.  v.  G.  —  Quoique  le  titre  annonce,  comme  celui  du  P.  Boone, 
« Loyola  et  Tordre  des  JOsuites  »,  le  volume  se  limite,  en  fait,  a  la  bio¬ 
graphie  du  fondateur,  et  encore  la  part  du  lion,  29  chapitres  sur  37, 
va-t-elle  k  la  periode  antOrieure  k  Tapprobation  de  la  Gompagnie.  AprOs  le 
rOcit  minutieux,  qui  suit  pas  a  pas  les  aventures  d'Ignace  pOlerin,  les 
raccourcis  —  et  les  lacunes  —  des  derniers  chapitres  laissent  Timpression 
d’un  certain  dOsOquilibre  dans  Tarchitecture  du  livre.  Sans  doute,  le  lec- 
teur  ne  supporterait-il  plus  les  tomes  massifs  du  P.  van  Nieuwenhoff, 
mais  notre  auteur,  parti  bien  k  Taise,  aurait-il  du  brusquer  ensuite  sa 
rOdaction  pour  rester  dans  les  limites  fixOes  ou  pour  livrer  son  texte  en 
1'annOe  jubilaire  ?  Les  dernieres  annees  de  la  vie  du  saint  sont  pourtant, 
c'est  lui  qui  le  note  (p.  196),  peut-etre  plus  admirables  encore  que  les 
procedentes  et  certainement  plus  fOcondes.  En  des  chapitres  denses  et 
concis,  il  nous  montre,  en  « une  Aetion  Catholique  de  grand  style  »  (pp. 
196-203),  Taction  religieuse  et  sociale  de  S.  Ignace  en  la  Home  de  son 
temps,  dans  «TarmOe  en  campagne »  (pp.  204-209),  qu  lque  chose  de 
TactivitO  des  premiers  jOsuites  k  travers  le  monde,  Favre,  Xavier,  Boba- 
dilla,  Canisius  .  .  .  L’0pisode  douloureux  des  hOsitations  et  du  procOs  de 
Simon  Rodrigues  est  dOtaillO  davantage  (pp.  213-218)  et  le  fragment 
conservO  du  journal  spirituel  du  saint  pendant  qidil  rOdigeait  les  Gonsti- 
tutions  est  fidOlement  analysO  (pp.  221-224).  Mais  d'autres  faits  ou 
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aspects  importants  sont  passas  sous  silence ;  citons  seulement  la  lutte 
tenace  et  victorieuse  du  fondateur  contre  Tacceptation  dans  1'ordre  de 
dignitas  eccldsiastiques,  sa  tentative  de  1551  pour  ddposer  le  gdndralat, 
ses  relations  si  caractdristiques  avec  ses  collaborateurs  plus  immddiats  et 
la  mani&re  souple  et  forte  dont  il  les  forma  (il  y  a  trois  lignes  sur  ce  sujet 
p.  207),  Pintdret  que  le  saint  garda  pour  Pfiglise  au  Proche  Orient  et  ses 
instructions  pour  la  mission  d'l3thiopie,  Tinitiative  si  grosse  de  consd- 
quences  qu'il  prit  d'engager  la  Gompagnie  dans  Tapostolat  des  colliges .  .  . 

On  regrette  ces  omissions.  Le  soin  net  et  precis  apporta  par  1'auteur 
k  ses  exposds,  avec  quelque  chose  de  la  minutie  des  peintres  de  son  pays, 
fait  ddsirer  de  lire,  dans  une  seconde  ddition,  un  portrait  complet  de 
S.  Ignace  de  Loyola,  tel  qu'il  apparut  aux  contemporains,  dans  les  annues 
de  sa  pleine  maturitd. 

Rome .  Edm.  Lamalle  S.  I. 


Fausto  Arocena,  cronista  de  Guipuzcoa.  Problemas  historicos  guipiiz- 
coanos  en  la  vida  de  san  Ignacio.  —  San  Sebastian  1956,  8°,  107  p. 
(=  Publicaciones  de  la  Excma.  Diputaci6n  de  Guipuzcoa.  Contribu- 
ci6n  al  IV  centenario  de  la  muerte  de  san  Ignacio). 

Ha  recogido  en  este  volumen  el  docto  archivero  de  Guipuzcoa  quince 
breves  estudios  sobre  diversos  aspectos  de  la  vida  de  san  Ignacio,  no 
poco  interesantes.  Alguno  que  otro  ya  lo  habia  dado  a  conocer  el  mismo 
a.  en  otras  publicaciones  de  car&cter  histdrico  ;  pero  con  buen  acuerdo 
los  reune  todos  aqui  con  ocasidn  dei  IV  centenario  ignaciano. 

Las  fuentes  de  todos  ellos  son,  en  general,  las  mejores  que  puedc 
haber  :  documentos  notariales  de  los  archivos,  con  los  que  el  autor  esta 
singularmente  familiarizado.  La  exposicidn  sencilla  y  clara,  sin  alardes 
literarios ;  recto  y  ponderado  el  criterio  histdrico,  lo  mismo  al  deducir 
conclusiones  —  algunas  veces  nuevas  —  de  los  hechos  que  se  van  expo- 
niendo,  que  cuando  corrige  precedentes  opiniones  de  escritores  menos 
informados  por  falta  de  documentacidn  directa. 

No  pocos  de  estos  estudios  son  nuevos  e  interesantes,  como  los  que 
se  refieren  al  abuelo  materno  de  san  Ignacio,  a  la  intervencidn  dei  mismo 
en  la  revuelta  de  las  Comunidades,  a  los  itinerarios  ignacianos  por  tierras 
guipuzcoanas,  cuando  vino  herido  de  Pamplona  y  cuando  en  1535  volvid 
de  Paris  a  Espana. 

Otros,  en  cambio,  nada  tienen  de  investigacidn  propia,  por  decirlo 
asl,  habiendo  sido  ya  en  precedencia  tratados  definitivamente,  como  pa- 
rece,  por  otros  historiadores,  de  los  cuales  en  nada  se  apartan  ni  las  con¬ 
clusiones  de  A.  ni  el  modo  mismo  de  llevar  la  argumentacidn. 

En  tal  numero  colocaria  yo  todo  lo  que  en  el  libro  se  dice  sobre  la  fecha  dei  na- 
cimiento  de  Ignacio,  sobre  la  dama  inasequible  de  sus  vanos  pensamientos  en  la  for- 
zada  quietud  de  Loyola,  y  sobre  el  santuario  donde  Inigo  formularia  su  voto  de  casti- 
dad  antes  de  llegar  a  la  montana  catalana  recien  convertido.  Por  cierto  que  no  hubiera 
estado  de  sobra  hacer  siquiera  una  referenda  a  lo  tratado  ya  por  Pedro  de  Leturia 
en  la  introduccion  de  Fontes  narrativi  I  (MHSI  66,  Roma  1943,  p.  14*-21*)  y  por 
J.  Iriarte,  Fijando  el  voto  de  castidad  de  son  Ignacio  de  Loyola  ( Manresa ,  t.  3,  1927, 
p.  156-164). 
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De  marito  especial  creo  que  son  las  justlsimas  apreciaciones  que  hace 
A.  al  tratar  dei  proceso  crlminal  de  1515.  Quien,  como  insinda  A.,  haya 
tropezado  a  menudo  con  documentos  « fiscales  »  parecidos,  de  aquellos 
tiempos,  verd  el  prudente  tino  dei  autor  en  enjuiciar  en  su  debido  valor 
« los  delictos  .  .  .  calificados  e  muy  henormes  »,  de  que  se  acusaba  a  Igna- 
cio.  Como  no  sabemos  —  ni  podremos  saber  nunca,  segun  pienso  —  la 
naturaleza  de  esos  delitos,  que  en  la  acusacidn  no  se  especifican,  y  de 
los  cuales,  razonablemente  pensando,  no  se  lleg6  a  dar  sentencia,  pues 
con  toda  probabilidad  la  causa  fue  sobreseida,  no  podemos  menos  de 
leer  con  gozo  los  atenuantes  tan  sensatos  dei  autor  —  no  vistos  por  mi 
en  otros  escritores  de  los  hechos  ignacianos  — ,  sin  que  haya  por  eso  ne- 
cesidad  de  negar,  como  alguien  pretende,  toda  responsabilidad,  y  tal  vez 
grave,  a  Inigo  por  aquel  entuerto,  fuera  el  que  fuera. 

Alguna  reserva  podria  quizas  hacerse  a  la  justeza  histdrica  dei  estu- 
dio  titulado  «  La  triste  noche  de  Loyola  ».  El  autor  da  por  segura  la  in- 
formacidn  en  que  se  funda  el  hecho,  que  tiene  no  poco  de  novelesco.  Sin 
necesidad  de  acudir  a  la  fuente  indicada  en  el  estudio  —  que  no  es  inme- 
diata,  ni  mucho  menos  — ,  sabemos  de  cierto  que  san  Ignacio  logrd  des- 
viar  a  su  hermano  don  Martin  dei  mal  camino,  pero  ignoramos  el  medio 
como  lo  logr6.  Esto  sdlo  es  lo  rigurosamente  histdrico.  Por  otra  parte 
conozco  un  documento  notarial,  donde  aparece  san  Ignacio,  en  este  ano 
de  1535,  en  un  contrato  hecho  «  dentro  en  la  casa  solar  de  Loyola  »,  con 
lo  cual  parece  caer  por  tierra  la  tesis  de  que  san  Ignacio  accedid  s61o  una 
noche  —  y  eso  por  estratagema  —  a  trasponer  los  umbrales  solariegos. 
Estuvo,  pues,  san  Ignacio  en  Loyola  —  muy  rogado,  es  verdad  — ,  pero 
abiertamente. 

Permitame  tambien  el  diligente  archivero  alguna  pequena  observacion  tecnica 
en  la  elaboracion  dei  libro.  Se  citan  a  veces  autores,  como  Gros  (p.  16),  Aicardo  (p.  25), 
Goster  (p.  27),  y  varios  otros  casos,  sin  determinar  en  nota  donde  podemos  compul- 
sar  tales  afirmaciones.  Algo  imperfecta  e  irregular  me  parece  la  manera  de  hacer  las 
citas,  que  algunas  veces  quedan  incompletas  o  no  tan  claras.  De  esto  se  resienten  prin- 
cipalmente  las  llamadas,  tan  abundantes,  a  las  diversas  series  de  MHST.  Fontes  narra - 
tivi,  por  ejemplo,  no  figura  nunca,  si  no  me  equivoco,  como  formando  parte  de  Mo¬ 
numenta. 

Por  fin,  advierto  que  no  hubiera  estado  de  m&s  enumerar  los  diversos  estudios, 
para  facilitar  las  referendas  a  ellos.  Hubiera  sido  conveniente  mayor  distincion  tipo- 
gr&fica  en  el  indice  de  materias  (p.  107),  donde  no  se  hace  ver  diferencia  alguna  entre 
los  quince  estudios  propios  dei  autor  y  los  apendices  documentales  que  les  siguen. 

Pero  claro  est&  que  son  insignificantes  lunares  en  el  conjunto  de 
un  libro  bello  e  instructivo. 

Roma .  M.  Candal  S.  I. 


Juan  MARfA  P£rez  Arregui  S.  I.  San  Ignacio  en  Azpeitia.  Monografia 
histdrica.  Prdlogo  de  D.  Carmelo  de  Echegaray.  Segunda  edicidn. 
Con  «  In  Memoriam  »  de  D.  Ignacio  P£rez-Arregui  y  epilogo  de  Josd 
de  Arteche.  —  Zarauz  (Editorial  Icharopena)  1956,  8°,  xxxvi-190 
p.,  ilustr. 

Conociamos  muy  bien  la  primera  edicidn  de  este  libro  publicado  en 
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el  lejano  1921.  Muchas  veces  acudimos  a  61  con  plena  confianza,  y  siempre 
comprobamos  la  exactitud  y  fidelidad  con  que  reproducla  los  documentos 
relativos  a  todo  lo  que  tuviera  alguna  relacidn  con  san  Ignacio  y  Azpeitia. 
Se  puede  decir  que  todos  los  historiadores  que  han  estudiado  esta  parte 
de  la  vida  dei  santo,  se  han  aprovechado  de  los  datos  que  el  P.  P6rez  Arre- 
gui  reune  aqui,  recogi6ndolos  no  s61o  de  los  varios  tomos  de  MHSI,  sino 
aun  dei  archivo  de  Simancas  y  de  otros  particulares  de  Azpeitia. 

Pero  en  estos  35  anos  se  ha  escrito  mucho  sobre  san  Ignacio.  Por  ello  ha  sido  una 
pena  que  no  se  haya  puesto  al  dia  esta  obra  antes  de  su  reedicidn.  No  faltaban 
azpeitianos  que  lo  hubieran  hecho  a  concienda.  Uno  de  ellos,  el  P.  Ledn  Lopetegui. 
Se  puede  decir  que  hoy  este  libro,  en  todo  lo  referente  a  los  antecedentes  histdricos 
y  a  la  infanda  de  san  Ignacio,  queda  bastante  anticuado.  En  cambio,  sigue  el  valor 
para  la  parte  mejor  de  la  obra,  la  estancia  dei  santo  en  Azpeitia,  pues  es  muy  poco 
lo  que  se  ha  descubierto  de  nuevo  en  este  punto. 

La  unica  anadidura  que  se  hace  en  esta  edicion  es  interesante  :  se  refiere  al  iti¬ 
nerario  de  san  Ignacio  de  Paris  a  Azpeitia  :  se  puntualiza  que,  segun  la  tradici6n  con- 
servada  aun,  el  nombre  dei  caserio  de  la  canada  de  Erraziaga,  dei  que  se  habla  en 
los  procesos,  en  que  san  Ignacio  se  detuvo  algunos  momentos,  es  el  de  Ariztain  (p.  117). 

Roma.  I.  Iparraguirre  S.  I. 


Documentos  para  la  historia  de  la  imprenta  y  libreria  en  Barcelona  (1474- 
1553).  Recogidos  y  transcritos  por  Jos6  M.a  Madurell  Marim6n, 
anotados  por  Jorge  Rubi6  y  Balaguer.  —  Barcelona  (Gremios  de 
editores,  de  libreros  y  de  maestros  impresores)  1955,  8°,  122*-1013  p. 

Los  lectores  de  AHSI  conocen  ya  este  monumental  volumen,  porque 
uno  de  sus  colaboradores,  el  Dr.  Rubid,  publicd  en  el  fasciculo  anterior. 
Commentarii  ignatiani,  unas  orientadoras  Notas  sobre  los  libros  de  lectura 
espiritual  en  Barcelona  entre  1500  y  1530 ,  es  decir,  en  la  6poca  en  que 
san  Ignacio  permanecid  en  ella  estudiando  latin  (marzo  1524-marzo  1526), 
notas  basadas  en  esta  coleccidn  documental,  que  se  imprimia  contempo- 
raneamente. 

En  aquel  articulo  se  completaban,  en  lo  que  a  los  libros  de  horas 
se  refiere,  las  noticias  eruditamente  recogidas  en  esta  misma  revista  por 
el  P.  Leturia  sobre  Libros  de  horas ,  Anima  Christi  y  Ejercicios  espirituales 
de  S .  Ignacio  (t.  17,  1948,  p.  3-50).  En  su  ampllsima  introduccidn  el  mismo 
Dr.  Rubi6  apunta  s61o  otro  terna  ignaciano  igualmente  interesante,  el  de 
« saber  qu6  era  el  latinismo  en  Barcelona  precisamente  por  los  anos  que 
San  ignacio  de  Loyola  vino  a  ella  a  estudiar  gram&tica  »  (p.  63*),  terna 
ya  tratado  en  AHSI  (t.  10,  1941,  p.  283-293)  por  el  P.  Dalmases,  a  base 
de  la  documentacidn,  hasta  entonces  inddita,  dei  Archivo  histdrico  de 
la  ciudad  de  Barcelona.  Son  tan  nuevos  ahora  los  materiales  que  sobre 
esta  faceta  ignaciana  aportan  J.  M.  Madurell  (director  dei  Archivo  de 
protocolos,  principal  fondo  utilizado  en  el*  volumen)  y  J.  Rubid  (histo- 
riador  de  la  cultura  catalana  dei  Renacimiento),  que  no  han  cabido  en 
una  simple  recensidn,  y  he  tenido  que  estudiarlos  aparte,  en  el  articulo 
Sobre  Vhumanisme  a  Barcelona  durant  eis  estudis  de  sant  Ignasi :  1524- 
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1526 ,  en  curso  de  publicacidn  en  los  Quaderni  ibero-americani  de  Turin, 
n.  19.  He  aquf  s61o  las  lineas  generales. 

La  documentaci6n  ya  exhumada  por  el  P.  Dalmases  reveld  que  el  maestro  Jeroni 
Ardfcvol,  con  quien  san  Ignacio  estudid  latinidad  en  Barcelona,  era  probablemente 
en  el  curso  1524-25  uno  de  los  repet idores  o  maestros  especiales  prescritos  en  la  orde- 
nacidn  dada  por  los  conselleres  a  la  Universidad  el  25  abril  1508  ;  y  que  en  el  curso 
siguiente  era  el  maestro  catedr&tico  reconocido  como  tal  por  la  Universidad. 

Adem6s,  la  ordenacion  mencionada  prescribia,  como  texto  de  ensenanza,  o  el 
Doctrinale  puerorum  de  Alejandro  de  Villadei  (tradicidn  medieval)  o  las  Introductiones 
de  Nebrija  (vertiente  renacentista).  Los  Documentos  que  comentamos  demuestran 
que  ei  auge  que  desde  el  siglo  xm  habia  tenido  el  Doctrinale ,  habia  ido  decayendo, 
hasta  desaparecer  casi  por  completo  hacia  el  1508.  Desde  este  ano  el  imperio  dei  Ne¬ 
brija  en  Barcelona  era  casi  indiscutible,  hasta  que  en  1543  comienza  a  hacerle  compe- 
tencia  la  Sintaxis  de  Erasmo  publicada  sucesivamente  en  latin,  catal&n  y  castellano. 
Elio  confirma  que  san  Ignacio  hubo  de  estudiar  el  latin  con  el  Nebrija,  probablemente 
en  alguna  de  las  varias  ediciones  barcelonesas  :  1497  por  Juan  Rosenbach,  1500  por 
Nicolas  Spindeler,  1505  por  Juan  Luschner,  ca.  1512  por  Rosenbach,  1523  por  el 
mismo. 

De  esta  ultima  edicion,  aparecida  un  ano  antes  de  la  llegada  de  san  Ignacio  a 
Barcelona,  y  de  la  adaptacion  catalana  dei  Diccionario  latino  de  Nebrija,  publicada 
en  1522  por  Carlos  Amoros,  habia  cuidado  un  paisano  de  Ignacio,  el  vasco  Martin 
Ivarra,  documentado  ya  en  Barcelona  desde  1507. 

Aquella  ordenacidn  de  1508,  amen  de  varios  ejercicios  pr&cticos,  prescribia  la 
lectura  de  la  Eneida ,  de  los  Disticha  moralia  atribuidos  entonces  a  Caton  el  Censor,  y 
dei  Contemptus  de  Bernardo  Morlanense.  La  difusion  de  estas  tres  obras  en  Barce¬ 
lona  desde  los  origenes  de  la  imprenta  queda  ahora  perfectamente  delineada. 

Ribadeneira  en  su  Vita  latina  de  san  Ignacio  (Napoles  1572)  contd  un  contacto 
dei  santo  con  el  Enchiridion  de  Erasmo,  que  comenzaria  a  leer  en  Barcelona  por 
hab£rselo  recomendado  varias  personas,  entre  ellas  su  propio  confesor,  para 
aprovechar  a  la  vez  en  espiritu  y  en  buena  latinidad.  El  relato  pas6  tambien  ala  Vida 
castellana  (1583),  a  Polanco  y  a  Maffei.  Aun  resultando  imposible  precisar  con  certeza 
si  se  trata  de  un  primer  contacto,  repetido  luego  en  Alcal6,  o  de  una  simple 
trasposicion  retorica  a  Barcelona  de  un  hecho  semejante  narrado  por  Camara  en  1555 
como  ocurrido  en  Alcald,  estos  Documentos  arrojan  nueva  luz  sobre  aquel  grupo 
erasmista  de  Barcelona,  centrado  en  1528  en  el  vicecanciller  Miquel  May,  en  Vicenp 
Navarra,  en  Rafael  Joan  y  algo  tambien  en  el  propio  Martin  Ivarra  ;  lo  cual,  junto 
con  otros  datos,  no  muchos,  sobre  la  difusion  de  las  obras  de  Erasmo  en  la  Bar¬ 
celona  dei  primer  tercio  dei  siglo  xvi,  vuelve  a  lo  menos  mas  explicable,  si  no  m&s 
probable,  el  relato  de  Ribadeneira. 

Estos  son,  pues,  en  breve  compendio,  los  nuevos  aportes  de  Madurell 
y  Rubid  al  esclarecimiento  de  los  estudios  de  san  Ignacio  en  la  capital 
de  Cataluna. 

Roma.  M.  Batllori  S.  I. 

Erich  Przywara  [S.  I.].  Ignatianisch .  Vier  Studien  zum  vierhundertsten 

Todestag  des  Heiligen  Ignatius  von  Loyola.  —  Frankfurt /Main  (Ver- 
lag  Josef  Knecht)  1956,  8°,  149  p. 

Se  han  recogido  en  este  libro,  con  ocasidn  dei  centenario  de  la  muerte 
de  san  Ignacio,  cuatro  estudios  dei  P.  Przywara,  que  son  de  lo  mds  pro- 
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fundo  y  original  que  se  ha  escrito  sobre  la  naturaleza  de  la  espiritualidad 
dei  santo  y  sobre  el  valor  que  ocupa  en  la  historia  de  la  espiritualidad. 

P.  comienza  por  centrar  la  figura  de  san  Ignacio  dentro  dei  ambiente 
teoldgico  religioso  espaiiol.  Las  caracterlsticas  de  este  ambiente  son  un 
fntimo  sentido  de  servicio  incondicional  a  la  autoridad,  dominado  por 
una  incoercible  fuerza  y  seguridad  internas,  que  lleva  a  enfrentarse  con 
los  m&s  aguerridos  adversarios.  En  esa  atmdsfera  casi  naturalmente  se 
eleva  cada  uno  en  slmbolo  representativo,  ya  que  se  siente  movido  por 
un  ideal  superior  a  si  mismo,  reflejo  de  realidades  m&s  hondas. 

Encuadrada  la  figura,  comienza  el  an&lisis  directo  de  lo  « ignatia- 
nisch  »,  es  decir,  de  lo  esencial  dei  tipo  ignaciano  vivido  por  el  santo  y 
trasmitido  a  sus  hijos.  No  le  interesa  al  a.  la  persona  en  si,  sino  su  ideolo- 
gia,  su  talante  interno.  Esta  mentalidad  la  estudia  primero  en  lo  que 
llama  el  « Ikon  Ignatius  »,  la  estampa  litiirgica  dei  santo,  y  luego  en  el 
«  Religioser  Typus  der  Gesellschaft  Jesu  ». 

Por  los  dos  caminos  llega  el  a.  a  las  mismas  conclusiones  a  las  que  ya  habia  lle- 
gado  en  otros  trabajos  anteriores,  principalmente  en  su  libro  fundamental  en  esta  ma¬ 
teria,  Theologie  der  Exerzitien.  Tambten  sigue  el  mismo  m^todo  que  en  sus  anteriores 
trabajos  filosofico-asceticos  :  torna  como  base  alguna  de  las  palabras  centrales  de  san 
Ignacio,  desentrana  todos  los  elementos  de  que  se  compone,  exprime  su  sentido,  hasta 
que,  victorioso,  extrae  su  quinta  esencia  y  la  presenta  en  fdrmulas  densas,  sugeren- 
tes,  pletoricas  de  intimo  sentido.  Gaston  Fessard,  en  su  reciente  libro  sobre  la  dialec¬ 
tica  de  los  ejercicios,  ha  querido  seguir  un  sistema  parecido.  Pero  hay  una  gran  di- 
ferencia  entre  los  dos  pensadores  :  P.  es  mucho  mds  profundo,  va  a  la  misma  enjundia 
dei  concepto  ;  Fessard  es  mds  dialectico  y  geometrico,  sin  decir  con  esto  que  no  llegue 
a  profundizar  en  el  terna  y  a  construir  sintesis  de  gran  valor. 

Para  P.  la  esencia  dei  ignacianismo  consiste  en  una  total  y  diafana  instrumenta- 
lidad,  una  flexibilidad  incondicional  en  manos  dei  Agente  superior.  Para  conseguir 
esto,  es  necesario  que  el  hombre  llegue  a  una  trasparencia  extrema,  de  modo  que  en 
todo  su  ser  refleje  a  Dios.  El  medio  para  llegar  a  este  ideal  es  el  ir  inoculando  en  lo 
m6s  Intimo,  el  querer  y  la  visidn  de  Dios,  de  modo  que  se  d6  como  un  traslado  de  los 
mbviles  mas  intimos  de  la  personalidad,  que  no  quiera  ni  desee  sino  lo  que  Dios  quiere, 
lo  que  va  impregnando  su  ser  de  una  especie  de  sacramentalidad.  (Es  el  teocentrismo 
absoluto  dei  jesuita  que  intenta  llenarse  de  Dios,  que  supone  una  fe  ciega,  un  como 
culto  sacral  de  todo,  pues  en  todo  encuentra  y  trasparenta  a  Dios).  Esto  explica  la 
importancia  Central  de  la  obediencia,  ya  que  por  ella  se  sustituye  Dios  en  el  hombre 
y  se  da  a  la  vida  un  sentido  de  ofertorio,  entrega  y  servicio,  y  a  la  vez  la  necesidad  to¬ 
tal  de  abnegacidn,  de  vaciarse  de  si  ;  porque,  si  no,  reflejaria  sus  gustos  y  caprichos,  no 
a  Dios.  Debe  vivir  en  un  estado  de  dependencia  total  de  Dios,  de  flexibilidad  continua 
y  aun,  si  fuese  posible,  de  gustacion  experimental  de  los  dones  de  Dios. 

Como  corona  y  complemento  instituye  una  comparacidn  entre  el 
agustinismo  y  el  ignacianismo.  Nos  parece  en  esta  parte  P.  mks  subjetivo. 
Segun  £1,  san  Agustin  contempla  a  Dios,  al  cosmos  y  al  hombre  como 
verdad  ;  mientras  que  san  Ignacio  considera  a  Dios  como  fin,  al  cosmos 
como  medio  practico  y  al  hombre  como  reflejo  de  Dios.  En  el  fondo  de 
las  dos  concepciones  ve  un  interno  ritmo  comtin,  un  agustinismo  de  fondo 
ignaciano,  y  un  ignacianismo  de  fondo  agustiniano,  es  decir  un  salir  de  si 
para  entrar  en  Dios  y  gozar  plenamente  de  aquella  verdad  que  es  el  fin  y 
la  meta  de  todo,  un  trabajar  sin  cesar  para  ponerse  en  la  direccrdn  divina 
y  poder  llegar  a  las  mds  altas  cumbres,  un  experimientar  el  influjo  total 
de  Dios,  una  unidad  trascendente  y  una  irradiacidn  total  divina. 
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AsI  interpretamos  nosotros  algunos  de  los  conceptos  de  P.  sobre  el 
valor  de  la  espiritualidad  de  san  Ignacio.  Pero  hay  en  el  autor  una  pro- 
fundidad  y  hondura  tales,  una  riqueza  de  matices  e  ideas,  que  es  impo- 
sible  recogerlas  aqul,  tanto  mds  que  P.  va  analizando  una  a  una  las  pa- 
labras  centrales,  matizando  de  modo  inveroslmil  el  valor  de  cada  una 
de  ellas.  Baste  haber  llamado  la  atencidn  sobre  el  libro,  y  haber  senalado, 
por  via  de  ejemplo,  alguna  de  sus  concepciones  favoritas  y  mds  sugestivas. 

Roma.  I.  Iparraguirre  S.  I. 


Ignatius  von  Loyola.  Seine  geistliche  Gestalt  und  sein  Vermdchtnis.  1556- 
1956.  Herausgegeben  von  Friedrich  Wulf  unter  Mitarbeit  von  Hugo 
Rahner,  Hubert  Becher,  Hans  Wolter,  Josef  Stierli,  Adolf  Haas, 
Heinrich  Bacht,  Lambert  Classen  und  Karl  Rahner.  —  Wiirzburg 
(Echter-Verlag)  1956,  8°,  408  p. 

En  este  volumen  de  estudios  ignacianos,  editado  por  el  P.  Wulf,  hay, 
a  pesar  de  la  pluralidad  de  los  colaboradores,  una  nota  comun  muy  sena- 
lada  :  se  va  a  la  raiz  patristica  y  eclesiastica  dei  pensamiento  ignaciano. 

La  mayoria  de  los  autores  presuponen  una  realidad  evidente  :  la 
asimilacidn,  inconsciente  en  todo  hombre,  de  los  elementos  ambientales, 
la  continuidad  de  una  tradicidn  bdsica  a  trav6s  de  todas  las  escuelas  y 
6pocas.  Este  fondo  comun  es  el  que  se  esfuerzan  por  descubrir  aqui. 
Predominan  por  ello  —  sobre  todo  en  la  segunda  y  tercera  parte,  intitu- 
ladas  respectivamente  « espiritualidad  de  san  Ignacio  »  (perfil  espiritual 
personal  dei  santo)  y  «  Ejercicios  espirituales  »  —  trabajos  de  indole  doctri- 
nal,  pero  concebidos  —  excepto  el  de  Karl  Rahner  —  desde  este  angulo 
histdrico. 

No  se  deduzca  de  aqui  que  vayan  a  analizar  dependencias  histdri- 
cas  en  puntos  aislados.  Intentan  algo  mds  vital :  describir  la  mentalidad 
en  que,  tal  vez  medio  inconscientemente,  se  mueve  san  Ignacio,  dar  con 
esa  corriente  interna,  subterrdnea,  que  recorre  el  estrato  m&s  hondo  de 
todos  los  tiempos. 

Hugo  Rahner  con  instinto  de  zahorl  nos  va  descubriendo  el  fondo  patristico  de 
que  est&  impregnado  el  problema  de  la  eleccion  y  discrecion  de  espiritus,  dei  que  hace 
un  fino  analisis  ;  y  su  hermano  Karl  presenta  en  rasgos  vigorosos  la  logica  interna  y  los 
criterios  teoldgicos  en  que  se  apoya  este  proces  o. 

H.  Bacht  por  su  parte,  en  un  estudio  totalmente  nuevo,  se  fija  en  las  raices 
monasticas  de  la  espiritualidad  ignaciana.  Los  criterios  espirituales  de  los  antiguos 
monjes  seguian  rigiendo  el  mundo  de  las  almas,  y  tenian  que  influir  necesariamente 
en  el  santo,  al  menos  a  traves  dei  ambiente  y  de  otros  libros  impregnados  de  esa  espi¬ 
ritualidad,  como  influyeron  en  el  Kempis.  Llega  a  afirmar  Bacht  que  «  die  Exerzi- 
tienfrommigkeit  ist  nach  Inhalt  wie  in  ihrer  Methode  gleichsam  ein  Konzentrat  der 
friihmonastichen  Spiritualitat »  (p.  259-260). 

Tambien  flotaba  entonces  en  el  ambiente,  sobre  todo  popular  —  e  Ignacio  fue, 
como  lo  dijo  Nadal  y  lo  recoge  Wolter  en  su  sugestivo  articulo,  «  catholice  sed  popu¬ 
lariter  Christianus  »  (p.  115)  —  una  espiritualidad  de  «  cruzados  ».  De  Guibert  habfa 
ya  reducido  el  militarismo  de  Ignacio  a  su  actitud  tipica  de  servicio.  Wolter  perfila 
mds  :  es  un  servicio  de  cruzado,  en  ambiente  de  lucha,  con  sus  exigencias  de  trabajo 
y  renuncia,  y  un  anhelo  de  conquista  en  aras  de  un  ideal  apasionadamente  vivido. 
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Los  demas  trabajos  descuellan  no  por  la  novedad  dei  tema,  sino  por  la  profun- 
didad.  Sobre  todo  A.  Haas,  al  estudiar  la  mfstica  ignaciana,  presenta  con  una  pre- 
cisidn  no  alcanzada  hasta  ahora  la  concepcidn  trinitaria  ignaciana.  L.  Classen  desen- 
trana  valores  muy  hondos  dei  m^todo  de  meditacion  de  las  tres  potencias. 

Ofrecen  igualmente  perspectivas  muy  vastas  los  tres  trabajos  b&sicos  de  la  pri- 
mera  parte,  en  los  que  tambten  se  quiere  descubrir  el  factor  ambiental  e  ir  a  las  rai- 
ces  m£s  hondas.  Wulf  traza  una  silueta  muy  precisa  de  Ignacio  como  director  de  almas. 
H.  Becher  proyecta  sobre  la  figura  dei  santo  la  luz  de  los  juicios  de  sus  contempo¬ 
raneos  (de  gran  interas  la  p&gina  103-104,  en  que  con  las  opiniones  de  los  no  jesuitas 
forma  un  mosaico  de  frases  muy  significativas).  Y,  sobre  todo,  est&  trazado  con  mano 
maestra  por  H.  Rahner  el  paralelismo  entre  san  Ignacio  y  san  Felipe  Neri.  De  la  yuxta- 
posicidn  van  brotando  en  nuestro  santo  perfiles  humanos,  rasgos  « filipenses  »  de 
gran  valor  para  el  conocimiento  dei  car^cter  de  Ignacio.  Se  podia  haber  hablado  de 
una  devocion  comun  a  los  dos  santos  :  la  visita  de  las  siete  iglesias,  y  sobre  todo  creo 
que  merecia  un  desarrollo  m&s  amplio  dei  que  hace  el  autor  (p.  58)  el  influjo  efectivo 
de  Ignacio  sobre  san  Felipe  por  medio  de  su  direcci6n  espiritual,  y  aun,  segun  juzga- 
mos  bastante  probable  (cf.  nuestra  Historia  de  los  ejerciciosf  II,  548)  por  medio  de 
los  mismos  ejercicios. 

Roma.  I.  Iparraguirre  S.  I. 


Robert  R.  Rusk.  The  Doctrines  of  the  Great  Educators.  Revised  and  En- 

larged.  —  London  and  New  York  (Macmillan  &  Co.)  1956,  8°  vm- 

311  p. 

This  book,  as  the  Preface  States,  is  not  a  history  of  education.  Rath- 
er,  it  confines  itself  to  an  exposition  of  the  doctrines  of  selected  edu 
cators  who  have  produced  a  noteworthy  impact  on  the  history  of  educa¬ 
tion.  The  author,  formerly  Lecturer  on  Education  in  the  University  o- 
Glasgow  and  at  present  Director  for  the  Scottish  Council  for  Researchf 
in  Education,  wisely  tries  to  explain  how  educational  doctrines  are  re- 
lated  to  the  intellectual  and  social  tendencies  of  their  eras,  to  expound 
the  doctrines,  and  to  indicate  how  they  affect  practice.  The  first  edition 
of  the  book  (in  1918)  was  reprinted  for  the  eighth  time  in  1952.  The  sec- 
ond  edition,  revised  and  enlarged,  appeared  in  June,  1954,  and  has  been 
reprinted  in  1955  and  1956.  Ghapter  iv  of  it  (p.  63-86)  is  devoted  to  the 
educational  doctrine  of  St.  Ignatius  of  Loyola  and  of  his  followers  who 
adapted  it  to  the  new  circumstances  of  later  centuries,  especially  in  1599 
and  1832.  The  other  educators,  among  whom  St.  Ignatius  is  given  his 
proper  chronological  place,  are  Plato,  Quintilian,  Elyot,  Comenius,  Mil- 
ton,  Locke,  Rousseau,  Pestalozzi,  Herbart,  Froebel,  Montessori  and  Dewey. 

The  present  review  confines  itself  to  Ghapter  iv  on  Loyola.  Mr.  Rusk 
has  written  an  objective,  well-balanced,  discriminating,  and  fair  treat- 
ment.  Solidly  based  on  the  primary  sources  to  which  copious  references 
are  given,  and  remarkably  comprehensive  for  such  a  compact  treatise  of 
23  pages,  it  manifests  social  perspective  as  well  as  sound  insight  into  the 
Jesuit  documents.  The  author  rightly  and  successfully  sees  things  from 
the  Jesuit  point  of  view.  In  past  years  various  secondary  sources,  such 
as  G.  CompayrS,  The  History  of  Pedagogy  (Boston,  Heath,  1885,  Gh. 
vii),  have  lodged  against  the  Jesuit  educational  system  a  variety  of  char- 
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ges  :  it  scorned  elementary  education  ;  it  sought  social  exclusiveness,  do- 
mination  or  even  political  power ;  it  neglected  physical  education  ;  it 
‘employed  corporal  punishment ;  it  was  slavishly  committed  to  the  cur¬ 
riculum  of  past  eras.  By  drawing  his  information  from  the  primary  Jesuit 
sources,  and  by  considering  the  social  environment  and  contemporary 
educational  practice  of  their  respetive  centuries,  Mr.  Rusk  has  found 
these  complaints  shallow  ;  and  he  gives  them  the  indirect  refutation  im- 
plied  in  his  accurate  presentation  of  Jesuit  theory  and  practice.  On  the 
other  hand,  in  the  educational  work  of  Ignatius  and  the  later  Jesuits  he 
has  found  many  noteworthy  achievements.  To  cite  some  examples,  he 
brings  out  the  surprisingly  practical  mind  and  unerring  judgment  of 
Ignatius,  the  wise  concern  for  health  of  the  body  as  well  as  of  the  mind, 
the  adaptability  of  Ignatius'  system  to  changing  circumstances  of  place 
or  time,  the  benefits  of  a  method  which  is  universal  yet  uniform  in  its 
substantial  elements. 

«  So  comprehensive  »,  he  States  on  page  74,  « systematic  and  exhaustive  are  the 
regulations  that  the  modern  reader  is  inclined  to  forget  that  the  Ratio  Studiorum  is 
one  of  the  first  at  tempts  on  record  at  educational  organization,  management  and 
method,  at  a  time  when  it  was  unusual  even  to  grade  pupils  in  classes ;  and  one  is 
tempted  to  compare  it,  not  always  to  the  disadvantage  of  the  Ratio ,  with  the 
tegulations  of  a  modern  school  system  ».  Also,  he  thinks  that  the  Jesuits  have  adapted 
rheir  sys  tem  with  fair  success  to  changing  conditions  (p.  86).  « As  its  exponents  are 
not  merely  educators,  but  missionaries  of  a  religious  faith,  it  has  been  applied 
in  almost  every  country  in  the  world.  For  these  reasons  its  founder  is  as  worthy 
of  a  place  amongst  the  great  educators  as  amongst  the  saints  ». 

The  author  encourages  his  readers  to  consuit  the  texts  of  the  educators  whom 
he  treats.  For  completeness,  in  a  future  printing  these  Works  might  profitably  be 
added  to  those  mentioned  in  his  footnotes  :  Monumenta  historica  Societatis  Iesu, 
Monumenta  ignatiana,  series  2a,  Constitutiones  Societatis  Iesuf  4  vols.  (Rome  1934, 
1948)  ;  M.  Barbera,  La  Ratio  studiorum  e  la  parte  quarta  delle  Costituzioni  delta  Com- 
pagnia  di  Gesii.  Traduzione  con  introduzione  e  note  (Padova,  Cedam,  1942);  G.E.  Ganss, 
St.  Ignatius’  Idea  of  a  Jesuit  University  (Milwaukee  1954  and  1956)  ;  J.  Misson,  Les 
idies  pedagogiques  de  S.  Ignace  de  Logo! a  (Paris,  Lethielleux,  1932)  ;  W.  J.  McGucken, 
S.  J.,  The  Jesuits  and  Education.  The  Society’s  Teaching  Principies  and  Practice ,  Espe - 
cially  in  Secondary  Education  in  the  United  States  (Milwaukee,  Bruce,  1932). 

Jesuits  will  be  pleased  with  this  admirable  presensation  of  their  edu¬ 
cational  system  to  the  non-Catholic  and  Gatholic  world. 

Milwaukee ,  W isconsin.  G.  E.  Ganss  S.  I. 


Ignatius  von  Loyola.  Geistliche  Briefe.  Eingefiihrt  von  Hugo  Rahner 
[S.  I.]  —  Einsiedeln-Zurich-Koln  (Benziger)  1956,  8°,  340  S. 

S.  Ignazio  di  Loyola  nelle  sue  lettere.  Traduzione  e  commento  di  P.  Giuseppe 
Tessarolo  S.  I.  —  Milano  (Edizioni  Letture)  1955,  8°,  191  S. 

Diese  deutsche  Briefauswahl  liegt  nun  in  der  3.  Auflage  vor.  Zuerst 
von  O.  Karrer  herausgegeben  (1922),  erschien  sie  1942  in  neuer  Bearbei- 
tung  durch  H.  Rahner  unter  beiden  Namen,  wahrend  ais  Herausgeber  der 
Neuauflage  nur  mehr  H.  Rahner  zeichnet.  Der  Aufbau  des  Bandes  in  Ein- 
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fiihrung  und  Auswahl  der  78  Briefe  ist  der  gleiche  wie  in  der  2.  Auflage  ge- 
blieben  ;  deshalb  kann  hierzu  auf  die  ausfiihrliche  Besprechung  in  AHSI  12 
(1943)  173-175  verwiesen  werden.  Dagegen  ist  die  Uebertragung  der  Briefe 
durchgehend  verbessert  worden,  ebenso  wurden  die  Einfiihrung  und  die 
Einleitungen  zu  den  einzelnen  Briefen  erganzt  und  auf  den  neuesten  Stand 
der  Forschung  gebracht.  Da  die  Neuauflage  zum  Ignatianischen  Jahr 
erscheinen  solite,  musste  leider  die  reiche  Ignatiusliteratur  dieses  Jahres 
in  dem  zweiten  Abschnitt  der  Einfiihrung  iiber  «  Gehalt  und  Bewertung. 
des  neueren  Schrifttums  »  unberiicksichtigt  bleiben  ;  diesen  Teii  hatte 
schon  friiher  I.  Iparraguirre  « ais  die  beste  uns  bekannte  Studie  zur  Igna¬ 
tianischen  Historiographie  »  bezeichnet  ( Obras  completas  de  S.  Ignacio  de 
Loyola ,  Madrid  1952,  S.  31*  Anm.  50). 

Der  Yerlag  hat  den  Band  hervorragend  ausgestattet.  Nur  ergibt  sich  durch 
die  Wahl  des  neuen  Umschlagbildes  (ein  Ausschnitt  aus  dem  ursprUnglich  ftir  die 
Briisseler  Kollegskirche  bestimmten  Rubensgemalde,  das  sich  seit  dem  Ende  des 
18.  Jahrhunderts  in  Warwick-Castle  befindet)  ein  Missverstandnis,  da  im  Textselbst 
an  zwei  Stellen  (S.  20  Anm.  2  und  33)  auf  « unser  Titelbild  »  verwiesen  wird,  womit 
jedoch  das  der  zweiten  Auflage  beigegebene  Bild  der  Totenmaske  gemeint  ist. 

— -  Unter  den  100  Briefen  oder  Briefausziigen  der  italienischen  Auswahl 
finden  sich  21  Stiicke,  die  auch  in  die  von  H.  Rahner  aufgenommen  sind. 
Verstandlicherweise  nimmt  diese  Ausgabe  grossere  Riicksicht  auf  die  fur 
Italien  selbst  bestimmten  Briefe.  Die  treffend  gewahlten  Ueberschriften,, 
die  den  Hauptgedanken  der  einzelnen  Briefe  sofort  erkennen  lassen,  sind 
eine  gute  Hilfe  bei  der  Lektiire.  Die  Einleitung  und  die  biographische  Ueber- 
sicht  am  Ende  des  schmalen  Bandes  geben  bei  aller  Kiirze  doch  das  fur 
das  Verstandnis  unbedingt  Notwendige. 

Leider  sind  einige  Versehen  und  Unrichtigkeiten  stehen  geblieben,  von  denen 
wenigstens  die  wichtigsten  hier  notiert  seien.  Drei  der  beigegebenen  Text-  und 
Schriftproben  (nach  S.  64.80  und  144)  sind  falsch  beschriftet ;  in  den  ersten  beiden 
Fallen  handelt  es  sich  nicht  um  Wiedergaben  des  Diario  (des  Geistlichen  Tagebuchs), 
sondern  um  Ignatius’  Abdankungserklarung  vom  30.  1.  1551,  deren  Uebersetzung  in 
Nr.  37  geboten  wird.  Im  dritten  Fall  ist  es  nicht  ein  Briefschluss,  sondern  der 
Wahlschein  des  Ignatius  zur  Generalswahl  vom  5.4.1541.  —  Pietro  Contarini  (vgl. 
Nr.  3,  S.  14)  war  nicht  ein  Neffe  des  Kardinals  Contarini,  sondern  ein  entfernter 
Verwandter.  —  Dieser  Kardinal,  und  nicht  Marcello  Cervini,  hatte  1539  die  Prima 
Formula  Instituti  dem  Papst  iiberreicht  (vgl.  Einleitung  zu  Nr.  9,  S.  27) ;  die  richtige 
Darstellung  findet  sich  zu  Nr.  4  (S.  16).  —  In  der  Einfiihrung  zu  Nr.  56  (S.  106)  wird 
die  Mitgliederzahl  der  Portugiesischen  Provinz  vor  Beginn  der  Krise  zu  hoch 
angesetzt ;  nach  Rodrigues  1/1,  S.  137f  ist  die  Zahl  vielmehr  mit  etwa  140 
anzunehmen.  —  Im  Postscriptum  des  Briefes  Nr.  9  (S.  28)  ist  die  Uebersetzung 
« Cardinale  d’Asburgo  »  irrig ;  es  handelt  sich  vielmehr  um  den  Kardinal  von 
Augsburg  (Cardinal  d’Augsburgo  oder  d’Augusta). 

Die  Uebertragung  ist  flussig  und  im  allgemeinen  zuverlassig.  Eine 
starkere  Abweichung  vom  Originaltext  findet  sich  nur  ohne  nahere  Begrlin- 
dung  im  Brief  Nr.  16  (S.  39-41).  Diese  Einzelkorrekturen  setzen  jedoch 
den  Wert  der  Briefauswahl  nicht  herab.  Denn  solche  handliche  Ausgaben 
in  moderner  Sprache  bilden  fur  die  meisten  den  einzigen  Zugang  zum  Igna- 
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tianischen  Briefcorpus,  dessen  Originalausgabe  in  den  Mon.  Ignatiana 
ja  nur  von  dem  kleinen  Kreis  der  Fachhistoriker  eingesehen  wird. 

Rom.  B.  Schneider  S.  I. 


Hugo  Rahner  S.  I.  Ignatius  von  Loyola.  Briefwechsel  mit  Frauen .  — 

Freiburg  (Herder)  1956,  8°,  xxiv-648  S.,  16  Bildtafeln. 

Unter  der  zahlreichen  Ignatiusliteratur,  die  aus  Anlass  des  Ignatia- 
nischen  Jahres  erschienen  ist,  nimmt  dieses  Werk  schon  durch  Umfang 
und  Ausstattung,  aber  noch  mehr  durch  das  im  Untertitel  ausgesprochene 
Zentralthema  einen  besonderen  Platz  ein.  Dass  der  Umschlag  des  Bandes 
nicht  ein  Ignatiusbild,  sondern  ein  Portrat  der  Infantin  Juana  von  Spa- 
nien  wiedergibt,  ist  fur  Inhalt  und  Gestaltung  bezeichnend.  Die  damit 
ausgedriickte  Einschrankung  der  biographischen  Zielsetzung  mag  aller- 
dings  zunachst  Verwunderung  oder  sogar  Bedenken  wecken. 

Der  Verfasser  ist  sich  dessen  bewusst  und  geht  in  der  Einleitung  ausfiihrlich  auf 
diese  methodische  Frage  ein.  Seine  Begrundung  der  Themenwahl  lasst  sich  in  drei 
Punkten  zusammenfassen.  Zunachst  ist  es  die  Tatsache,  dass  dieser  Gesichtspunkt  bis- 
her  zu  sehr  ais  Nebensache  behandelt  oder  sogar,  besonders  in  der  alteren  biogra¬ 
phischen  Literatur  seit  Ribadeneira,  zuruckgedrangt  wurde,  wahrend  er  bei  einigen 
Autoren,  die  aus  einem  inneren  Ressentiment  gegen  Ignatius  geschrieben  haben, 
eine  verzerrte  Darstellung  findet.  Dagegen  will  der  Verfasser  durch  eine  liickenlose 
Darlegung  des  Materials  den  ganzen  Zusammenhang  ohne  jede  Verkurzung  aufzeigen 
und  zugleich  die  biographisch  richtige  Interpretat  ion  geben.  Ais  zweiter  Grund,  mehr 
positiver  Art,  wird  auf  den  biographischen  Ertrag  hingewiesen,  der  sich  fur  eine  ge- 
nauere  und  umfassendere  Darstellung  des  Ignatiuslebens  aus  dieser  Themenwahl 
erwarten  lasst.  Dieser  positive  Ertrag  ist  beonders  wertvoll  gerade  ftir  die  letzten 
Lebensjahre  seit  der  Ordensgriindung,  in  denen  die  Aufmerksamkeit  meist  allzu  sehr 
und  oft  fast  ausschliesslich  auf  das  Werk  gerichtet  ist,  so  dass  das  eigentlich  Person- 
liche  an  Ignatius  in  diesem  Lebensabschnitt  zurlicktritt  oder  gar  iibersehen  wird. 
Demgegeniiber  bietet  der  vom  Verfasser  gewahlte  Weg  die  Moglichkeit,  im  Zusam¬ 
menhang  der  im  Wortlaut  wiedergegebenen  Korrespondenzen,  die  zum  grossten  Teii 
gerade  in  diese  letzten  Jahre  fallen,  den  Heiligen  in  seinem  Alltag,  in  seiner  Arbeit 
und  damit  im  lebendig-konkreten  Vollzug  darzustellen.  Schliesslich  will  der  Verfasser 
mit  der  Herausgabe  dieses  Briefwechsels  zugleich  einen  Beitrag  zu  einem  nicht  unwich- 
tigen  Kapitel  einer  Geschichte  der  Seelsorge  geben.  Tatsachlich  ist  auf  diesem  Ge- 
biet  noch  so  gut  wie  alles  zu  leisten,  und  somit  ist  der  hier  vorgelegte  Ausschnitt  auch 
uber  das  bloss  Biographische  hinaus  von  Interesse  und  Bedeutung,  da  die  beigebrach- 
ten  Beispiele  ein  ziemlich  umfassendes  Bild  dieser  friihen  Versuche  einer  eigentlichen 
Frauenseelsorge  entwerfen. 

Wenn  man  die  Damenkorrespondenzen  im  einzelnen  durchgeht  und 
sie  in  ihrem  Gesamtertrag  iiberschaut,  wird  man  diese  dreifache  Begrun¬ 
dung  des  Ansatzes  durchaus  ais  berechtigt  und  iiberzeugend  anerkennen. 
Es  erscheinen  im  ganzen  46  Namen  von  Frauen,  die  irgendwann  einmal 
mit  Ignatius  in  briefliche  Yerbindung  getreten  sind  ;  erhalten  sind  noch 
139  Stucke  dieses  Briefwechsels,  wozu  noch  20  nur  im  Regest  vorliegende 
Ausziige  aus  Briefen  an  Frauen  kommen.  Nun  bieten  diese  Zahlen  nur 
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den  heute  noch  bekannten  Bestand,  der  urspriinglich  sicher  hoher  war. 
Dazu  sind  noch  die  vielen  Namen  von  Frauen  zu  nehmen,  die  in  der  eigent- 
lichen  Korrespondenz  nicht  erscheinen,  die  aber  doch  nachweisbar  mit 
Ignatius  irgendwie  in  Verbindung  standen.  Schon  daraus  ergibt  sich,  dass 
es  sich  hier  nicht  um  eine  nebensachliche  Randfrage  handelt,  sondern  dass 
es  der  Miihe  wohl  wert  war,  diesen  Beziehungen  im  einzelnen  nachzugehen. 
In  sechs  grossen  Themenkreisen  werden  die  einzelnen  Korrespondenzen 
vorgelegt.  Dass  diese  Einteilung  nicht  ganz  homogen  durchgefiihrt  ist 
(teils  nach  Korrespondentinnen  wie  in  den  Kapiteln  iiber  furstliche  Frauen, 
adelige  Damen  und  Mutter  der  Mitbruder,  teils  nach  dem  Inhalt  der  Briefe 
wie  in  den  andern  Abschnitten  uber  geistliche  Tochter,  Wohltaterinnen 
und  befreundete  Frauen),  ist  nicht  storend  und  liess  sich  wohl  auch  nicht 
ganz  umgehen.  Eine  weitere  literarische  Schwierigkeit  ist  jedoch  gegeben, 
da  mit  dieser  gesonderten  Darlegung  der  einzelnen  Korrespondenzen  Wie- 
derholungen  und  Ueberschneidungen  im  begleitenden  Text  nicht  zu  ver- 
meiden  waren.  Biographisch  ist  dies  hingegen  eher  ais  Vorteil  zu  werten, 
weilso  die  Gestalt  des  Heiligen  in  immer  anderen  Situationen  neu  beleuch- 
tet  wird.  Denn  das  Hauptanliegen  des  Verfassers  ist  gerade  darin  zu 
sehen,  dass  er  die  Brieftexte  jeweils  «in  situ  »  bringt  und  sie  in  den  kon- 
kret-historischen  Rahmen  einordnet,  wodurch  sie  erst  eigentlich  verstan- 
den  werden  konnen. 

Es  gelingt  dem  Werk,  aus  dem  «  Rohmaterial »  der  Briefe,  deren  Texte 
in  vielen  Banden  der  MHSI  verstreut  bereits  vorlagen,  diese  selbst  und 
damit  Ignatius  gleichsam  zum  Sprechen  zu  bringen.  Deshalb  gehoren  auch 
die  vielen  Beitrage  zur  Lebensgeschichte  der  einzelnen  Korrespondentin¬ 
nen  durchaus  zum  eigentlichen  Thema  ;  denn  das  Verstandnis  eines  Brief- 
wechsels  verlangt  ja  immer  auch  die  Kenntnisb  eider  Partner  dieses 
Dialogs.  Eine  Fiille  von  historischem  Material  ist  hierzu  besonders  aus 
den  MHSI  zusammengetragen,  und  es  zeigt  sich  wiederum,  wieviele  auch 
fur  die  Zeitgeschichte  bedeutsame  Nachrichten  noch  ungenutzt  in  dieser 
Quellensammlung  verborgen  sind.  Es  ist  unmoglich,  hier  im  einzelnen 
auf  den  Inhalt  der  Briefe  einzugehen.  Tatsachlich  kommt  in  ihnen  die 
ganze  Aktivitat  und  Personlichkeit  des  Heiligen  zur  Aussprache.  Von 
den  sublimen  Fragen  der  Seelenleitung  und  der  geistlichen  Lehre  bis  zu 
scheinbar  banalen  Alltagssorgen  werden  so  ziemlich  alie  denkbaren  Pro- 
bleme  beriihrt.  Dazu  kommt  die  Vielfalt  der  Korrespondentinnen,  unter 
denen  sich  Damen  von  hochstem  Adel  und  einfache  Frauen  aus  dem 
Volke  finden. 

Ein  noch  ungelostes  und  wohl  nie  endgiiltig  zu  losendes  Problem  ist  die  Frage, 
ob  Infantin  Juana,  die  Tochter  Kaiser  Karls  V.,  wirklich  die  Ordensgeliibde  abge- 
legt  hat.  Der  Verfasser  stutzt  sich  fur  seine  diese  Frage  bejahende  Auffassung  vor 
allem  auf  innere  Grtlnde  (Briefstil,  Stellung  der  Prinzessin  zu  den  spanischen  Jesuiten 
usw.)  und  gibt  auch  fur  die  dagegen  sprechenden  Schwierigkeiten  (vor  allem  die  vielen 
danach  noch  erorterten  Heiratsplane)  eine  befriedigende  Losung.  Doch  lasst  sich  die 
vorgelegte  Deutung  wegen  des  Fehlens  direkter  Zeugnisse  wohl  nur  ais  wahrschein- 
lich  bezeichnen.  —  Zum  Abschnitt  iiber  Vittoria  Colonna  (150  ff)  ware  noch  nachzu- 
tragen,  dass  sie  es  wohl  war,  die  die  herzliche  Verbindung  zwischen  Kardinal  Pole 
und  Ignatius  anregte  und  forderte  (vgl.  J.  Grehan,  Saint  Ignatius  and  Cardinal  Pole , 
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AHSI  25  [1956]  76-78).  —  Eine  weitere  interessante  Erganzung  findet  sich  in  der 
Studie  von  P.  Sainz  Rodriguez,  Fray  Domingo  de  Valtan^s  (ebd.  156-178) :  dieser 
jesuitenfreundliche  Dominikaner,  der  den  neuen  Orden  gegen  die  Angriffe  von  Mel- 
chor  Cano  so  entschieden  verteidigte,  stand  mit  eben  dem  gleichen  Damenkreis 
des  spanischen  Hochadels  in  freundschaftlicher  Beziehung,  mit  dem  auch  Ignatius 
korrespondierte  :  Dona  Teresa  de  Ziiniga  (176),  die  Marquesa  de  Priego  (445-454), 
Ana  Ponce  de  Le6n  (446),  die  Herzogin  von  Villahermosa  (144-146).  Man  geht  wohl 
nicht  fehl  mit  der  Annahme,  dass  diese  Damen,  die  Ignatius  so  sehr  ergeben  waren, 
mit  ihrem  Einfluss  einen  nicht  geringen  Anteii  daran  hatten,  dass  Fray  Domingo 
sich  so  positiv  zu  dem  Orden  des  Ignatius  stellte.  Dies  ist  geradezu  ais  Musterbei- 
spiel  dafttr  anzusehen,  welehe  Bedeutung  seinem  Briefwechsel  mit  Frauen  beizumes- 
sen  ist. 

Rom .  B.  Schneider  S.  I. 


San  Ignacio  de  Loyola.  Diario  espiritual.  Edicidn  manual  en  el  IV 
centenario  de  su  santa  muerte.  1556-1956.  —  Comillas,  Santander 
(Universidad  Pontificia)  1956,  12°,  185  p.,  ilustr. 

Le  rtcit  du  pblerin.  Autobiographie  de  saint  Ignace  de  Loyola.  Troisieme 
6dition  entierement  refondue  par  A.  Thiry  S.  I.  —  Bruges  (Descite 
De  Brouwer)  1956,  8°,  152  p.,  1  retrato.  (  =  Museum  Lessianum* 
Section  ascetique  et  mystique,  n°  15). 

Ignatius  von  Loyola.  Der  Bericht  des  Pilgers.  Uebersetzt  und  erlautert 
von  Burkhart  Schneider  S.  I.  —  Freiburg  im  Br.  (Herder)  1956, 
8°,  viii-190  p. 

El  cuarto  centenario  de  san  Ignacio  ha  promovido  la  difusidn  tanto 
de  su  figura  histdrica,  como  de  sus  escritos  ;  en  especial  de  aquellos  que 
mas  ayudan  a  comprender  su  persona  y  su  dimension  :  sus  cartas  —  aca- 
bamos  de  verlo  — *  su  diario  espiritual  y  su  autobiografia.  A  esa  tendencia 
corresponde  la  publicacidn  de  los  tres  libros  que  aunamos  en  esta  recensidn. 

El  Diario  espiritual  de  san  Ignacio  habia  sido  ya  incluido  en  las  Obras 
completas  de  la  BAC,  tanto  en  la  edicidn  dei  P.  Larranaga  como  en  la 
de  los  PP.  Iparraguirre  y  Dalmases,  a  base  siempre  de  la  edicidn  critica 
dei  P.  Codina  en  MHSI,  MI,  Const. ,  I,  86-158.  Una  edicidn  mas  manejable 
puede  ser  util  como  libro  de  meditacidn,  y  6sa  es  la  finalidad  que  ha 
movido  al  P.  C.  M.  Abad  a  dar  a  luz  esa  obrita,  como  ofrenda  de  la  Uni¬ 
versidad  de  Comillas  a  san  Ignacio  en  el  cuadringentdsimo  aniversario  de  su 
muerte.  Esa  finalidad  primariamente  espiritual  se  refleja  en  la  introduccidn 
(p.  9-57),  donde  si  se  sigue  en  buena  parte  la  interpretacidn  de  De  Gui- 
bert,  la  distincidn  de  cinco  ciclos  en  tan  breves  dias  —  de  los  Mediadores, 
de  la  Trinidad,  de  Jesucristo,  de  acatamiento  y  de  « loquela  »  — ,  tal  vez 
menos  profunda  que  la  sistematizacidn  de  A.  Haas  ( Geist  und  Leben ,  t. 
26,  1953,  p.  333-338),  es,  con  todo,  muy  orientadora,  como  recorrido  de 
un  r&pido  y  elevadisimo  itinerario  mistico.  L&stima  de  portada  tan  poco 
acertada,  y  sobre  todo  de  haber  intercalado  como  l&mina  de  honor,  en 
colores,  un  verdadero  esperpento  artistico. 

PulquSrrimas,  en  cambio,  las  dos  ediciones,  francesa  y  alemana,  de 
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la  Autobiografia  de  san  Ignacio.  EI  P.  Thiry  ha  conservado  el  mismo  ti¬ 
tulo  de  las  anteriores  ediciones  dei  P.  Thibaut  (1922,  1924).  Era  un 
acierto,  para  evitar  la  palabra  autobiografia ,  que  s61o  en  sentido  muy 
amplio  puede  ser  aplicada  a  la  relacidn  de  su  vida  hecha  por  el  santo 
al  P.  Camara  a  insinuacidn  de  Nadal.  Pero  la  traduccidn  es  nueva,  con 
mayor  esfuerzo  por  la  literalidad  y  la  comprensidn.  Tambidn  la  coleccidn 
en  que  aparece  de  nuevo  ese  precioso  texto  en  veste  francesa,  es  de  ca- 
rdcter  ascdtico-mistico,  y  dse  tono  conservan  la  introduccidn  (p.  7-32),  sobria 
y  precisa  ;  las  notas,  aunque  no  falten  las  de  matiz  mds  bien  histdrico  ; 
y  el  interesante  apdndice  :  « Le  rdcit  du  p&lerin  et  les  Exercices  spirituels  », 
con  especial  referenda  a  aquellos  puntos  de  la  autobiografia  que  sirven 
a  iluminar  ciprtos  pasajes  de  los  Ejercicios. 

Muy  otro,  en  cambio,  es  el  tono  de  la  nueva  traduccidn  y  edicidn 
alemana  dei  mismo  texto  autobiogrdfico,  debida  al  P.  B.  Schneider,  pro- 
fesor  de  la  Universidad  Gregoriana.  Primariamente  historiador,  e  histo- 
riador  alemdn  amigo  de  la  problemdtica  dificil,  tanto  en  su  prdlogo  (p. 
1-31)  como  en  las  copiosisimas  notas  (p.  129-190)  se  detiene  en  los  pro- 
blemas  histdricos  que  plantea  la  relacidn  ignaciana,  los  ilumina  con  los 
datos  de  otros  textos  y  otra  bibliografia  —  nunca  citada,  pero  siempre 
presente  a  flor  de  tierra  —  y  los  interpreta  dei  modo  que  le  parece  m&s 
coherente.  Tarea  dificil,  sobre  todo  para  la  dpoca  que  abarca  el  texto  de 
Gonpalves  da  Camara,  cuando  la  abundanda  y  aun  contradiccidn  de  las 
fuentes  lleva  constantemente  al  historiador  a  la  encrucijada  de  la  dialytica 
y  de  la  problematica.  Aunque  el  P.  Hugo  Rahner  no  firmase  el  prdlogo, 
su  huella  mental  bien  se  echaria  de  ver  en  esas  densas  y  sugerentes  pa¬ 
ginas. 

Roma.  M.  Batllori  S.  I. 


Jesus  Juambelz  S.  I.  Bibliografia  sobre  la  vida ,  obras  y  escritos  de  san 
Ignacio  de  Loyola.  1900-1950.  Parte  primera  :  Biografias.  Parte  se- 
gunda  :  Comentarios  a  sus  obras  y  escritos.  —  Madrid  (Razdn  y  fe) 
1956,  8°,  xii-119  p. 

Siempre  los  investigadores  agradecen  las  obras  bibliograficas.  Pero 
cuando  el  terna  tiene  una  bibliografia  extraordinariamente  rica  y  siempre 
creciente,  un  trabajo  bibliogrdfico  mds  o  menos  completo  es  siempre  un 
punto  fijo  de  partida,  y  un  alivio  para  los  estudiosos. 

Aunque  desde  1932  la  bibliografia  histdrico-biogrdfica  sobre  san  Igna¬ 
cio  habia  sido  recogida  y  glosada  por  el  P.  Lamalle  en  este  AHSI  (cf.  Index 
generalis  1932-51 ,  p.  320),  y  no  faltaban  otras  bibliografias  utiles  (como 
por  ejemplo  la  dei  P.  Iparraguirre  en  Obras  completas ,  Madrid,  BAC,  1952, 
p.  68*-80*),  dsta  nueva  dei  P.  Juambelz  con  sus  2397  numeros,  sera  bien- 
venida,  como  una  aportacidn  importante  a  los  estudios  ignacianos  en  el 
cuarto  centenario. 

Las  indicaciones  de  la  portada  son  algo  convencionales,  comenzando  por  fas 
fechas,  pues  en  realidad  se  vacia  la  bibliografia  desde  poco  antes  de  la  aparicidn  dei 
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primer  fasciculo  de  MHSI  (1894)  hasta  1955.  Ni  la  primera  parte  contiene  solo  « bio- 
grafias  »,  sino  estudios  biogr£ficos  —  m£s  propiamente,  histdricos. 

De  las  siglas  —  no  siempre  claras  —  de  las  revistas  vaciadas  (p.  ix-xi)  se  de¬ 
duce  que  se  han  consultado  preferentemente  las  que  tienen  valor  cientifico,  y  no 
puramente  piadoso.  Elio  nos  asegura  que  se  nos  ha  ahorrado  mucha  literatura  inu- 
til ;  toda,  tal  vez  no. 

Antes  de  entrar  en  la  primera  parte,  se  nos  da  una  descripcion  detallada  de  MHSI 
y  de  los  articulos  sobre  dicha  coleccidn  (p.  1-4  ;  notese  que  la  nueva  ed.  de  los  Direc¬ 
toria, ,  n.  27,  pertenece  a  la  serie  de  Mori,  ignatiana )  y  las  ediciones  de  obras  de  san 
Ignacio,  incluyendo  Ejercicios,  Constituciones,  Autobiografia,  Cartas,  Memorial  dei 
P.  Camara,  Diario  espiritual,  y  hasta  las  Scintillae,  Directorios  y  Regias  (p.  5-12). 

Con  criterio  discutible,  pero  que  no  deja  de  tener  sus  ventajas  de  orden  pr^ctico, 
■en  las  dos  partes  centrales  de  la  obra  se  elencan  los  numeros  por  ordeq  alfab^tico  de 
autores,  y  se  dan  al  final  sendos  indices  analiticos  (p.  46  y  115-118),  donde  se  hallan 
las  referencias  a  nombres  y  materias. 

Seria  de  desear  una  mayor  unidad  en  el  sistema  de  las  citas  ;  se  hubieran  podido 
evitar  muchas  repeticiones  con  un  sistema  m&s  metodico  de  referencias  internas  ; 
notanse  algunas  omisiones,  segundas  ediciones  sin  consignar  la  primera,  y  traducciones 
sin  referencia  a  las  ediciones  originales  ;  un  cierto  desorden  en  la  serie  de  articulos  de 
un  mismo  autor ;  no  infrecuentes  errores  en  las  lenguas  extranjeras  ;  y  la  inclusion 
de  obras  generales,  que  tratan  espor&dicamente  de  san  Ignacio,  con  exclusion  de  mu¬ 
chas  otras  que  tocan  el  mismo  terna  con  igual  o  mayor  extension,  etc.  Pero  i  que  bi- 
bliografia  estard  exenta  de  tales  motas  ?  Y  m&s  si,  como  £sta,  ha  tenido  que  prepa- 
larse  a  plazo  fijo. 

Roma.  M.  Batllori  S.  I. 


Luis  FernAndez  de  Retana,  redentorista.  Dona  Juana  de  Austria.  Go- 
bernadora  de  Espana.  Hermana  de  Felipe  II.  Madre  de  don  Sebas- 
tidn  el  Africano,  rey  de  Portugal.  Fundadora  de  las  Descalzas  reales 
de  Madrid.  1535-1573.  —  Madrid  (fel  perpetuo  socorro)  1955,  8°, 
317  p.,  ilustraciones. 

-Joan  Regla.  Eis  segles  XVI  i  XVII.  Eis  virreis  de  Catalunya.  —  Bar- 
celona  (Teide)  1956,  8°,  181  p.  (=  Biografies  catalanes.  S&rie  hist6- 
rica,  IX). 

Estos  dos  recientes  volumenes  de  historia  politica  espanola  en  el 
siglo  xvi,  uno  m&s  directamente  sobre  Castilla,  el  otro  sobre  Cataluiia, 
son  de  particular  interas  para  la  biografia  de  san  Francisco  de  Borja.  El 
primero  roza  tambi^n  el  campo  ignaciano.  Creo,  pues,  conveniente  dedi- 
carles  un  juicio  bibliografico  conjunto  en  esta  revista  rigurosamente  espe- 
cializada. 

El  P.  Ferndndez  de  Retana  confiesa  ya  desde  el  principio  que  no 
es  su  intento  el  darnos  un  estudio  completo  de  esta  hija  de  Carlos  V  y 
de  la  emperatriz  Isabel.  Y  es  una  verdadera  lastima,  porque  el  material 
nuevo  que  aporta  sobre  su  juventud,  sacado  sobre  todo  de  Simancas,  y 
el  conocimiento  general  de  la  bibliografia  y  de  la  epoca,  le  hubieran  per- 
mitido  f&cilmente  darnos  una  obra  definitiva  sobre  la  infanta  goberna- 
dora,  si  se  lo  hubiera  propuesto  con  mejor  m6todo  y  mas  reposo.  Aun 
asi,  nos  ha  dado  un  libro  litil  para  la  historia  general  dei  reinado  de  Fe¬ 
lipe  II. 
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Es  de  lamentar  que,  tratando  precisamente  de  las  relaciones  de  la  princesa  con  los 
jesuitas  (p.  229-239),  no  diga  ni  una  palabra  de  su  correspondencia  con  san  Ignacio  n! 
de  su  profesion  en  la  Compania  por  especial  privilegio,  temas  recientemente  tratados 
a  fondo  por  el  P.  Rahner,  Briefwechsel  mit  Frauen ,  62-88,  577-582.  Todo  se  reduce  a 
sus  relaciones  con  san  Francisco  de  Borja  —  su  antiguo  mayordomo  (p.  43),  a  quien 
el  a.  hace  nieto,  en  vez  de  biznieto,  de  Alejandro  VI  —  y  a  la  calumnia  levantada  en  la 
corte  con  ocasion  de  aquella  amistad,  que  origino  la  hufda  dei  santo  a  Portugal  en 
1559.  En  estas  diez  paginas  ni  una  sola  vez  se  han  utilizado  directamente  las  abundan- 
tisimas  fuentes  de  MHSI,  sino  s61o  a  traves  de  Astrain  y  de  Cereceda.  Por  lo  dem^sr. 
todavia  se  citan  fuentes  tan  inseguras  como  Nieremberg  y  Gienfuegos,  y  se  desco- 
nocen,  en  cambio,  estudios  tan  serios  como  el  de  Bataillon,  en  fitudes  sar  le  Portu - 
gal  au  temps  de  Vhumanisme  (Coimbra  1952)  257-283. 

—  Tampoco  el  libro  de  Regia  es  una  obra  acabada  ;  ni  pudiera  serio,, 
dado  el  escaso  interas  que  la  moderna  historiografia  catalana  habla  sen- 
tido  siempre  por  la  £poca  moderna.  Marito  ha  sido  dei  prof.  Vicens  y 
Vives,  cuyo  es  el  prologo  o  presentacidn  de  este  libro  y  a  cuya  escuela 
pertenece  el  autor,  el  haber  sabido  detectar  en  la  historia  de  las  tierras 
catalanas,  aun  despuas  dei  reinado  de  los  Reyes  Catdlicos,  aquellos  puntos 
que  presentan  algun  interas  universal,  como  son  particularmente  los  de 
historia  economica  y  su  encabalgamiento  con  la  historia  de  las  ideas  : 
en  este  caso  concreto,  con  la  historia  de  la  penetracidn  dei  calvinismo 
franc^s  a  travds  de  los  Pirineos,  terna  de  otro  libro  reciente  de  Regl&,  Fe - 
lip  11  i  Catalunya  (Barcelona  1956). 

Esa  problematica  religiosa,  correspondiente  al  virreinato  de  don 
Diego  Hurtado  de  Mendoza  (1564-70),  no  se  dejd  sentir  todavia  en  et 
de  san  Francisco  de  Borja  (1539-43),  cuyo  retrato  es  la  unica  ilustracidn 
dei  presente  volumen.  Pero,  en  cambio,  los  problemas  de  la  economia 
catalana  y  dei  bandolerismo  estan  presentes  en  todo  el  siglo  xvi.  Por  esa 
es  tan  expuesto  el  desglosar  los  anos  dei  virreinato  dei  santo  Borja  de  ese 
cuadro  general. 

He  ahi  el  verdadero  valor  de  esa  visidn  de  dos  siglos  de  Cataluna 
que  nos  da  el  prof.  Reglik.  Para  la  biografia  borgiana  interesan  no  tanto 
las  pdginas  dedicadas  a  aquel  virreinato  (p.  93-96),  cuanto  la  primera 
parte  de  la  obra,  consagrada  toda  ella  al  estudio  de  la  sociedad,  de  la 
economia,  de  las  instituciones  politicas,  de  la  cultura  y  de  las  costum- 
bres  de  Cataluna  en  los  siglos  xvi  y  xvn. 

En  1553,  diez  anos  despuas  dei  virreinato  de  Borja,  toda  la  poblacidn  de  Cata¬ 
luna,  comprendiendo  el  Rosellon  y  la  Cerdafia,  no  llegaba  a  400.000  almas,  m&s  aglo- 
meradas  en  el  interior  que  en  la  costa,  si  bien  las  mayores  ciudades  estaban  en  la  zona 
maritima.  Barcelona,  con  todo,  apenas  rebasaba  entonces  los  32.000  habitantes,  y 
le  seguia  Perpin&n  con  8.000.  El  interior  estaba  en  gran  parte  en  manos  de  senores 
feudales,  y  ello  explica  parcialmente  el  bandolerismo  endemico  en  aquellas  zonas  des- 
de  fines  de  la  edad  media  —  caballo  de  batalla  dei  virrey  Borja  (p.  12-34)  — ,  tanta 
m£s  si  se  tiene  en  cuenta  que  el  desplazamiento  dei  centro  econdmico  desde  el  Medi¬ 
terraneo  al  Atlantico,  propio  dei  siglo  xvi,  impide  a  Cataluna  el  participar  en  la  coyun- 
tura  general  de  alza  que  caracteriza  todo  el  siglo  xvi  europeo  (p.  35-52).  En  estas  50 
pdginas  sobre  la  problacidn  y  la  economia  se  ve  la  importanda  que  tiene  la  reciente¬ 
mente  publicada  Geografia  dei  P.  Pedro  Gil  S.  I.,  recensionada  en  AHSI  22  (1953> 
594-596. 

El  capitulo  dedicado  a  las  instituciones  politicas  (p.  53-65)  no  aporta  nada  nuevo 
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a  la  dei  virreinato,  que  es  la  que  m&s  nos  interesarla  ;  el  mismo  autor  lo  reconoce  (p. 
55) ;  pero  no  es  de  creer  que  variase  mucho  de  la  funcidn  politica  que  tenla  ya  en  el 
siglo  xv,  suficientemente  estudiada  por  los  historiadores  de  la  escuela  que  formo 
en  Barcelona  el  Dr.  don  Antonio  de  la  Torre. 

En  lo  que  se  refiere  a  la  cultura  (p.  67-86),  se  menciona  s61o  el  Colegio  barcelo- 
n6s  de  Cordelles,  fundado  en  1533  y  pasado  luego  a  la  Companla  (p.  74-75),  pero  algo 
se  hubiera  podido  anadir  de  tantos  otros  colegios,  con  facultades  superiores,  espar- 
cidos  por  todo  el  Principado  —  hubiera  bastado  seguir  a  Astrain  — ,  y  sobre  todo  dei 
de  Perpirten,  cuyo  traspaso  a  los  jesultas  franceses  despuas  dei  tratado  de  los  Piri- 
neos  (1659)  se  hubo  de  hacer  por  etapas  dei  m£s  alto  interas  politico  y  social  (cf.  el  re-^ 
ciente  art.  de  A.-J.  Gallet  en  Les  etablissements  des  jtsaites  en  France ,  III,  coi.  1563- 
1581). 

No  se  acaba  de  ver  por  que  obras  catalanas,  como  las  dei  P.  Gasanovas  S.  I.,  se  ci- 
tan  aqul  en  su  traduccion  castellana  (p.  67)  ;  ni  por  que  razon  se  ha  preferido  la  forma 
catalana  arcaica  « Lombay  »,  que  ha  prevalecido  en  las  biograflas  espanolas  dei  santo 
Borja,  a  la  correcta  « Llombai  »  («  Llombay  »  en  la  nomenclatura  oficial  de  la  provin¬ 
cia  de  Valencia  vigente  hoy  en  dia).  Es  l&stima  que  el  lenguaje  de  una  obra  de  tanta 
importancia,  por  ser  la  unica  que  presenta  la  problemdtica  histdrica  moderna  para 
esos  dos  siglos,  se  resienta  dei  « impass  »  que  toda  la  literatura  catalana  ha  sufrido  en 
estos  ultimos  lustros.  Finalmente,  se  advierte  que  la  hoja  correspondiente  a  las  p£gs. 
137-138,  en  que  comienza  a  tratarse  delaguerra  de  1640  contra  Felipe  IV  —  periodo 
igualmente  interesante,  y  casi  inexplorado,  de  la  historia  de  la  Companla  en  Cataluna 
—  ha  sido  anadida  luego  y  encolada,  lo  cual  permite  dudar  que  responda  plenamente 
a  la  mentalidad  objetiva  y  sincera  dei  autor. 

Roma.  M.  Batllori  S.  I. 


Georg  Schurhammer  S.  I.  Franz.  Xaver.  Sein  Leben  urid  seine  Zeit.  1. 

Band  :  Europa  1506-1541.  —  Freiburg  (Herder)  1955,  gr.  8°,  xxxi- 

743  S. 

In  den  wesentlichen  Punkten  ist  die  Beurteilung  dieses  bedeutenden 
Werkes  so  gut  wie  einstimmig  :  man  hebt  die  geradezu  stupende  Erudition 
des  Autors  hervor,  der  so  ziemlich  alles,  was  mit  Franz  Xaver  zusammen- 
hangt  und  iiber  ihn  geschrieben  wurde,  kennt  und  verarbeitet  hat  ;  man, 
unterstreicht  —  durchaus  mit  Recht  —  die  kritisch  priifende  Sachlichkeit 
mit  der  bei  aller  Begeisterung  fur  die  Gestalt  des  Heiligen  doch  jeder 
Satz  auf  die  zuverlassigsten  und  sichersten  Quellen  zuruckgefuhrt  wird  ; 
man  bewundert  die  Fiille  der  Details,  die  der  Verfasser  zusammengetra- 
gen  hat  und  die  das  Werk  zu  einer  wahren  Fundgrube  fur  jeden  werden 
lasst,  der  sich  irgendwie  mit  der  Geschichte  des  16.  Jahrhunderts  zu  be- 
fassen  hat.  Es  ist  keine  Uebertreibung,  was  Hugo  Rahner  in  einer  Vor- 
besprechung  zum  Erscheinen  des  Werkes  geschrieben  hat  : 

« Aus  den  trockenen  Archivbestanden  und  aus  den  schier  ungezahlten  Quellen- 
berichten,  die  Schurhammers  uniiberbietbarer  Forschungsdrang  aufgefunden  hat, 
entsteht,  wenn  wir  so  sagen  dilrfen,  ein  wahres  Epos  der  unwiderleglichen  Tatsachen , 
ein  Zeitgemalde  von  einer  Schonheit,  das  man  nur  —  um  ein  patristisches  Wort  zu 
gebrauchen  —  mit  einer,  niichternen  Trunkenheit'  lesen  kann  ». 

Einige  bescheidene  Notizen  im  Vorwort  lassen  die  Entstehungsge- 
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schichte  des  grossen  Werkes  deutlich  werden.  Der  kurze  Satz  « 1910  fassten 
wir  den  Plan,  ein  auf  den  ersten  Quellen  aufgebautes  Leben  des  hl.  Franz 
Xaver  zu  schreiben  »  (S.  vi)  diirfte  in  unserem  bewegten  und  schnelle- 
bigen  Jahrhundert  wohl  kaum  mehr  eine  Parallele  finden.  Was  sich  der 
damals  noch  nicht  30  jahrige  Yerfasser  vorgenommen  hatte,  fuhrte  er  in 
einer  geradezu  genialen  Selbstbeschrankung  auf  diese  eine  Aufgabe  durch. 
Die  zahlreichen  und  wertvollen  Veroffentlichungen,  die  im  Literaturver- 
zeichnis  unter  dem  Namen  des  Autors  aufgezahlt  sind  (S.  xxvm),  stellen 
ebensoviele  Abschnitte  einer  geduldigen  und  konsequenten  Vorbereitung 
dieses  Lebenswerkes  dar.  Es  geniigt  hier,  die  monumentale  Sammlung 
Die  zeitgentissischen  Quellen  zur  Geschichte  Portugiesisch-Asiens  und  seiner 
Nachbarldnder  zur  Zeit  des  hl.  Franz  Xaver  (Leipzig  1932)  mit  ihren  mehr 
ais  6000  Regesten  zu  erwahnen.  In  langen  Reisen  ist  der  Verfasser  gera¬ 
dezu  Schritt  fur  Schritt  den  Wegen,  die  Franz  Xaver  in  Europa  zuriickge- 
legt  hat,  nachgegangen  und  hat  sich,  zum  guten  Teii  in  anstrengenden 
Fussmarschen,  womoglich  in  der  entsprechenden  Jahreszeit  und  auf  den 
gleichen  Strassen  und  mit  denselben  Marschetappen  wie  einst  Franz  Xaver 
selbst,  eine  unersetzliche  Kenntnis  auch  der  unscheinbarsten  Nebenum- 
stande  erwor.  en. 

Sch.  bietet  hier  die  Lebensgeschichte  des  hl.  Franz  Xaver  bis  zu 
dem  Augenblick,  da  dieser  von  Lissabon  nach  dem  fernen  Indien  abse- 
gelt.  Diese  35  Jahre  werden  in  einen  breiten  Rahmen  eingeordnet,  der 
alles  umfasst,  was  irgendwie  im  Zusammenhang  mit  der  Gestalt  seines 
‘Helden'  steht.  Familiengeschichte,  Darstellung  der  wirtschaftlichen  Ver- 
haltnisse,  der  politischen  Lage  und  der  Kriegsgeschichte,  Untersuchungen 
uber  Verkehrswege  und  Universitatsordnungen,  topographische  Exkurse 
gehoren  ebenso  dazu  wie  eingehende  Schilderungen  der  religiosen  Unruhen 
in  Frankreich  oder  der  portugiesischen  Inquisition.  Der  geographische 
Raum,  in  dem  dieser  erste  Lebensabschnitt  sich  abspielt,  lasst  sich  un- 
gefahr  mit  dem  Dreieck  Rom-Paris-Lissabon  abstecken.  Die  grossen  Zeit- 
ereignisse  wie  die  innere  Reform  der  Kirche  (wozu  auch  die  Griindung 
der  Gesellschaft  Jesu  zu  rechnen  ist),  die  Glaubensspaltung  in  Deutsch- 
land,  die  Erschliessung  der  neuen  Welt  geben  den  grossartigen  Hinter- 
grund  zum  Leben  des  Heiligen.  Das  Werk  erfiillt  wirklich  das,  was  der 
Untertitel  verspricht :  «  Sein  Leben  und  seine  Zeit ». 

Der  Verfasser  verzichtet  bewusst  auf  geistreiche  Reflexionen,  er 
zeichnet  nicht  mit  grossen  Linien  die  Entwicklungen  und  Zusammenhange. 
Er  setzt  vielmehr  in  geduldiger  Kleinarbeit  Punkt  fur  Punkt,  reiht  Fak- 
tum  an  Faktum  an  und  iiberlasst  es  dem  Leser,  das  so  vorgelegte  Mate- 
rial  in  einen  Gesamtiiberblick  zu  verarbeiten.  Keine  Tatsache,  die  sich 
historisch  nachweisen  oder  klaren  lasst,  erscheint  ihm  unwichtig.  Der 
Ort,  Von  dem  Franz  Xaver  bei  seiner  Abreise  nach  Paris  zum  letzten 
Mal  das  heimatliche  Schloss  gesehen  hat  (67),  die  Tracht  deri  Pariser 
Studenten  (86f),  das  Wetter  an  einem  bestimmten  Tag  (z.  B.  201)  und 
fast  unzahlbare  andere  solche  ‘Kleinigkeiten'  werden  genau  vermerkt  und 
belegt.  Ein  einziger  Blick  auf  den  minutios  gearbeiteten  Index  oder  auf 
die  in  die  Tausende  gehenden  Anmerkungen  geniigt,  um  diese  Arbeitsme- 
thode,  die  an  das  geduldige  Zusammensetzen  eines  Mosaiks  erinnert,  zu 
erkennen.  Die  Einzeltatsache  in  ihrer  detaillierten  Behandlung  dient  hier 
nicht  nur  zur  Illustration  oder  Exemplifizierung  einer  allgemeineren  Aus- 
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sage,  sondern  behalt  ihren  in  sich  bestimmten,  ihr  zukommenden  Stel- 
lenwert  und  wird  deshalb  ais  in  sich  etwas  bedeutend  dargesstellt.  In 
dieser  das  ganze  Werk  durchziehender  Grundauffasung  liegen  Grosse  und 
Grenzen  der  Biographie  beschlossen. 

Die  Beschrankung  auf  das  quellenmassig  Erfassbare,  an  sich  eine 
Garantie  fur  historische  Zuverlassigkeit,  lasst  eben  doch  dort  einige  Liicken 
spiirbar  werden,  wo  unmittelbare  Belege  fehlen.  Besonders  die  innere 
Entwicklung  der  Personlichkeit  des  Heiligen  kommt  vielleicht  dadurch 
wohl  etwas  zu  kurz,  und  man  mochte  sich  dabei  eine  weiterfiihrende 
Ausdeutung  wiinschen  —  auf  die  Gefahr  hin,  dass  sich  nicht  mehr  jeder 
einzelne  Satz  mit  Quellenangaben  belegen  liesse. 


Neben  dieser  mehr  allgemeinen  und  grundsatzlichen  Bemerkung  seien  noch  eini¬ 
ge  Einzelhinweise  gestattet,  die  zur  Erganzung  bzw.  Berichtigung  dienen  konnen. 

Bei  der  Darstellung  der  Bekehrungsgeschichte  ist  einerseits  die  niichterne  Kritik 
hervorzuheben,  mit  der  die  Tradition  von  dem  ziindenden  Wort  « Was  niitzt  es  dem 
Menschen  .  .  .  ?  »  durchleuchtet  und  ais  letztlich  unbeweisbar,  wenn  auch  moglich 
oder  wahrscheinlich,  festgestellt  wird  (167f  Anm.  4).  Aber  anderseits  kann  man  sich 
dann  doch  fragen,  was  das  Aufgebot  von  seitenlangen  Zitaten  aus  der  Nachfolge  Chri¬ 
sti  und  aus  dem  Leben  Jesu  von  Ludolf  (165-170)  bedeuten  soli,  wenn  ihr  Ertrag 
nicht  mehr  sein  kann  ais  der  vorsichtig  formulierte  Satz  :  «  Das  waren  wohl  die 
Gedanken,  die  Inigo  seinem  jungen  Freunde  .  .  .  zu  erwagen  gab  »  (170). 

Bei  der  Inhaltsangabe  des  Montmartregelubdes  (203)  wird  der  hypothetische 
Zusatz  (was  zu  geschehen  habe,  falis  die  Reise  ins  Heilige  Land  nicht  moglich  sein 
solite)  nicht  erwahnt,  obwohl  Sch.  anderweitig  diese  Frage  nicht  bloss  ais  Gegen- 
stand  der  damaligen  Ueberlegungen  (200f),  sondern  auch  ais  zum  Montmartrege- 
lilbde  selbst  gehorig  anerkennt  (420).  Abweichend  davon  (und  auch  im  Gegensatz 
zu  332)  heisst  es  zum  Herbst  1537,  dass  man  damals  erneut  beschloss,  bis  zum  kom- 
menden  Jahr  auf  eine  Fahrtgelegenheit  zu  warten  (353)  ;  ein  solcher  Beschluss  war 
aber  damals  tatsachlich  unnotig,  da  er  bereits  zuvor  gefasst  war.  Aehnlich  verhalt 
es  sich  mit  dem  Satz,  dass  durch  den  Freispruch  im  romischen  Prozess  am  18.  No¬ 
vember  1538  das  erste  Hindernis  fur  die  Wallfahrt  gefallen  gewesen  sei  (418).  Damals 
war  ja  bereits  das  festgesetzte  Wartejahr  abgelaufen  (vgl.  332  Anm.  5),  und  die  ais 
Ausweichlosung  gedachte  Verpflichtung,  sich  dem  Papst  zu  unterstellen  und  sich 
von  ihm  ein  Arbeitsgebiet  anweisen  zu  lassen,  war  bindend  geworden  und  wurde  nur 
wenige  Tage  spater  in  der  Audienz  bei  Paul  III.  ausgefiihrt,  von  der  Peter  Faber  in 
seinem  Brief  vom  23.11.1538  berichtet.  Zu  der  Darstellung  der  Beratungen  vom 
Friihjahr  1539  (438)  sei  auf  die  ausfuhrliche  Interpretation  verwiesen,  die  wir  in  die¬ 
ser  Zeitschrift  (25  [1956]  488-513)  veroffentlicht  haben. 


Der  Verlag  hat  dem  Werk  eine  seiner  Bedeutung  entsprechende 
Ausstattung  geben.  Es  bleibt  nur  zu  wiinschen,  dass  der  gelehrte  Ver- 
fasser  uns  bald  den  zweiten  Band  ais  Fortsetzung  und  Abschluss  der 
Biographie  schenken  moge  und  dass  er  noch  Zeit  und  Kraft  findet,  seine 
noch  weiter  gespannten  Plane  zu  verwirklichen.  Wenn  einmal  das  ganze 
Corpus  mit  den  erganzenden  Banden  (im  Yorwort  werden  sie  aufgezahlt  : 
Briefe,  Wunder,  Kult,  Bibliographie,  Ikonographie)  vorliegt,  wird  Franz 
Xaver  ein  wissenschaftliches  Monument  gesetzt  sein,  wie  es  bisher  wohl 
keinem  andern  Heiligen  der  Kirche  zuteil  geworden  ist. 


Rom . 


B.  Schneider  S.  I. 
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James  Brodrick  S.  I.  De  heilige  Franciscus  Xaverius  1506-1552.  Antwer- 
pen  (Sheed  and  Ward)  [1954],  8°,  447  S. 

Id.  Saint  FranQois  Xavier  ( 1506-1552 ).  Traduit  par  J.  Boulang£  S.  I.  et 
Gh.  Lambotte  S.  I.  —  Paris  (fiditions  Spes)  1954,  8°,  535  S 
Id.  Abenteurer  Gottes.  Leben  und  Fahrten  des  hl.  Franz  Xaver  1506-1552, 
—  Stuttgart  (Gustav  Kilpper  Verlag)  1954,  8°,  472  S. 

P.  Brodrick  hatte  sich  bereits  durch  seine  Werke  liber  Bellarmin 
und  Canisius,  sowie  liber  den  Ursprung  und  den  Fortschritt  der  Gesell- 
schaft  Jesu  einen  Namen  gemacht,  ais  er  1952  sein  Xaveriusleben  heraus- 
gab,  das,  in  des  Verfassers  hochst  personlichem,  witzigen  und  geistrei- 
chem  Stil  fur  einen  weiteren  Leserkreis  geschrieben,  in  wenig  Monaten 
ausverkauft  war  und  heute  bereits  in  den  genannten  drei  Uebersetzungen 
vorliegt.  Auf  einige  Vorziige  und  Mangel  des  englischen  Originals  wiesen 
wir  im  Aprilheft  des  Month  (1953,  247-250)  hin  (vgl.  auch  die  Besprechung 
des  P.  J.  Wicki  in  unserer  Zeitschrift  1953,  579-580). 

Von  den  vorliegenden  Uebersetzungen  gibt  die  niederlandische  die  englische  Vor- 
lage  praktisch  unverandert,  aber  ohne  Index,  wieder.  Die  franzosische  Ausgabe  weist 
bereits  eine  Reihe  von  Verbesserungen  und  Aenderungen  auf ;  Text  und  Noten  wer- 
den  stellenweise  gekiirzt,  Ausdrucke  da  und  dort  gemildert  und  die  Bilder  werden 
durch  sechs  neue  Karten  ersetzt,  leider  keine  ohne  Fehler.  Die  deutsche  Uebersetzung 
geht  am  radikalsten  voran.  Das  Vorwort  Brodricks  muss  einem  des  Uebersetzers 
weichen,  der  Schluss  uber  die  Wunder,  zwei  Stellen  uber  die  Inquisition,  eine  liber 
den  Hinduismus  und  die  papstlichen  Breven  Xavers,  die  Bilder  und  Spezialkarten 
und  vor  allem  die  Fussnoten  (einige  kurze  Quellenangaben  ausgenommen)  werden 
weggelassen  und  der  Index  auf  zwei  Seiten  reduziert.  Die  in  den  Besprechungen 
beanstandeten  Stellen  wurden  vielfach  im  Text  berichtigt,  andere  fielen  mit  den 
Noten  weg.  Die  Uebersetzung  gibt  gewohnlich  den  englischen  Text  gut  wieder ; 
aber  zuweilen  schlichen  sich  auch  Missverstandnisse  ein.  So  heisst  es  z.  B.  S.  11, 
Xavers  Mutter  sei  von  bauerlicher  Herkunft,  wahrend  die  englische  Vorlage  von 
dessen  Vater  spricht,  S.  13  wird  aus  dem  Asylrecht  das  Recht  auf  eine  eigene  Kapelle 
und  S.  21  wird  aus  der  Kornmiihle  des  Schlosses  eine  Sagemuhle,  die  es  nie  auf 
Javier  gab.  Durch  die  Streichung  der  zahl-  und  inhaltsreichen  Fussnoten  wurde  fer- 
ner  die  deutsche  Ausgabe  in  gewissem  Sinn  ein  Torso,  da  diese  Noten  oft  den  Text 
erganzen  und  erklaren. 

Nur  auf  einige  der  von  uns  im  Month  beanstandeten  Stellen,  die  in 
den  Uebersetzungen  unberucksichtigt  blieben,  sei  hier  kurz  verwiesen.  Alie 
drei  Ausgaben  wiederholen,  dass  Xaver  vielleicht  nie  den  Grad  eines 
Magister  artium  erlangte,  wo  doch  ein  Blick  in  die  erhaltene  Originalma- 
trikel  der  Universitat  Paris  geniigt  zu  zeigen,  dass  der  Heilige  diesen  aka- 
demischen  Grad  besass  und  ais  Magister  artium  auch  Salmerdn  und  Bo- 
badilla  auf  ihn  vorbereitete.  Ferner  wiederholen  alie  drei  Uebersetzer,  es 
lagen  gute  Grlinde  vor  anzunehmen,  dass  Xaver  nie  in  Ceylon  war ;  er 
war  in  Golombo  1544,  und  1545  und  in  Galle  1552  auf  der  Fahrt  von  Ma- 
lakka  nach  Gochin. 

Der  franzosische  Uebersetzer  insistiert  in  zwei  Fallen.  Betreffs  Joao 
Galvao,  dessen  Tod  der  Heilige  im  Zweiten  Gesicht  gleichzeitig  gesehen 
haben  soli,  bemerkt  er  S.  270  :  «  Le  P.  Schurhammer  affirme  que  Joao 
Galvano  mourut  sept  mois  avant  que  Xavier  n’arrive  h  Ternate.  II  peut 
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avoir  ses  raisons,  mais  il  ne  les  a  prdcis^es  nulle  part.  Nous  pouvons  donc 
avec  quelque  raison  nous  fier  k  Alfonse  Teixeira,  jusqu’&  la  parution  de 
la  vie  definitive  de  Xavier,  que  le  P.  Schurhammer  nous  promet  depuis 
longtemps  ».  Und  betreffs  des  Todesdatums  von  Xavers  Bruder  Miguel 
schreibt  er  S.  54  :  «  Le  P.  Schurhammer  affirme  que  Miguel  v£cut  jusqu’au 
12  fevrier  1542,  mais  jusqu’h  1’heure  prdsente,  il  n'a  fourni  aucun  document 
a  1'appui  de  cette  affirmation  :  il  laisse  donc  intact  le  probleme  de  la  let- 
tre  a  Juan  ». 

Dass  Galvao  Mitte  Dezember  1543  bei  der  Belagerung  von  Gilolo 
getotet  wurde,  schreibt  ais  Augenzeuge  sein  Kampfgenosse  Gabriel  Re¬ 
bello,  dessen  Ghronik  wir  in  der  Bibliothek  der  Herzogin  von  Cadaval 
entdeckten  (in  der  gedruckten  Ausgabe  von  1856  befindet  sich  die  Stelle 
S.  235),  und  Xaver,  Rebellos  personlicher  Freund,  bestatigt  dessen  An- 
gabe  in  einem  fiinf  Monate  nach  Galvaos  Tod  geschriebenen  Brief  (vgl. 
unsere  Ausgabe  Bd.  I,  S.  347).  Das  Todesdatum  Miguels  aber  findet  sich 
in  einer  bis  zum  Jahre  1755  reichenden  Genealogie  des  Hauses  Xavier, 
die  auf  altere  Dokumente  zuruckgeht,  heute  im  Archiv  des  Herzogs  von 
Granada  de  Ega  (vgl.  Monumenta  Xaveriana  II  1010  1013-1014).  Dass 
aber  Miguel  nicht  vor  Xavers  Brief  vom  25.  Marz  1535  starb,  beweisen 
viele  Originaldokumente  im  Reichsarchiv  Navarras  und  anderwarts,  de- 
ren  Mehrzahl  bereits  Cros  in  seinen  Documents  Nouveaux  (Toulouse  1894) 
mit  genauer  Quellenangabe  anfuhrte,  namlich  : 

1535,  27  Oktober  :  Miguel  ernennt  Prokuratoren  fiir  den  Adelsprozess  Xavers  ;  19. 
November  :  und  gibt  weitere  Vollmachten  dafilr  ( Mon .  Xav.  II  44-51). 

1536  :  Quittung  Miguels  tiber  erhaltene  Gelder  (Reichsarchiv  :  Papeles  Sueltos , 
Serie  2,  n.  49)  ;  23.  Juni :  er  verkauft  die  Zinsen  von  Garrues  (Archiv  Granada  65,16)  ; 
8.  Juli:  Schlussurteil  im  Adelsprozess  Xavers,  «Bruders  des  gegenwartigen  Schlossherrn 
von  Xavier,  Miguel  de  Xabier  » (Mon.  Xav.  II  82) ;  Oktober  :  Miguel  beginnt  den  Pro- 
zess  gegen  die  Bauern  von  Idocin  (Cros  382-383). 

1537,  Marz  :  In  Miguels  Abwesenheit  entfernt  Sarramiana  dessen  Altartafel  in 
Sangilesa  (ib.  383). 

1538,  18.  Marz  :  Miguel  nimmt  ais  Vormund  Juans  de  Olloqui  Besitz  von  dessen 
Palast  in  Olloqui  (ib.  387) ;  November  :  und  beginnt  den  Prozess  gegen  Sarramiana 
(ib.  383). 

1539  :  Miguel  quittiert  den  Empfang  von  Geldern  (ib.  379). 

1540,  12.  Januar  :  Miguel  im  Prozess  gegen  Sarramiana  ais  lebend  genannt  (ib. 

385). 

1541,  19.  Juli :  Miguel  ais  Zeuge  im  Prozess  von  Cizur  erklart,  er  sei  ungefahr 
47  jahrig  (ib.  386). 

Rom.  G.  Schurhammer  S.  I. 


Pietro  Pirri  S.  I.  Giouanni  Tristano  e  i  primordi  delta  architettura  gesui- 
tica.  —  Roma  (Institutum  historicum  S.  I.)  1955,  8°,  xv-299  p.,  40 
Taf.  (=  Bibliotheca  Instituti  historici  S.  I.,  VI). 

Seit  den  Arbeiten  von  Jos.  Braun  S.  I.  liber  die  belgischen,  deut- 
schen  und  spanischen  Jesuitenkirchen  ist  das  alte  Schlagwort  vom  Jesui- 
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tenstil  in  Fachkreisen  kaum  mehr  oder  doch  nur  mehr  sehr  selten  gefal- 
len.  Die  Bindung  dieser  Ordenskirchen  in  die  jeweils  durch  Landschaft 
und  Zeitstil  herausgebildeten  Formen  ist  so  augenscheinlich,  dass  man 
das  Aufkommen  dieses  Schlagwortes  nur  aus  einer  weitgehenden  Unkennt- 
nis  des  einschlagigen  Materials  erklaren  kann.  Eine  sachliche  und  wis- 
senschaftlich  bestechende  Voraussetzung  dieser  Vorstellung  war  allerdings 
die  Tatsache,  dass  in  den  ersten  Zeiten  der  Gesellschaft  Jesu  alie  Baupl^ne 
vom  romischen  Zentrum  des  Ordens  kontrolliert  wurden  auf  ihre  An- 
gleichung  an  ein  Bauschema,  das  ais  « modo  nostro  »  bezeichnet  wurde. 
Die  liberaus  sorgfaltige  Studie  von  Pietro  Pirri  S.  I.  uber  Giovanni  Tri- 
stano  e  i  primordi  delV architettura  gesuitica  liefert  zu  diesem  Fragen- 
Komplex  einen  neuen  Beitrag,  oder  besser  gesagt,  die  erschopfende  und 
endgultige  Losung. 

Pirri  entfaltet  seine  Darstellung  an  der  gerade  in  der  entscheidenden 
Entwicklungsphase  zentralen  Gestalt  des  Jesuiten-Architekten  Giovanni 
Tristano,  der  von  1556-1575  ais  Vertrauensmann  der  ersten  Jesuitenge- 
nerale  auf  fast  alie  Bauunternehmen  des  Ordens  Einfluss  nahm.  Der  im 
reifen  Alter  ais  Witwer  in  den  Orden  eingetretene  Architekt  aus  Ferrara 
entstammte  einer  alteingesessenen  Baumeister-Familie  und  genoss  person- 
lich  in  seinem  Fach  grosstes  Ansehen.  Die  junge  Gesellschaft  Jesu  breitete 
sich  gerade  damals  mit  erstaunlicher  Geschwindigkeit  liber  ganz  Europa 
aus  und  hatte  in  der  gleichzeitigen  Errichtung  ihrer  vielen  Kirchen  und 
Kollegien  eine  ungewohnliche  Bauleistung  zu  bewaltigen.  Tristanos  Wen- 
digkeit  und  Geschick,  verbunden  mit  grosster  Bescheidenheit  und  Ein- 
satzbereitschaft,  machten  ihn  bald  zu  dem  von  allen  Seiten  begehrten  und 
unentbehrlichen  Berater,  Entwerfer  von  Planen  und  tatkraftigen  Bau- 
leiter,  der  er  bis  an  sein  Lebensende  blieb. 

In  den  fiinf  ersten  Kapiteln  des  Buches  begleiten  wir  Tristano  von  seinen  er¬ 
sten  Arbeiten  in  Amelia  (1558-60)  und  am  Collegio  Romano  (1560-61)  nach  Sizilien 
und  Kalabrien  und  sehen  ihn  vor  allem  mit  dem  Gesu  von  Palermo  beschaftigt  (1563- 
65).  Es  folgt  eine  Reise  nach  Oberitalien  mit  Arbeiten  fiir  Forll,  Bologna,  Padua, 
Parma  und  besonders  Perugia.  Die  folgenden  Jahre  (1566-70)  bringen  Entwurfe  und 
Verbesserungen  fur  Lissabon,  Sassari,  Dillingen,Civita  SanFAngelo,  Spoleto  und  Rom. 
Eine  neue  Reise  nach  Oberitalien  (1570)  fiihrt  den  geplagten  Meister  nach  Teramo, 
Macerata,  Bologna,  Novellara,  Forli,  Padua  und  Ferrara.  Das  sechste  Kapitel  ist 
ganz  dem  Bau  des  Gesu  von  Perugia  gewidmet  und  das  siebte  den  einschlagigen 
Fragen  des  romischen  Gesu.  Die  drei  letzten  Kapitel  behandeln  Tristano  ais  Archi¬ 
tekt  seiner  Zeit,  seine  letzten  Arbeiten  fiir  Mailand,  Modena  und  Como  und  endlich 
seine  Mitarbeiter  und  Schiiler.  Eine  interessante  Reihe  von  Abbildungen  illustrieren 
die  wichtigsten  Bauwerke  und  eine  reiche  Auswahl  von  Dokumenten  lielern  auf- 
schlussreiche  Belege.  Den  Abschluss  des  Werkes  bildet  ein  sorgfaltig  gearbeiteter 
Index. 

Die  Ausfuhrungen  des  Yerfassers  wollen  vor  allem  eine  geschichtliche 
Quellen-Studie  sein  und  der  Kunstgeschichte  das  notwendige  Material  be- 
reitstellen.  Es  ist  erstaunlich,  welche  Flille  von  Nachrichten  vor  dem 
Leser  ausgebreitet  werden,  eine  fast  verwirrende  Flille,  wie  sie  nur  ein 
so  uberlegener  Kenner  dieser  Quellen  wie  Pirri  liberschauen  konnte.  Viel- 
leicht  ist  aber  der  Doppelzweck,  der  dem  Autor  vorschwebte,  namlich 
die  Personlichkeit  Tristanos  in  ihrer  Bedeutung  herauszustellen  und  zu- 
gleich  die  Anfange  der  Jesuiten-Architektur  in  Italien  darzustellen,  nicht 
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immer  der  Einheitlichkeit  des  Werkes  von  Nutzen  gewesen.  Dem  ersten 
Ziel  entspricht  es  gewiss,  wenn  die  Ereignisse  in  streng  chronologischer 
Ordnung  vorgefiihrt  werden.  Dem  zweiten  Anliegen  hatte  wohl  mehr  eine 
topographische  Entfaltung  des  Themas  entsprochen.  So  wird  es  dem  Leser 
nicht  immer  leicht,  dem  standigen  Hin  und  Her  des  unermiidlichen 
Tristano  von  Sizilien  bis  in  die  Lombardei  zu  folgen  und  doch  den  Fort- 
gang  eines  bestimmten  Bauwerkes  dabei  im  Auge  zu  behalten.  Natiirlich 
sind  dabei  auch  Wiederholungen  nicht  zu  vermeiden.  Besondere  Anerken- 
nung  verdient  aber  die  kluge  und  fast  zu  bescheidene  Zuruckhaltung 
Pirris  sobald  er  an  eigentlich  kunstwissenschaftliche  Fragen  ruhrt.  Er  zeigt 
dabei  ein  durchaus  geschultes  Auge  und  klare  Begriffe,  bescheidet  sich 
aber  immer  ais  gewissenhafter  Historiker  mit  den  quellenmassig  zu  be- 
legenden  Tatsachen. 

Was  er  von  da  aus  z.  B.  zu  den  Problemen  Yignola  -  Delia  Porta 
und  Tristano  beim  Bau  des  romischen  Gesti  zu  sagen  hat  (S.  146-150), 
sind  Tatsachen,  denen  sich  jede  Form-Analyse  zu  beugen  hat.  Aehnlich 
liegt  der  Fall  bei  andern  Bauten,  wie  Ferrara,  Perugia  und  Palermo.  Seine 
so  kurze  Charakterisierung  der  Art  Tristanos  (160-169)  ist  auch  kunsthi- 
storisch  bemerkenswert  und  ist  ein  echter  Beitrag  zur  Formbestimmung 
manieristischer  Bauweise.  Es  liegt  in  der  Linie  des  weiteren  Zieles, 
das  sich  der  Verfasser  gesteckt  hat,  namlich  die  Anfange  der  Jesuiten- 
Architektur  zu  erhellen,  wenn  er  seine  Untersuchungen  auch  auf  die 
Mitarbeiter  und  Nachfolger  Tristanos  ausdehnt.  Die  Gestalt  eines  Giovanni 
de  Rosis  S.  I.  ist  nur  allzulange  in  ihrer  Bedeutung  iibersehen  worden 
und  harte  wohl  eine  eigene  Monographie  verdient.  Man  kann  nur  wunschen, 
dass  der  gelehrte  Autor  sich  auch  dieser  Aufgabe  unterziehen  moge.  Und 
warum  schenkt  er  uns  nicht  uberhaupt  die  langst  fallige  Erganzung  zu 
Jos.  Brauns  Studien  in  einer  Gesamt-Darstellung  der  Jesuitenkirchen  Ita- 
liens,  zu  deren  historischen  Quellen  der  Schliissel  doch  so  augenschein- 
lich  in  seiner  Hand  liegt? 

Rom .  E.  Kirschbaum  S.  I. 


Biblioieca  Missionum ,  begonnen  von  P.  Robert  Streit  O.  M.  I.,  fortge- 
fiihrt  von  P.  Johannes  Dindinger  O.  M.  I.  Neunzehnter  und  zwanzig- 
ster  Band.  Afrikanische  Missionsliteratur  1910-1940.  I.  Teii :  n.  9754- 
9843  ;  II.  Teii :  n.  9844-10818.  —  Freiburg  (Herder)  1954,  8°,  19*-995 
und  19*-874  p.  (=  Yeroffentlichungen  des  Instituts  fur  Missions- 
wissenschaftliche  Forschungen). 

La  documentation  surabondante  des  cinquante  demigres  annues  impo- 
sait  une  modification  dans  la  pr^sentation.  Dans  ces  deux  derniers  volumes, 
qui  ach^vent  la  documentation  du  continent  africain  (vol.  XV  au  vol.  XX), 
elle  est  group^e  autour  de  40  Gongr6gations  et  Instituts  missionnaires,  a 
Tint^rieur  desquels  on  suit  Tordre  alphabStique  des  auteurs,  en  y  ajoutant 
en  annexe  les  publications  anonymes.  Ensuite  on  a  r6uni  ce  qui  a  trait 
aux  Congr^gations  de  Fr&res  et  de  Sceurs,  d'abord  6trangfcres,  puis  indi- 
g^nes.  Des  chapitres  sp^ciaux  sont  consacr^s  au  P&re  Ch.  de  Foucauld,  k 
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la  Sodalit6  de  St.  Pierre  Claver,  k  TactivitS  medicale,  au  mouvement  an- 
tiesclavagiste,  aux  ephemerides,  journaux  et  pdriodiques  africains  ou 
concernant  rAfrique. 

La  documentation  concernant  les  Missions  de  la  Compagnie  occupe 
115  pages  dans  le  volume  XIX  (pp.  533-648)  et  resume  Pactivite  de  dix 
missions. 

Dans  cette  revue,  de  caractere  plutdt  culturel  que  missionnaire,  nous  reteverons 
spdcialement  ce  qui  a  trait  aux  studes  des  jdsuites  sur  les  langues  indigdnes. 

I.  Mission  de  Madagascar.  -  Le  24.9.1844  six  j^suites  partirent  aves  Mgr  Dalmond 
pour  les  iles  africaines  ;  iis  s’etablirent  &  La  Rdunion.  L'annee  suivante  quatre  mis- 
sionnaires  alterent  faire  un  essai  dtevangdlisation  &  Madagascar  :  le  P.  Romain  Dd- 
nieau,  le  P.  Cotain,  un  novice  1’abtte  Monnet  et  le  Frdre  Remacle  (5.6.1845  k  septembre 
1845).  Un  d’eux,  le  P.  Denieau,  laissa  en  manuscrit  la  traduction  d’une  grammaire 
et  de  deux  vocabulaires  Hova,  rediges  par  des  missionnaires  anglicans  (XVII,  n.  6895)- 

En  novembre  1846  on  inscrivit  les  six  premiers  Malgaches  k  1’dtablissement  S.  I. 
de  N.  Dame  de  la  Ressource  k  La  R4union.  Le  P.  Ambr.  Neyraguet,  venu  lui  aussi 
en  1844  et  qui  accompagna  en  1848  le  Provicaire  Apostolique  Webber  de  Nossi-B4 
vers  Madagascar  pour  y  dtudier  les  possibilitas  de  mission  dans  la  partie  occidentale 
de  File,  peut  faire  imprimer  son  catechisme  malgache  k  Fimprimerie  qu'on  vient  d'y 
installer  cette  annee  meme  (1852).  Le  P.  Jos.  Webber  entra  au  Sdminaire  colonial  du 
St.  Esprit  en  1844,  mais  passa  k  la  Compagnie  de  J6sus  en  1851,  lors  de  la  rdunion 
des  pretres  du  Seminaire  colonial  a  la  Congregation  des  P&res  du  St.  Esprit.  II  avait 
ddja  publid  dds  1848  k  File  de  Nossi-Be  un  Abrtge  du  catechisme  d  Vusage  des  petits 
enfants  en  frangais  et  en  malgache ,  ainsi  qu'un  Catechisme  en  malgache,  puis  en  1851 
k  File  de  La  Reunion  la  traduction  malgache  du  Catechisme  des  Colonies  frangaises. 
II  poussa  de  plus  en  plus  ses  studes  de  langues  malgaches  :  il  fit  imprimer  en  1852 
sa  Grammaire  malgache ,  en  1853  son  Dictionnaire  malgache-frangiis  adaptt  aux  dia- 
lectes  de  toutes  les  prouinces ,  ses  trois  Catichismes  :  Hova,  Sakalava  et  Betsimisaraka, 
son  Manuel  du  jeune  malgache  et  une  collection  de  225  proverbes  malgaches  ;  en  1855 
son  Dictionnaire  frangais-malgache  ;  en  1860  il  publie  la  traduction  de  1’Imitation  de 
Jesus-Christ,  la  Vie  de  N.  S.  Jesus-Christ  d’apr£s  la  concordance  du  P.  de  Ligny  en 
dialecte  Hova,  et  une  Vie  des  Saints  ;  en  1861  le  Nouveau  Pensez-y  bienf  en  1866  le 
Mois  de  Marie ,  en  1868  son  Vocabulaire  frangais-malgache.  Le  P.  Andr£  Boy  Meliis, 
arrhte  en  1851,  reedite  les  catechismes  en  Malgache  Hova  (1868)  et  en  Betsimisaraka 
(1866)  du  P.  J.  Webber.  Le  P.  J.  B.  Pag£s,  venu  en  1854,  radite  en  1867  le  Grand- 
CaUchisme  et  pr^sente  d£s  1870  sa  traduction  des  Evangiles  des  fetes  et  dimanches. 
Les  publications  en  malgache  se  poursuivent  abondamment  sous  le  P.  Laurent  Ailloud 
(1864-79),  qui  y  ajoute  e.  a.  les  fipttres  et  Evangiles  (1870),  un  commentaire  des  fivan- 
giles  (1878)  et  un  resunte  de  theologie  (1872).  Il  y  aurait  k  verifier  si  1  ’ Apologitique 
anonyme  de  1875  ne  serait  pas  son  ceuVre.  Non  moins  fecond  est  le  P.  Augustin  Del- 
bosc  (1859-85),  le  premier  prStre  indig&ne  malgache  Basilide  Marie  Rahidy  (1839- 
83)  et  le  P.  Fran^ois  Callet  (1852-85).  Signalons  en  passant  que  le  P.  Phil.  Galtier 
(1852-89)  crut  reconnaltre  dans  le  malgache  du  s&nitique  plutdt  que  du  malayo- 
polynesien.  Durant  les  quarante  dernteres  annues  du  xix  stecle  tout  un  groupe  de 
missionnaires  linguistes  serait  k  mentionner,  e.  a.  les  P.  Ant.  Abinal  (1860-87),  qui 
traduisit  tout  le  Nouveau-Testament  (1876-1918)  et  commenda  la  traduction  de  FAn- 
cien  ;  le  P.  Victorin  Malzac  la  continue  (1862-1913)  ;  Mgr  J.-B.  Cazet  (1864-1918), 
le  P.  Pierre  Justin  Causs6que  (1870-1916)  ;  le  P.  J.-B.  Valette  (1873-1918),  le  P.  Pierre 
Campenon  (1879-1909),  le  P.  Ambroise  Cadet  (1882-1926),  le  P.  Jos.  de  Viltele  (1888- 
1939),  Mgr  fitienne  Fourcadier  (1893-1948),  le  P.  Thomas  (1896-1906),  Mgr  Henri 
de  Lespinasse  de  Saune  (1899-1929),  le  pretre  malgache  Venance  Manifatra  (1862- 
1926),  le  P.  Henri  Dubois  (1902-54),  le  P.  Louis  Verley  (1902-33),  le  P.  fimile  Con- 
dannes  (1903),  le  P.  Jean  Delom  (1906-36).  Au  cours  des  trente  dernteres  annees. 
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'dont  traite  le  XIXe  volume,  nous  voyons  s'y  ajouter  la  traduction  de  l'£criture 
'Sainte  complete  en  1938,  mais  comme  auteurs  nouveaux  de  livres  en  malgache  nous 
n’y  voyons  plus  figurer  que  quatre  noms  de  j^suites  :  deux  Fran?ais,  le  P.  Augustin 
-Couderc  (1916)  et  le  P.  L^ontin  Genieys  (1921),  et  deux  Malgaches,  Hubert  Nico¬ 
ni  935)  et  J.-B.  Ratsimba  (1937).  La  plupart  des  ouvrages  malgaches  y  sont  mention- 
n6s  aux  noms  dTnstituteurs  indigfcnes.  —  Remarquons  que  le  cat^chisme  marquS  au 
nom  du  P.  Jos.  Webber  (XIX,  n.  9804/22,  p.  573)  ainsi  que  les  anonymes  n.  9804/37-38 
sont  k  rapprocher  de  ceux  marqu^s  au  nom  du  P.  Andre  Boy  Mellis  (XVII,  n. 
7210/3,  p.  684) ;  la  Vie  de  N.  S.  J6sus-Christ  (anonyme  XIX,  n.  9805/59,  p.  583)  est 
A  mettre  au  nom  du  P.  Jos.  Webber;  les  fivangiles  de  la  Messe  (XIX,  n.  9805/9, 
p.  575)  sont  k  rapprocher  de  1’ouvrage  du  P.  J.  -  B.  Pag£s  (n.  7272/10,  p.  713) ;  la 
petite  theologie  (XIX,  n.  9805/98,  p.  587)  est  k  mettre  au  nom  du  P.  Laur.  Ailloud 
(XVII,  n.  7155/1,  p.  669) ;  le  Nouveau  Testament  (XIX,  n.  9805/99,  p.  588)  au  nom 
du  P.  Victorin  Malzac  (XVIII,  n.  9243,  p.  802) ;  1’fivangile  selon  St.  Mathieu  (XIX, 
n.  9805/10,  p.  576)  au  nom  du  P.  Ant.  Abinal  (XVIII,  n.  7948/3,  p.  119). 

II.  Mission  du  Zambdze.  -  En  1875  Mgr  Ricards,  Vicaire  Apostolique  du  Gap 
Oriental,  avait  obtenu  des  j^suites  pour  le  Coll&ge  St.  Aidan  k  Grahamstown.  Le  P. 
Aug.  Henry  Law  fut  un  des  trois  premiers  envoy^s  k  Grahamstown  en  1875  m6me. 
Fin  1878  le  P.  Henri  Depelchin  partit  d’Europe  avec  le  P.  Terorde  et  deux  fr&res 
pour  aller  fonder  la  mission  du  Haut-Zamb6ze  ;  les  autres  compagnons  de  cette  mis¬ 
sion  partirent  le  4.2.1879.  C'est  le  6.4.1879  que  la  caravanne  quitta  le  Sud  africain 
pour  sa  randonn^e  du  Nord.  Le  Zamb£ze  devint  missio  sui  juris  le  2.7.1879.  Le  P. 
Jules  Torrend,  recrute  par  le  P.  Depelchin  k  1’^cole  apostolique  d’Avignon  en  1878, 
vint  au  Collige  de  Grahamstown  comme  scolastique  en  janvier  1882  et  y  resta  deux 
ans.  Lorsqu'en  1884  on  fonda  la  maison  de  philosophie  k  Dunbrody  pour  les  futurs 
candidats  k  la  mission  du  Zamb£ze,  le  P.  Torrend  y  fut  envoy6.  C'est  1&,  en  pays 
~d'amaXhosa  qu'il  se  mit  aussitot  k  apprendre  la  langue  isiXhosa  et  en  publia  la  gram- 
maire  en  1885.  Le  P.  J.  Fraser,  arriVe  en  Afrique  en  1879,  alia  fonder  en  1886,  avec  le 
jeune  P.  Torrend,  la  mission  de  Keylands  :  le  scolastique  dut  revenir  en  Europe  pour 
sa  theologie  en  1888  ;  cette  annde-l&  le  P.  Fraser  publie  son  catechisme  en  isiXhosa 
A  Keilands  on  continua  d’£vangdliser  en  cette  langue.  Le  P.  Jos.  Hornig,  venu  en 
1882,  publia  un  manuel  de  priores  (1894),  un  catechisme  (1897,  2  £d.)  et  une  petite 
histoire  sainte  (s.  a.)  en  isiXhosa.  Le  P.  Joh.  Apel,  qui  y  rosida  en  1892  et  qui  y  re- 
Vint  ensuite  de  1897  k  1908,  publia  en  1908  un  nouveau  manuel  de  priores  et  un  livre 
xie  messe  en  Xhosa.  Lorsqu’on  fonda  le  poste  de  Vleeschfontein,  on  dut  se  mettre  k 
retude  du  seTshwana.  Le  P.  Joh.  Temming,  venu  en  Afrique  en  1881,  publia  en  1887 
un  catechisme,  une  petite  histoire  sainte  et  un  recueil  d’hymnes  en  cette  langue.  II 
se  servit  d'une  petite  presse  k  main  pour  Timpression  des  feuillets  de  prifcres. 

III.  Mission  du  Bas-Zambdze.  -  Autoris^s  k  revenir  au  Bas-Zamb£ze  et  invitas 
par  le  Pr^lat  de  Mozambique,  le  P.  Francisco  Antunes  et  un  fr£re  arriv£rent  k  Tete, 
sur  le  Moyen-Zamb^ze,  le  17.8.1881,  le  P.  Degout  k  Quelimane  chez  les  aTshwabo 
en  1881.  Puis  on  voit  arriver  k  Tete  le  P.  Alb.  Moulinard  (17.8.1882)  mais  il  y  meurt 
apr£s  trois  mois  (24.11.1882) ;  il  est  remplac£  trois  jours  plus  tard  par  le  P.  V.  J.  Cour- 
tois.  D6s  1888  celui-ci  y  publie  une  grammaire  en  langue  de  Tete,  appelee  chiSendzi 
ou  chiNyungwe  ;  puis  un  recueil  de  fables  (1890),  ainsi  qu’un  manuel  de  lecture  (1890) 
et  un  manuel  de  priores  (1890).  Aprfcs  sa  mort  (1894),  on  publie  ses  manuscrits  :  la 
traduction  des  quatre  £vangiles  et  des  Actes  des  Apotres  (1897),  tout  le  Nouveau 
Testament  (1901),  son  double  dictionnaire  portuguez-cafre-te tense  (1899)  et  cafre- 
tetense-portuguez  (1900),  et  la  traduction  du  Pensez-y  bien  (1904).  Le  P.  Pierre  Du- 
peyron  presente  aussi  une  seconde  edit  ion  de  sa  grammaire  de  chiNyungwe  (1899) 
Plus  tard  le  P.  polonais,  Alex.  Van  der  Mohl,  venu  en  1901-1902,  redigera  en  1904 
une  grammaire  comparce  entre  le  dialecte  de  Tete  et  le  chiSena  voisin.  Il  publia  ega- 
lement  un  nouveau  recueil  de  fables  en  ciTete  (1905).  —  Entretemps  une  deuxteme 
langue  s'y  6tait  ajoutee  pour  la  jeune  mission  :  TeTshwabo.  Le  P.  J.  Torrend  pendant 
sa  theologie  avait  publie  sa  Comparative  Grammar  of  the  Banta  Languages  (1891) ;  aprfcs 
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son  troisteme  an  il  fut  applique  k  la  mission  du  Bas-Zambeze  et  des  lors  rattache  & 
la  province  du  Portugal ;  c'est  ainsi  qu’il  debarqua  en  1894  k  Tembouchure  du  Zam¬ 
beze  :  ici  encore  il  allait  faire  ceuvre  de  pionier  en  domaine  linguistique.  II  rosida 
d’abord  k  Quelimane.  Il  publia  des  1895-96  deux  recueils  de  contes  en  eTshwabo, 
langue  de  Quelimane.  La  BM  (XIX,  p.  635)  mentionne  pour  cette  m£me  langue  deux 
autres  recueils  de  f abies,  restas  manuscrits,  sous  le  nom  du  P.  Henrique  Borrel.  Apres 
la  mort  du  P.  AI.  Moreira  on  edita  son  resume  d’histoire  sainte  en  eTshwabo  (1906)  ; 
k  Lisbonne  on  publia  egalement  un  catechisme,  mais  sans  le  nom  du  missionnaire 
(XIX,  p.  635).  —  Puis  cefutletour  de  la  langue  chiSena.  En  effet,  lorsque  le  P.  Torrend 
fut  envoye  en  1896  chez  les  aSena,  il  publia  des  1898  un  catechisme  en  chiSena  puis 
une  grammaire  (1900).  Surmene  par  la  fondation  du  poste  de  Chipanga,  il  dut  aller 
se  reposer,  d£but  1900,  au  Portugal,  mais  dej&  en  1901  il  est  de  retour  au  Zambeze. 
Il  ne  retourna  pas  k  Chipanga,  mais  fut  envoye  k  Boroma  ;  il  y  studia  le  chiNyungwe  ; 
des  1903  il  publia  une  etude  sur  la  grammaire  de  cette  langue  et  la  comptetera  plus 
tard  en  1914.  Entretemps,  dej^  en  mars  1902,  il  avait  remonte  le  Zambeze  pour  aller 
aider  le  P.  Simon  a  Mirum.  Il  y  resta  jusqu’en  1905.  Il  fut  decidi  alors  qu’il  quitte- 
rait  le  Mozambique  pour  aller  travailler  en  Rhodesie  du  Nord.  Le  P.  Alex.  M.  Aranha 
Furtado  de  Mendonfa  Moreira,  venu  au  Zambeze  en  1896,  stetait  applique  lui  aussi 
au  chiSena  ;  il  en  redigea  une  grammaire  et  composa  un  catechisme,  un  manuel  de 
priores  et  une  traduction  des  livangiles.  Tous  ces  travaux  restarent  manuscrits  k 
sa  mort  (1904)  ;  seule  sa  grammaire  fut  editee  plus  tard,  lorsque  la  mission  avait  ete 
reprise  par  les  P6res  du  Verbe  Divin,  grace  aux  soins  du  P.  Paul  Schebesta  (1924).  — 
Une  derntere  langue  k  mentionner  serait  le  giTonga.  Au  cours  de  son  s&jour  de  12  ans, 
le  P.  V.  J.  Courtois  avait  pu  contacter  egalement  des  baTonga.  Il  composa  en  cette 
langue  giTonga  un  catechisme,  des  hymnes,  un  manuel  de  priores  ;  elles  restarent 
manuscrites  (BM,  XIX,  p.  215).  —  Pendant  plusieurs  annees,  on  ne  mentionne  plus  de 
nouveaux  travaux  en  langue  indigene  pour  aucune  des  quatre  langues  :  chiNyungwe, 
chiSena,  eTshwabo,  giTonga.  En  1910,  lorsque  la  r^volution  au  Portugal  for^a  les 
missionnaires  portugais  de  quitter  la  mission  du  bas-Zamb&ze,  iis  quittfcrent  Miruru 
et  alterent  s’installer  sur  la  rive  oppos^e  en  territoire  anglais  rhodesien.  Nous  devons 
mentionner  pour  1934  quelques  notes  grammaticales  de  chiNsenga  du  Nyassaland 
compari  au  chiNyungwe,  de  la  main  du  P.  Antbnio  Alves  da  Cruz.  —  Parmi  les  anony- 
mes  cites  pour  le  Bas-Zambeze,  nous  pouvons  identifier,  page  641,  comme  ouvrages 
du  P.  V.  Courtois  au  n.  9813  les  pteces  1,  3,  6  et  8;  et  comme  ouvrage  du  P.  Alex.  Mo¬ 
reira  (probablement)  la  ptece  2. 

IV.  Mission  du  Matabeleland  :  Rhodtsie  du  Sud  Occidental.  -  Une  fois  qu’on  stetait 
instalte  au  Matabeleland  apres  la  division  de  la  Mission  du  Zambeze  en  1891,  ltevan- 
geiisation  s’y  fit  tout  naturellement  en  siNdebele,  dialecte  septentrional  de  1’isiZulu. 
Le  premier  k  s’y  initier  fut  un  alsacien,  le  P.  K.  Bick.  Il  avait  reside  d’abord  k  Dun- 
brody  (1884-89),  puis  k  Keylands  (1894-98)  et  vint  stetablir  depuis  1898  en  Rhodesie. 
Il  publia  des  1900  un  catechisme,  un  manuel  de  prteres  et  un  livre  de  lecture  en  siNde¬ 
bele,  dialecte  du  Mangwe-District ;  puis  ce  fut  le  tour  d’une  histoire  sainte  :  Ancien 
(1901)  et  Nouveau  Testament  (1902).  En  1904  il  en  publia  une  grammaire.  Ses  tra¬ 
vaux  furent  poursuivis  par  le  P.  Jos.  0’Neil,  qui  travaillait  dans  la  Mission  du  Zam¬ 
beze  depuis  1892.  Il  publia  deux  grammaires  pratiques  (1910,  1912) ;  il  revisa  et 
reedita  le  catechisme,  le  manuel  de  prteres  (1913)  et  1’Histoire  Sainte  (1915).  Cet 
travail  fut  repris  plus  tard  par  le  P.  Edw.  Biehler  en  1918.  — Parmi  les  anonymes, 
cites  dans  la  BM,  nous  pouvons  identifier  comme  ouvrages  du  P.  K.  Bick  au  n.  9813 
les  /4, /13  et  /14,  pp.  641  et  642. 

V.  Mission  du  Mashonaland :  Rhodisie  du  Sud  oriental.  -  Depuis  1891  cette  mis¬ 
sion  avait  ete  separee  de  celle  du  Bas-Zambeze.  Elie  ne  put  prendre  son  essor  qu’apres 
la  mort  du  monarque  Lobengula  (1893).  Le  premier  a  s’appliquer  k  la  langue  des 
maShona  fut  le  P.  A.  M.  Hartmann.  Venu  au  Zambeze  depuis  1886,  il  publia  une 
esquisse  grammaticale  de  la  langue  des  maShona  en  1893  et  un  dictionnaire  en  1894. 
Le  breton,  P.  Jos.  Moreau,  Venu  pour  la  premtere  fois  en  Afrique  comme  scolastique 
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en  1886,  puis  revenu  en  1896,  commenda  ses  publications  en  1900,  par  un  catechisme, 
un  manuel  de  priferes  et  un  manuel  eiementaire  en  dialecte  chiBVunzo.  Le  P.  Edw. 
Biehler,  Venu  en  1894,  reedita  ces  deux  derniers  en  1906  et  y  ajouta  une  histoire  sainte, 
et  un  manuel  d’£tude  de  l’anglais  pour  indig^nes.  Desormais  la  langue  fut  d^sign^e 
sous  le  nom  de  chiSwina.  Le  P.  Ad.  Hesse,  venu  en  1901,  completa  un  recueil  de  fa- 
bles,  codifees  par  le  P.  J.  Moreau,  et  il  Indita  en  1906  ;  sept  ans  plus  tard,  en  1913, 
jl  1’eiargit  encore  et  publia  en  mgme  temps  les  £pitres  et  fivangiles  de  la  Messe,  une 
vie  de  N.  S.  jesus-Christ  d’apr£s  les  quatre  fivangiles  et  un  manuel  de  priores.  Tra- 
vaillant  en  equipe  les  missionnaires  de  Chishawasha,  le  P.  Edw.  Biehler,  le  P.  Ad. 
Hesse  et  le  P.  Fr.  Richartz  compietent  le  dictionnaire  et  la  grammaire  (2  ed.  en  1913  ; 
3e  ed.  en  1927)  et  refont  le  catechisme  en  chiSwina  (1915).  Le  P.  J.  Apel  venu  en 
Rhodesie  en  1909  put  se  joindre  k  1’equipe  et  modifia  avec  eux  la  3  ed.  du  manuel 
de  prifcres  de  1913  (4e  ed.  en  1919  ;  5e  ed.  en  1930). 

Le  P.  Francisque  Marconn^s,  venu  en  1895,  s’etait  applique  surtout  a  1’etude 
du  dialecte  archaique  des  maKaranga  de  1’empire  de  Monomotapa,  encore  actuel- 
ement  en  usage  dans  le  Shona  Central ;  il  en  publia  un  manuel  pratique  (1921)  et 
une  grammaire  scientifique  (1931).  Grdce  k  Taide  du  Prof.  C.  M.  Doke  Tunification 
des  divers  dialectes  des  maShona  fut  preparee  en  1928  k  la  reunion  de  Mazabuka, 
et  une  orthographe  standardisde,  ayant  comme  base  le  chiZezuru  et  d^signee  du  nom 
-de  ciShona,  fut  introduite  d£s  1931.  Ce  furent  surtout  les  P&res  J.  0’Neil  et  Burbridge 
qui  y  collaborarent.  Une  grammaire  unifiee  interdialectale  parut  en  1936  :  Zezuru 
Dialect  (0’Neil)  with  Notes  on  the  Karanga  (Louw)  and  Manyika  (Barnes),  k  cote  du 
dictionnaire  interdialectal  de  D.-H.  Barnes  (1932).  Dans  1’espoir  que  le  dialecte  unifie 
parviendrait  egalement  k  s’introduire  en  Rhodesie  du  Nord,  le  P.  Jos.  Moreau  publia 
en  1930  ses  le^ons  d’hygi£ne,  r^dig^es  dans  la  m<hne  orthographe.  —  Nous  pouVons 
identifier  les  anonymes  cites,  page  641,  au  n.  9813  comme  suit :  pi&ce  4  au  nom  du 
P.  K.  Bick  ;  7  au  nom  du  P.  Franc.  Marconnfcs  ;  9  et  10  au  nom  du  P.  Edw.  Biehler ; 
17a  au  nom  du  P.  J.  Moreau  et  17b  aux  noms  des  PP.  J.  Moreau  et  Edw.  Biehler. 

VI.  Mission  de  Rhodesie  du  Nord .  -  Depuis  le  depart  du  P.  Depelchin  en  1883 
et  la  substitution  du  P.  Weld  comme  Superieur,  la  Rhodesie  du  Nord  etait  restee 
sans  missionnaires.  En  1905  on  decida  d’y  reprendre  1’apostolat,  tout  juste  au  mo- 
ment  ou  le  P£re  J.  Torrend  passa  de  la  mission  portugaise  de  Miruru  en  mission  an- 
glaise.  On  decida  d’y  enVoyer  le  P.  Moreau  et  le  P.  Torrend  en  compagnie  du  jeune 
Francisco  et  de  quatre  baTonga.  Iis  partirent  le  21  juin  1905  et  s’etablirent  a  Monze- 
Chikuni  chez  les  baTonga.  En  1906  le  P.  Torrend  put  publier  sa  grammaire  de  ciTonga. 
D6s  1906  il  alia  plus  au  Nord-Est  pour  fonder  la  mission  de  Kasisi  pr&s  de  Lusaka 
chez  les  beneMukuni  et  y  resta  onzs  ans  tout  seul.  C’est  \k  qu’il  recueillit  la  documen- 
tation  pour  sa  grammaire  (1919  ;  2e  ed.  en  1923)  des  beneMukuni  et  son  recueil  de 
fables  (1921).  Revenu  extenue,  on  lui  imposa  du  repos  k  Dunbrody  ;  aussitot  aprfes 
il  se  remit  k  1’exploration  de  la  region  a  l’Est  de  Kasisi.  Revenu  aupres  du  P.  Moreau 
en  1925,  il  se  remit  k  1’etude  du  ciTonga,  remania  les  ouvrages  redigas  par  son  con- 
fr£re,  e.  a.  son  manuel  de  pri&res  de  1919  et  son  catechisme  de  1911  ;  il  put  faire 
paraitre  sa  grammaire  pratique  (1930,  2e  ed.),  sa  grammaire  theorique  (1932)  et  ses 
notes  grammaticales  sur  le  nom  en  ciTonga  (1931,  1936).  A  la  demande  du  Gouver- 
nement  et  en  collaboration  avec  les  ministres  protestants  il  redigea  et  publia  en  1931 
son  dictionnaire  comparatif  pour  les  trois  langues  apparentees,  ayant  pour  caracte- 
ristique  bantu  botatwe  (= trois  hommes),  notamment  le  Lenje,  le  Tonga  et  le  Ila.  Le 
P.  Torrend  y  mourut  le  11.3.1936  sans  avoir  pu  mettre  au  point  une  nouvelle  gram¬ 
maire  comparce  des  dialectes  du  bantu  m^ridional  et  Central.  —  Entretemps,  depuis 
mai  1912,  les  jesuites  polonais  avaient  ete  charges  de  la  region  orientale  de  cette  Mis¬ 
sion  de  Rhodesie  du  Nord:  iis  y  fond£rent,  pr£s  de  la  Langwa,  Kapoche  et  Katondwe. 
Plus  tard  iis  s’etendirent  un  peu  plus  vers  le  Nord,  ou  iis  fondfcrent  Chingombe, 
et  vers  l’Ouest,  ou  iis  reprirent  la  mission  fondee  par  le  P.  Torrend.  En  4  annees  iis 
y  perdirent  quatre  de  leurs  missionnaires.  Le  P.  Spendel  alia  fonder  en  1923  la  mis¬ 
sion  de  Brokenhill.  C’est  lui  qui  publia  le  catechisme  en  ciRenje  en  1927.  Cette  mfime 
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annee  1927  la  Mission  devint  Profecture  apostolique  et  le  poste  de  Chikuni  tenu  par 
les  PP.  Torrend  et  Moreau,  fut  dOtachO  du  Vicariat  apostolique  de  Salisbury  et  fut 
rattachO  k  la  Profecture.  Dans  la  rOgion  du  Nord,  la  langue  qui  s*imposait  Otait  plu- 
tdt  le  ciBemba.  On  se  mit  k  TOtude  et  en  1935  le  P.  St.  Steminski,  venu  en  1924,  en 
publia  une  grammaire  pratique,  rOdigOe  en  polonais  pour  en  faciliter  1'Otude  chez 
ses  confrOres.  —  Les  deux  anonymes,  citOs  au  n.  9813  piOces  5  et  10  (p.  641-642)  sont 
fort  probablement  Tceuvre  du  P.  J.  Moreau,  mais  furent  remaniOs  plus  tard  par  le 
P.  J.  Torrend. 

VII.  Mission  de  Haute-figypte  chez  les  Coptes.  -  C'est  en  octobre  1887  que,  re- 
pondant  au  dOsir  du  souverain  pontife  LOon  XIII  et  k  1'appel  des  coptes,  pour  les- 
quels  depuis  huit  ans  dOja  les  jOsuites  travaillaient  au  Caire  au  Petit  SOminaire,  qu'un 
POre  et  un  FrOre  allOrent  s^staller  k  Minia,  k  250  kms  au  Sud  du  Caire  et  y  fondO- 
rent  la  Mission  de  Haute-figypte,  oh  rOsident  700.000  coptes  orthodoxes  sur  une 
population  d’environ  huit  millions  d'habitants.  Pour  cette  Mission,  la  BM  ne  men- 
tionne  que  deux  ouvrages  linguistiques,  notamment  des  Chants  liturgiques  des  coptes 
notis  et  mis  en  ordre  :  le  premier  datO  de  1888  est  1’ceuvre  du  P.  Jules  Blin,  le  second 
celui  duP.  Louis  Badet  du  CollOge  de  la  Ste  Famille  (n.  9816,  piOces  1  et  3,  p.  646-647). 

VIII.  Mission  de  Fernando  Poo.  -  La  PrOfecture  apostolique  de  1’ile  d’Annobon, 
Corisco  et  Fernando  Poo  fut  erigOe  le  10.10.1855  et  dOtachOe  du  Vicariat  des  deux 
GuinOes.  Elie  fut  confice  au  missionnaire  Michel  Martinez  y  Sanz,  du  clerge  sO- 
culier  de  TolOde,  mais  celui-ci  dOmissionna  bientot.  Alors  le  28.7.1857  elle  fut  con¬ 
fice  aux  jesuites.  En  1858  on  y  ajouta  les  deux  iles  d’Elobey  et  en  1860  le  promon- 
toire  de  St.  Jean  avec  la  rOgion  cotiOre.  Quand  en  1868  la  rOvolution  chassa  les  jesuites 
d'Espagne,  il  n'y  eut  plus  de  relOve  de  missionnaires.  A  cela  s’ajoutaient  des  dif¬ 
ficultas  de  la  part  de  1’administration.  En  1876  les  deux  derniers  jesuites  se  virent 
for$0s  de  quitter  lTle.  La  juridiction  revint  aux  mains  du  clergO  sOculier ;  mais  1’Ile 
resta  sans  prdtres  jusqu’en  1882,  date  k  laquelle  elle  fut  confice  aux  missionnaires 
espagnols  Fils  du  Coeur  ImmaculO  de  Marie.  Le  vocabulaire  du  Banapa,  de  Santa 
Isabel,  dialecte  Bube,  qui  fut  reproduit  par  Oskar  Baumann  dans  le  Zeitschr.  fiir 
afrikanischen  Sprachen  (1887-88,  I,  138-155)  au  nom  du  P.  JosO  Martinez  y  Sanz 
S.  I.  avait  OtO  renseignO  erronOment  au  nom  de  1’ancien  prOfet  apostolique  Miguel 
Martinez  y  Sanz,  dans  BM,  XVIII,  n.  7122,  anno  1858,  p.  659.  Nous  le  retrouvons 
ici  dans  BM,  XIX,  n.  9816/7  p.  647  avec  indication  exacte  de  1'auteur.  C’est  le 
seul  ouvrage  linguistique  qui  soit  mentionne  pour  cette  Mission. 

IX.  Mission  de  Kisantu ,  Congo  belge.  -  Etant  donnO  que  ce  Vicariat  comprend 
surtout  des  baKongo  et  que  le  dialecte  iYaka  des  baYaka  se  rapproche  trOs  fort  du 
kiKongo  oriental,  toute  1’OvangOlisation  s’est  faite  depuis  le  dObut  et  continue  k  se 
faire  exclusivement  en  langue  culturelle  kiKongo.  Aux  noms  citOs  dOj&  dans  le 
volume  XVIII,  notamment  Em.  Van  Hencxthoven  (1893-1906),  R.  Butaye  (1895- 
1929),  Ivo  Struyf  (1903-1907  ;  1911-1949)  viennent  s'ajouter  ici  ceux  des  PP.  J.  van 
Wing  (1911),  ThOod.  de  Vriese  (1905-32),  G.  Dumont  (1909-51),  Em.  Libbrecht  (1913), 
Alph.  Pauwels  (1915),  J.  Beckers  (1918),  Leo  Hamerlinck  (1918),  Polyd.  Meulenyzer 
(1921),  Const.  Penders  (1921),  J.  de  Laere  (1922),  Pierre  Swartenbroeckx  (1928). 
Un  des  plus  importants,  le  POre  Ch.  Polis  (1911-1946),  n’est  pas  mentionnO  comme 
linguiste  parce  que  toute  sa  documentation  linguistique  resta  manuscrite.  fitant 
donnO  que  le  Catalogus  Patrum  ac  Fratrum  S.  I.  in  Miss.  Kisantuensi-Kwangensi 
degentium  date  de  1939,  les  renseignements  biographiques  furent  arrOtOs  k  cette  date. 
L'on  comprend  aisOmentque  quinze  ans  aprOs  il  y  aurait  Onormement  ky  ajouter.  Quant 
aux  renseignements  linguistiques,  iis  s’arretent  en  1934,  c.  k.  d.  avec  Y Annuaire  des 
Missions  du  Congo  belge  de  1'abbO  Coreman,  qui  parut  en  1935  ;  dans  le  nouvel  An¬ 
nuaire,  Odite  par  les  PP.  J.  van  Wing  et  Va.  Goeme  en  1949,  la  documentation  lin¬ 
guistique  ne  fut  plus  mentionnOe.  C'est  ce  qui  explique  que  dans  la  BM  on  ne  trouve 
pour  le  Congo  Belge  et  le  Rwanda-Urundl  aucune  rOfOrence  aux  publications  lin¬ 
guistiques  en  langues  indigOnes,  parues  aprOs  1934. 

X.  Mission  du  Kwango.  Congo  belge.  -  fitant  donnO  la  multiplicitO  des  dialectes 
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et  m£me  la  diversit^  de  plusieurs  groupes  de  langues  au  Kwango,  on  y  a  adopte  pour 
tout  le  Vicariat  la  langue  culturelle  Voisine  :  le  tiKongo.  Parmi  les  diverses  langues 
on  n'a  publte  des  travaux  linguistiques  que  pour  TiDzing  (J.  Mertens,  1926),  pour 
le  kiTshok  (P.  Ivo  Struyf)  et  pour  TiYeye-iYansi  (P.  Swartenbroeckx).  Ce  dernier 
ouvrage  ne  pouvait  pas  encore  Stre  mentionn6  dans  la  BM  parce  que  de  date  toute 
recente.  Pour  les  ouvrages  en  kiKongo,  on  y  cite  les  noms  de  Mgr  Sylv.  van  Hee  (1911), 
Math.  R^gnier  (1909),  Jacq.  de  Laere  (1922),  Jos.  Mertens  (1926).  Les  travaux  des 
PP.  L.  Cleymans  (1924),  J.  de  Decker  (1924)  et  Fr.  Lamal  (1930)  n’y  figurent  pas 
encore.  Ce  que  nous  venons  d^crire  pour  les  renseignements  biographiques  et  biblio- 
graphiques  k  propos  de  la  Mission  de  Kisantu,  se  v^rifie  6galement  pour  la  Mission 
du  Kwango. 

Pareil  inconv6nient  6tait  in^vitable  une  fois  qu'il  s'agit  de  mission- 
naires  encore  en  vie  et  de  renseignements  des  derni&res  vingt  annues.  Mais 
la  BM  nous  a  fourni  les  cadres  et  indiqu6  la  methode  k  suivre.  II  serait 
hautement  souhaitable  que  chaque  Institut  missionnaire  indique  un  de  ses 
archivistes  pour  compl^ter,  corriger  et  mettre  k  jour  cette  liste  des  vingt 
demigres  annues.  Pour  chaque  Institut  a  part  ce  serait  une  tdche  facile- 
ment  r^alisable,  mais  qui  en  meme  temps  serait  hautement  profitable  k 
tous.  Esp^rons  que  d'ici  un  an  on  ait  pu  mettre  a  jour  cette  liste  et  qu'on 
puisse  Foffrir  k  nos  infatigables  missiographes,  pourqu'ils  puissent  offrir 
k  leur  tour  dans  le  dernier  volume  de  supplSment  tous  les  renseignements 
up  to  date  jusque  1955  inclus,  compl6t6s  par  ceux  de  la  Bibliografia  missio - 
naria  annuelle. 

Rome-Louvain.  V.  van  Bulck  S.  I. 


II.  -  BIBLIOGRAPHIA  DE  HISTORIA 
SOCIETATIS  IESU 


Auctore  Ladislao  Polgar  S.  I.  -  Roma. 


Nous  remercions  tous  ceux  qui  nous  ont  aide  dans  la  pr^paration  de  la  presente 
bibliographie,  sp^cialement  les  membres  de  notre  Institut  et  les  PP.  H.  Bernard- 
Maitre  (Paris),  F.  de  Dainville  (Paris),  A.  Cerkel  (Bruxelles),  A.  Liuima  (Rome), 
P.  Mech  (Lyon),  A.  Rothe  (Berlin)  et  J.  Simon  (Rome). 

Nos  depouillements  ont  ete  arr€t£s  le  31  octobre  1956. 

Rectification. 

Dans  notr6  derntere  bibliographie,  AHSI  24  (1955)  518,  n.  397,  nous  avons  cite 
cette  brochure  :  Un  misionero  diplomdtico  (EI  Padre  Mateo  Ricci).  Nous  avons  £te 
victime  d'une  erreur  bibliographique,  indiquant  Mateo  pour  Victor.  Le  P6re  Victor 
Ricci  £tait  un  missionnaire  O.P. 
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I.  Bibliographies. 

1.  -  Allary,  Johan,  S.  I.  25  jaar  S.  I.-literatuur.  Repertorium  van  alte  Nederlandse 

boeken  enartikels,  handelend  over  de  Societeit  van  Jezus ,  januari  1930  -  maart 
1956.  Leuven,  1956,  4°,  [50  p.  lith.]. 

2.  -  Catalogue  of  Special  Books  on  Christian  Missions .  Vol.  II.  -  Tenri  (Tenri  Central 

Library),  1955,  gr.  8°,  313  p.  (  =  Tenri  Central  Library  Series,  20). 

Des  230  imprimas  d^crits  dans  ce  catalogue  et  illustras  par  le  fac-simil6  du  fron- 
tispice  de  chacun  d’eux,  150  se  rapportent  a  la  Compagnie  de  J6sus. 

3.  -  Dindinger,  Johannes,  O.  M.  I.  Bibliotheca  Missionum.  Bd.  21.  Missionslite- 

ratur  von  Australien  und  Ozeanien  1525-1950 ,  n.  1-1410.  Begonnen  von  Robert 
Streit  O.  M.  I.,  fortgeftihrt  von  ...  -  Freiburg  (Herder),  1955,  gr.  8°,  xvi-796  p. 
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CR.  Z.  f.  Missionswiss.  40  (1956)  227  (J.  Glazik).  Nous  en  rendrons  compte 
prochainement. 

4.  -  Juambelz,  Jesus,  S.  I.  Bibliografia  sobre  la  vida,  obras  y  escritos  de  san  Ignacio 

de  Loyola.  1900-1950.  Parte  primera  :  Biografias.  Parte  segunda  :  Gomentarios 
a  sus  obras  y  escritos.  -  Madrid  («  Razdn  y  fe  »),  1955,  8°,  xi-119  p. 

La  premtere  partie  a  6t 6  publice  aussi  dans  la  revue  :  Razon  y  fe  153  (Madrid 
1956)  351-399. 

CR.  AHSI  25  (1956)  638-639  (M.  Batllori)  ;  Nouv.  rev.  theol.  78  (1956)  766  (A. 
Thiry) ;  Geist  u.  Leben  29  (1956)  319-320  (H.  Bleienstein)  ;  Brot^ria  63  (1956) 
-570  (C.  P.). 

5.  -  Polgar,  Ladislaus,  S.  I.  Bibliographia  de  historia  Societatis  Iesu.  AHSI  24  (1955) 

478-531. 

<6.  -  Rommerskirchen,  Giovanni,  O.  M.  I.,  Dindinger,  Giovanni,  O.  M.  I.,  Ko- 
walsky,  Nicola,  O.  M.  I.  Bibliografia  missionaria.  Anno  XIX  :  1955.  Roma 
(Unione  missionaria  dei  Clero  in  Italia),  1956,  8°,  125  p. 

CR.  Nouv.  rev.  theol.  78  (1956)  774  (J.  Masson). 

7.  -  San  Ignacio  de  Loyola  y  la  Compahia  de  Jesus.  Indice  historico  espanol  2  (Bar- 
celona  1956)  739-743. 

II.  Histoire  ggngrale  de  la  Compagnie. 

3.  -  Aldama,  Antonio  M.  de,  S.  I.  La  forma  de  los  contratos  de  alienacidn  en  la  Compa¬ 
hia  de  Jesus  desde  san  Ignacio  al  P.  Acquaviva.  AHSI  25  (1956)  539-573. 

3.  -  Brodrick,  James,  S.  I.  Die  ersten  Jesuiten.  Deutsche  Uebertragung  von  Guido 
Martini  S.  I.  -  Wien-Miinchen  (Verlag  Herold),  1956,  8°,  289  p. 

Traduction  de  1'ouvrage  signate  dans  1'AHSI  11  (1942)  176,  n.  4. 

CR.  AHSI  25  (1956)  624  (I.  Iparraguirre). 

10.  -  Id.  Origen  y  evolacidn  de  los  jesuitas.  II.  La  evolucion.  Trad.  Carmen  Jimenez.- 

Madrid  (Ed.  Pegaso),  1955,  8°,  291  p. 

11.  -  Bruxel,  Arnaldo,  S.  I.  Um  Papa  enevenenado  pelos  Jesuitas  ?  Estudos  14  (Porto 

Alegre  1954)  n.  4,  41-49. 

12.  -  Burrus,  Ernest  J.,  S.  I.  Society  of  Jesus.  The  Catholic  Encyclopedia,  Sup- 

plement  II  (New  York,  1952)  10  p. 

Un  apertu  g&teral  sur  la  Compagnie,  de  1912  h  1950. 

13.  -  Dominique,  Pierre.  La  politique  des  jesuites.  Essai.  Paris  (B.  Grasset),  1955, 

8°,  271  p. 

Essai  6crit  d’apr6s  la  2e  edition  de  H.  Boehmer,  traduite  en  fran9ais  et  depuis 
'entterement  remantee.  La  tendance  n’est  pas  hostile  &  la  Compagnie,  mais  la  valeur 
scientifique  est  nulle.  Yoir  la  critique  soigneuse  du  P.  R.  Rouquette  signalee  ci- 
dessous  au  n.  18. 

CR.  Ons  geest  erf  30  (1956)  223-224  (J.  A.). 

14.  -  Holzapfel,  Helmut.  Unter  nordischen  Fahnen.  Die  Militarseelsorge  der  Jesuiten 

in  den  nordischen  L&ndern  im  XVII.  und  XVIII.  Jahrhundert.  Paderborn 
(Bonifatiusverein),  1955,  8°,  235  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 
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15.  -  Kyohei  Kubota,  and  Yukio  Kusaka.  The  Society  of  Jesus  as  seen  by  Japanese 

Historians.  Sophia  5  (Tokyo  1956)  219-227  [en  japonais]. 

16.  -  Lemoine,  Robert,  O.  S.  B.  Le  droit  des  religieux  du  concile  de  Trente  aux  Insti - 

tuts  sdculiers.  Pr^face  de  Gabriel  Le  Bras.  -  [Bruges]  (Descite  De  Brouwer> 
[1956],  8°,  631  p.  (=  Museum  Lessianum). 

Voir  chap.  iv.  La  Compagnie  de  Jesus ,  p.  73-87. 

17.  -  Moulin,  L6o.  Les  formes  du  gouvemement  local  et  provincial  dans  les  ordres 

religieux.  Bruxelles  (£d.  de  la  Librairie  Encyclop£dique),  1956,  8°,  104  p^ 
(Extrait  de  la  «  Revue  internationale  des  Sciences  administratives  »,  1955). 
L’auteur  qui  a  d&jd  essay6  de  montrer  dans  d’autres  travaux  « Fint^rSt  que  pre- 
sente  ltetude  des  rugies  et  des  constitutions  des  Instituts  religieux  pour  la  Science 
politique  en  g£n£ral »,  etudie  ici  les  trois  systfcmes  les  plus  caract^ristiques  :  « le 
systfcme  de  deconcentration  democratique  des  dominicains  »,  « le  syst&me  de  centra- 
lisation  monarchique  des  jesuites  »  et  « le  syst&me  contederatif  des  b6n£dictins  noirs 
En  ce  qui  concerne  la  Compagnie  de  J£sus,  apr6s  une  exposition  exacte  de  la  tegislation 
actuelle,  il  examine,  en  quelques  pages  d'un  grand  int£r£t,  comment  une  centralisation 
pouss£e  k  1'extrSme,  loin  de  construire  « une  tr6s  lourde  et  tr&s  lente  machine  »,  est 
dans  la  pratique  « un  syst^me  simple,  rapide,  d’une  6tonnante  efficacit£  et  plein  de 
gai^anties  ».  11  estime  que  cela  est  dd  k  certains  ^lements  vitaux  qu’on  chercherait 
en  vain  dans  les  administrations  civiles  ou  militaires.  [A.  de  Aldama  S.  I.] 

18.  -  Rouquette,  Robert,  S.  I.  La  politique  des  jdsuites.  £tudes  287  (Paris  1955> 

376-393. 

Critique  du  livre  de  P.  Dominique,  signate  ci-dessus  au  n.  13. 

19.  -  Sicard,  Ignacio,  S.  I.  La  reforma  de  Clemente  VIII  y  la  Compahia  de  Jestis _ 

Revista  espanola  de  derecho  candnico  3  (Madrid  1954)  681-724. 

20.  -  Stierli,  Josef,  S.  I.  Die  Geschichte  des  Pariser  Freundekreises.  Der  grosse 

Entschluss  11  (Wien  1955)  54-58. 

21.  -  Id.  Das  Griindungsprotokoll  der  Gesellschaft  Jesu.  Der  grosse  Entschluss  11  (Wien 

1955)  106-110. 

22.  -  Teschitel,  Iosephus,  S.  I.  Archivum  Romanum  Societatis  lesu  (ARSI).  Archi¬ 

vum  4  (Paris  1954)  145-152. 

23.  -  Zeeden,  Ernst  Walter.  Zeitalter  der  europaischen  Glaubenskampfet  Gegenre- 

formation  und  katholische  Reform.  Ein  Forschungsbericht.  Saeculum  7  (Frei~ 
burg  1956)  321-367. 

Sur  le  rdle  de  S.  Ignace  et  de  la  Compagnie  dans  la  R^forme  catholique,  voir 
surtout  les  p.  340-346. 


24.  -  Zeng,  John,  S.  I.  The  Society  of  Jesus.  Singapore  (Catholic  Central  Bureau)r 
1956,  12°,  84  p.,  ili.  [en  chinois]. 


III.  Hfstolre  par  pays. 


Allemagne. 

Voir  aussi  les  nn.  92,  95,  602. 

25.  -  Arens,  Fritz.  Das  Mainzer  Jesuitennoviziat  ( Ehemaliges  Invalidenhaus).  Mainzer 
Zeitschrift  48-49  (1953-54)  153-170,  20  fig. 


BIBLIOGRAPHIA  DE  HISTORIA  S.  I. 


657 


26.  -  Berliner,  Rudolf.  Die  Weihnachtskrippe.  MQnchen  (Prestel  Verlag),  1955, 

4°,  244  p.,  98  figures  hors  texte. 

Voir :  Jesuitische  Krippenpflege  in  Deutschland  ca.  1670-1690 ,  p.  92-93. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

27.  -  Bucher,  Otto.  Der  Dillinger  Bachdrucker  Johann  Mayer  ( 1576-1614 ).  Gutenberg- 

Jahrbuch  1955  (Mainz  1955)  162-169. 

Imprimeur  du  collige  des  j^suites  k  Dillingen. 

28.  -  Id.  Johann  Egolf  von  Kndringen  ais  Bischof  von  Augsburg  ( 1573-1575 ).  Zeit- 

schrift  fiir  bayerische  Landesgeschichte  19  (Miinchen  1956)  128-167. 

Son  bref  et  tragique  ^piscopat  est  occup6  par  le  probl&me  de  la  fondation  d*un 
collige  de  la  Compagnie  k  Augsbourg  ;  Tauteur  jette  une  vive  lumifcre  sur  la  question 
en  utilisant  la  correspondance  des  j^suites. 

29.  -  Conzemius,  Victor.  Jakob  III.  von  Eltz ,  Erzbischof  von  Trier.  1567-1581.  Ein 

Karfiirst  im  Zeitalter  der  Gegenreformation.  Wiesbaden  (Fr.  Steiner),  1956, 
8°,  xii-272  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

30.  -  Haass,  Robert.  Die  geistige  Haltung  der  katholischen  Universitdten  Deutschlands 

im  18.  Jahrhundert.  Ein  Beitrag  zur  Geschichte  der  Aufklarung.  Freiburg 
(Herder),  1952,  8°,  186  p. 

GR.  Annalen  des  hist.  Vereins  fiir  den  Niederrhein  nn.  153-154  (Diisseldorf 
1953)  303-304  (M.  Braubach)  ;  Scholastik  29  (Frankfurt  1954)  289  (Wolter).  Nous  en 
rendrons  compte  prochainement. 

31.  -  Id.  Die  Universitat  Breslau  im  18.  Jahrhundert.  Zur  Erinnerung  an  ihr  250 

jdhriges  Bestehen.  Archiv  fur  schlesische  Kirchengeschlchte  10  (Hildesheim 
1952)  189-199. 

Chapitre  de  l’6tude  prodente. 

32.  -  Harendza,  Wilhelm.  Das  staatliche  katholische  Gymnasium  Caro  linum  in  Neisse. 

Archiv  fiir  schlesische  Kirchengeschichte  8  (Hildesheim  1950)  116-129. 

De  1624  k  1773  collige  de  la  Compagnie. 

33.  -  350  Jahre  humanis tisches  Gymnasium  in  Aachen.  1601-1651.  Festschrift  des 

Kaiser-Karls-Gymnasium.  S.  1.,  s.  a.,  8°,  231  p. 

CR.  Annalen  des  hist.  Vereins  f.  den  Niederrhein  nn.  153-154  (1953)  313-315 
(P.  Melchers). 

34.  -  Layer,  Adolf.  Der  hl.  Ulrich  auf  schw&bischen  Jesuitenbuhnen.  Zeitschrift 

des  Historischen  Vereins  fiir  Schwaben  61  (Augsburg  1955)  193-197,  1  fig. 
(=  Bischof  Ulrich  und  der  Augsburger  Religionsfriede.  Neue  Quellenforschungen 
zum  Augsburger  Gedenkjahr  955  -  1555  -  1955). 

35.  -  Riedl,  Peter  Anselm.  Die  Heidelberger  Jesuitenkirche  und  die  Hallenkirchen 

des  17.  und  18.  Jahrhunderts  in  Siiddeutschland.  Ein  Beitrag  zur  Geschichte 
der  deutschen  Baukunst.  Heidelberg  (Gari  Winter),  1956,  8°,  264  p.,  44  fig.,  29  pl. 
CR.  Kunstchronik  9  (Niirnberg  1956)  258-260  (H.  Reuther).  Nous  en  rendrons 
compte  prochainement. 

36.  -  Rothe,  Alfred,  S.  I.  Das  erste  katholische  Gymnasium  in  Berlin.  Wichmann 

Jahrbuch  9-10  (Berlin  1955-56)  5-9. 

37.  -  Id.  Die  Volksmission  bei  St.  Hedwig  im  Mai  1858.  Wichmann  Jahrbuch  9-10 

(Berlin  1955-56)  106-110. 
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88.  -  Schaub,  Friedrich.  Die  Matrikel  der  Universitdt  Freiburg  i.  Br.  von  1656-1806. 

Bd.  I,  1.  und  2.  Lieferung.  -  Freiburg  i.  Br.  (Hans  Ferdinand  Schulz),  1944 
et  1955,  8°,  1067  p. 

GR.  Z.  f.  schweiz.  Kirchengesch.  50  (1956)  292-294  (O.  Vasella). 

39.  -  Wascher,  Hermann.  Das  deutsche  illustrierte  Flugblatt.  [Dresden]  (VEB  Verlag 

der  Kunst),  1955,  4°,  35  p.,  111  pl. 

Ginq  feuilles  volantes  diffamatoires  contre  les  J^suites,  avec  caricatures  et  texte 
allemand  :  pl.  23-28  (annues  1569,  1580,  c.  1620,  1631,  1632).  [J.  Simon  S.  I.] 

Angieterre. 

Voir  aussi  le  n.  385. 

40.  -  Hennesey,  James  J.,  S.  I.  The  English  Novitiate  in  1806.  Woodstock  Letters 

85  (1956)  175-191. 

Lettre  du  P.  Charles  Plowden  (1743-1821),  du  29  avril  1806,  avec  introduction 
et  notes. 

41.  -  Myerscough,  John  A.,  S.  I.  The  Martyrs  of  Durham  and  the  North  East.  Glasgow 

(John  S.  Burns),  1956,  12°,  vn-178  p. 

Contient  des  d£tails  sur  quelques  martyrs  de  la  Gompagnie.  En  particulier  voir  : 
The  Blessed  Henry  Morse ,  S.  p.  130-134  ;  Gerard  Corby  [S.  /.]  and  Jane  Corby , 
p.  135-140  ;  The  Blessed  Ralph  Corby  [S.  /.]  and  the  Blessed  John  Duckett ,  p.  141-151. 

Autrlche. 

Voir  aussi  le  n.  160. 

42.  -  Fischer,  Theodor.  Die  alten  Kongregationssdle  in  Innsbruck.  Dans :  Aus 

Theologie  und  Philosophie.  Festschrift  fur  Fritz  Tillmann  zu  seinem  75. 
Geburtstag  (1.  November  1949),  herausgegeben  von  Theodor  SteinbUchel 
und  Theodor  Miincker.  (Diisseldorf  1950)  49-63. 

43.  -  Grass,  Nikolaus.  Das  Haller  Damenstift  und  seine  Kunstdenkmdler.  Miteinem 

Anhang :  Namhafte  Haller.  Innsbruck  (Universitatsverlag  Wagner),  1955, 
8°,  x-337-549  p.,  17  pl. 

La  fondation  du  collige  de  Hali  est  en  rapport  £troit  avec  celle  de  ce  couvent, 
dont  la  Gompagnie,  apr6s  la  mort  de  la  fondatrice,  serait  devenue  h6riti£re.  Dans 
Tappendice,  nous  trouvons  des  notices  biographiques  de  nombreux  jSsuites. 

44.  -  Die  J esuitenkirche  zu  Innsbruck.  Innsbruck  (Jesuitenkolleg),  1956,  16°,  28 

p.,  ili. 

45.  -  Knunz,  Josef,  S.  I.  100  Jahre  Stella  Matutina  1856-1956.  Feldkirch  («Aus  der 

Stella  Matutina  »),  1956,  8°,  182  p.,  12  pl. 

6.  -  Rill,  Gerhard.  Das  Linzer  Jesuitenkolleg  im  Spiegel  der  Litterae  Annuae  S.  /. 
1600-1650.  Jahrbuch  der  Stadt  Linz  1954  (Linz  1954)  405-453. 

Belglque. 

Voir  aussi  le  n.  487. 

47.  -  Brulez,  Wilfrid.  Correspondance  de  Richard  Pauli-Stravius  ( 1634-1642 ).  Rome 
(Institut  historique  belge  de  Rome),  1955,  gr.  8°,  lii-714  p.  (=  Analecta 
Vaticano-Belgica,  2e  s6rie  :  Nonciature  de  Flandre,  10). 

Pour  les  notices  dispers£es  sur  la  Compagnie  de  J£sus,  voir  dans  Tindex  :  Jisuites , 
p.  685. 
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48.  -  Claeys  Bouuaert,  F.  Uancienne  Universiti  de  Louvain.  fitudes  et  documents. 

Louvain  (Pubiications  universitaires  de  Louvain),  1956,  8°,  vii-341  p.  (=  Bi- 
blioth&que  de  la  Revue  d'histoire  eccl^siastique,  28). 

Voir  chap.  vii,  L’ Universiti  et  les  jisuites,  p.  128-154.  Nous  rendrons  compte 
prochainement  de  ce  volume. 

49.  -  Coens,  Maurice,  [S.  I.]  Du  Cangeet  les  « Acta  Santorum  ».  Bulletin  de  la  Classe 

des  Lettres  et  des  Sciences  morales  et  politiques  de  TAcad^mie  royale  de 
Belgique,  5e  s£rie,  41  (Bruxelles  1955)  551-570. 

Les  relations  du  grand  Du  Cange  avec  les  Bollandistes  furent  toujours  des  plus 
cordiales.  Inutile  de  dire  ce  que,  pour  ses  recherches  lexicographiques  sur  la  basse- 
latinit6,  il  devait  trouver  dans  rceuvre  de  savants  voues  k  publier,  non  des  textes 
classiques,  mais  des  actes  de  saints  ecrits  precisement  en  latin  de  la  d^cadence. 
Dans  les  projets  de  son  grand  oeuvre,  Rosweyde,  le  pr^curseur  du  Bollandisme, 
pr^voyait  un  chapitre  special  de  verbis  obscuris  ordine  alphabetico  ;  1’ Onomasticum 
rerum  et  verborum  difficiliorum ,  dont  il  a  muni  ses  c£16bres  Vitae  Patrum  (1615),  en 
font  aussi  un  pr^curseur  de  Du  Cange.  En  relevant  Fh&itage,  Bollandus  ne  prevoyait 
pas  seulement  un  index  analogue  k  chaque  volume  des  Acta  Sanctorum ,  mais  encore, 
parmi  les  suppl^ments  k  Tceuvre  achev^e  (1),  un  tome  entier  de  caractfcre  lexicographi- 
que.  La  fin  de  1’article  nous  fait  connaitre  la  correspondance  entre  les  Bollandistes 
et  Du  Cange  et  Tintervention  de  celui-ci  en  faveur  de  Papebroch,  assailli  par  les  cri- 
tiques  et  les  denonciations  des  PP.  Carmes.  [Edm.  Lamalle  S.  I.]. 

50.  -  Id.  Une  visite  des  Bollandistes  a  Jumieges  en  1662.  Dans  :  Jumiiges.  Congris 

scientifique  XIIIe  centenaire.  (Rouen  1956)  663-668. 

51.  -  Diddens,  Hendrik.  Het  Jezuitencollege  te  Antwerpen.  Historische  schets.  Schoten 

(L.  van  Mechelen),  1956,  16°,  35  p. 

52.  -  Lowe,  Robert  W.  L’opira  de  collige  en  Belgiqm.  Etudes  classiques  24  (Namur 

1956)  107-112. 

L'opera  dans  les  colliges  S.  I.  en  Belgique  au  xvne  si6cle  :  p.  108-110. 

Espagne. 

53.  -  Batllori,  M.,  S.  I.  La  letteratura  ispano  italiana  dei  settecento.  Civilta  cattolica 

(Roma  1956)  II,  360-372,  505-513. 

Aper?u  general  sur  1’activite  litt^raire  des  jesuites  exiles  en  Italie,  pendant  la 
suppression  de  la  Compagnie.  L’auteur  met  en  relief,  comme  caracteristique,  Tacti- 
vite  des  ex-j^suites  suivants  :  Laurent  Herv&s  y  Panduro,  Jean  Andres,  fitienne  de 
Arteaga,  Antoine  Eximeno,  Xavier  Llampillas,  Jean-Frangois  Masdeu,  Fran?ois 
Gust^,  Emmanuel  de  Lacunza,  Pierre  Montengdn  et  Jean  Colomes. 

54.  -  Fort  i  Cogul,  Eufemi&.  EI  convent  de  Sant  Agusti  a  la  Selva  dei  Camp  de  Tar- 

ragona.  Vol.  II.  Eis  jesuites.  Vol.  IV.  Descripcid.  La  Selva  dei  Camp  (Edi- 
cions  Analecta  selvatana),  1950,  1951,  8°,  101  et  90  p.,  6  pl. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

55.  -  GarcIa  Chico,  Esteban.  Los  artistas  de  la  Colegiata  de  Villagarcta  de  Compos . 

Boletin  dei  Seminario  de  estudios  de  arte  y  arqueologia  20  (Valladolid  1955) 
43-80,  10  pl. 

55.  -  Grisanti,  Angel.  Los  fesuitas  a  quienes  conocio  el  general  Miranda  ( Esteban 
de  Arteaga  y  Tomds  Beldn).  Cultura  universitaria  n.  50  (Caracas  1955)  135-145. 
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67.  -  Historia  y  labor  de  la  Rsal  Academia  de  buenas  letras  de  Barcelona  desde  su  funda - 
cidn  en  el  siglo  XVIII .  Barcelona  (Real  Academia  de  buenas  letras),  1955, 

8°,  280  p. 

Sur  Tactivit^  du  P.  Jean-Fran?ois  Masdeu,  voir  les  p.  60-61  et  78-79,  et  sur 
celle  du  P.  Ignace  Gasanovas,  les  p.  116-117  et  145-146. 

58.  -  Hornedo,  Rafael  M.  de,  S.  I.  La  Basilica  de  Loyola.  Miscel&nea  Comillas  25 

(1956)  383-430,  4  pl. 

59.  -  Llorca,  Bernardino,  S.  I.  Los  escritores  jesuttas  espanoles  y  la  Inmaculada 

Concepcidn  en  el  primer  periodo  de  la  Compahia  de  Jeshs.  Estudios  marianos 
16  (Madrid  1955)  233-244. 

60.  -  Id.  Los  jesuitas  espanoles  y  la  Inmaculada  Concepcidn  desde  principios  dei  siglo 

XVII  hasta  1854.  Salmanticensis  2  (Salamanca  1955)  585-613. 

61.  -  Maravall,  Jose  Antonio.  La  philosophie  politique  espagnole  au  XVIIe  siicle 

dans  ses  rapports  avec  Vesprit  de  la  Contre-Reforme.  Traduit  et  pr£sent£  par 
Louis  Cazes  et  Pierre  Mesnard.  -  Paris  (J.  Vrin),  1955,  8°,  335  p.,  2  pl. 

CR.  fitudes  289  (1956)  462  (J.  Lecler).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement 

62.  -  March,  Jos£  Maria,  S.  I.  La  Real  Capilla  dei  Palau  en  la  ciudad  de  Barcelona. 

Reseha  histdrica.  2a  edici 6n  revisada  y  puesta  al  dia.  -  Barcelona  (Revista 
«  Ibdrica  »),  1955,  12°,  84  p.,  ili. 

Voir  chap.  iv,  El  Palau  bajo  la  Compahia  de  Jeshs ,  p.  37-44. 

63.  -  MartIn  Gonzalez,  Juan  Jos£.  Documentacidn  de  las  obras  de  escultura  de  la 

capilla  dei  relicario  de  la  colegiata  de  Villagarcia  de  Campos.  Boletin  dei  Se¬ 
minario  de  estudios  de  arte  y  arqueologla  20  (Valladolid  1955)  206-209. 

64.  -  MartInez  MorellA,  Vicente.  El  P.  Lorenzo  Ldpez  y  su  registro  general  dei 

archivio  dei  colegio  de  la  Compahia  de  Jeshs  de  Alicante.  Alicante,  1955,  8°, 
107  p. 

65.  -  Relatos  diversos  de  cartas  de  jesuitas  ( 1634-1648 ).  Seleccidn  de  Jos6  Maria  de 

Cossio.  -  Madrid  (Espasa-Calpe),  1953,  12°,  154  p.  (=  Coleccidn  Aus- 
tral,  1166). 

J.  M.  de  Cossio  publie  dans  un  petit  volume  de  la  s^rie  populaire,  Coleccidn 
Austral ,  un  choix  de  lettres  adress^es  au  P.  Raphael  Pereyra  (S&ville  1594-1651) 
par  plusieurs  j^suites  espagnols  sur  divers  £v6nements  entre  1634  et  1648.  Les  ori- 
ginaux  sont  conserves  h  l’Acad6mie  Royale  de  1’Histoire  (Madrid),  mais  l'6dition  est 
faite  sur  la  pr£c£dente  publication  de  Pascual  Gayangos,  dans  le  Memorial  histdrico 
espahol.  [M.  Batllori  S.  I.J 

66.  -  URfA  y  UrIa,  Trino  de.  Apuntes  para  una  cronologia  de  drganos.  Boletin  de  la 

Real  Sociedad  vascongada  de  amigos  dei  pals  11  (San  Sebasti&n  1955)  255-272. 
Voir  :  El  ultimo  drgano  de  Aristides  Cavaille-Coll,  p.  269-272.  L'orgue  du  sane- 
tuaire  de  Loyola. 

Etato-Unls. 

67.  -  LaFarge,  John,  S.  I.  and  Bourke-White,  Margaret.  A  Report  on  the  American 

Jesuits.  New  York  (Farrar  Straus  and  Cudahy),  1956,  8a,  236  p. 

68.  -  Leary,  John  P.,  S.  I.  I  Lift  My  Lamp.  Jesuits  in  America.  Westminster  (Newman 

Press),  1955,  8°,  xv-383  p. 

CR.  Cath.  Hist.  Rev.  41  (1955)  349-351  (J.  B.  Pechulis). 
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•9.  -  Mohler,  James  A.,  S.  I.  Jesuit  Education  in  Chicago.  Woodstock  Letters  85 
(1956)  159-174. 

70.  -  Power,  Edward  J.  The  Formative  Years  of  Catholic  Colleges  founded  before 

1850  and  stili  in  existence  as  Colleges  and  Universities.  Records  of  the  Amer¬ 
ican  Catholic  Historical  Society  of  Philadelphia  65  (1954)  240-250  ;  66  (1955) 
19-34. 

Sur  ces  universitas  de  la  Compagnie  aux  fitats-Unis  :  Saint  Louis,  Spring  Hili, 
Saint  Xavier,  Fordham  et  Holy  Cross. 

71.  -  Repetti,  W.  C.,  S.  I.  Georgetown  and  the  Presidents.  Woodstock  Letters  85 

(1956)  265-280. 

France. 

72.  -  Adam,  P.  Le  culte  des  saints  jesuites  d  Silestat  aux  XVIIe  et  XVII Ie  sttcles. 

Annuaire  de  la  Sociate  des  amis  de  la  bibliothfcque  de  Selestat  (1954)  117-129. 

73.  -  Id.  Les  sodalites  et  confreries  fondees  par  les  jesuites  d  Selestat.  Annuaire  de  la 

Sociate  des  amis  de  la  biblioth^que  de  Selestat  (1953)  129-140. 

74.  -  Bouchard,  Marcel.  Venseignement  des  jesuites  sous  VAncien  Regime.  Informa¬ 

tion  historique  16  (Paris  1954)  127-134. 

75.  -  Caprile,  G.,  S.  I.  Rileggendo  il  primo  numero  di  Etudes  ( 1856-1956 ).  Civilth 

cattolica  (Roma  1956)  IV,  177-183. 

76.  -  Dainville,  Fran?ois  de,  S.  I.  Cartes  anciennes  de  1’jGglise  de  France.  Historique 

-  Rdpertoire ,  guide  d’usage.  Paris  (J.  Vrin),  1956,  8°,  323  p.,  16  pl.,  20  cartes 
et  figures. 

Voir  :  Cartes  de  maisons  religieuses,  Jesuites ,  p.  181-182. 

77.  -  Id.  L' enseignement  des  mathematiques  au  XVIIe  siicle.  XVIIe  si&cle  5  (Paris 

1956)  62-68. 

Sur  renseignement  des  mathematiques  dans  les  colliges  des  jesuites  frangais. 

78.  -  Desautels,  Alfred  R.,  S.  I.  Les  Memoires  de  Trivoux  et  le  mouvement  des  idtes 

au  XVIII e  si&cle.  1701-1734.  Roma  (Institutum  Historicum  S.  I.),  1956,  8°, 
xxvii-256  p.  (=  Bibliotheca  Instituti  Historici  S.  I.,  8). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

79.  -  Duroselle,  Jean-Baptiste.  Les  « Filiales  »  de  la  Congrigation.  Revue  d'histoire 

eccl6siastique  50  (Louvain  1955)  867-891. 

Histoire  de  cinq  « filiales»  (la  Societe  des  bonnes  oeuvres,  la  Soci6t£  de  St-Joseph, 
la  Soci6t£  des  bonnes  Studes,  la  Soci£t6  catholique  des  bons  livres  et  TAssociation 
pour  la  defense  de  la  religion  catholique)  et  leurs  rapports  avec  la  « Congregation » 
(1801-1830). 

80.  -  Les  fitablissements  des  jesuites  en  France  depuis  quatre  siicles  [sous  la  direction 

du  P.  Pierre  Delattre,  S.  I.].  Fasc.  15-16.  Retraites  ( Maison  de)  -  Strasbourg. 
Enghien  (Institut  Superieur  de  Theologie),  Wetteren  (De  Meester),  1956,  4°, 
coi.  401-1200. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

81.  -  H£lin,  fitienne.  Iitudiants  de  Li&ge  et  des  Pays-Bas  d  la  Faculte  de  Droit  de 

Pont-d-Mousson.  Bulletin  de  la  Sociate  royale  « Le  Vieux-Li^ge  »  nn.  108- 
109  (Ltege  1955)  423-439. 
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82.  -  Hennesey,  James  J.,  S.  I.  The  Novitiate  at  Paris.  Woodstock  Letters  85  (1956) 

192-196. 

83.  -  Julien-Eymard  d’Angers  0.  F.  M.  Cap.  L* apologttique  en  France  de  1580  & 

1670.  Pascal  et  ses  pricurseurs.  Paris  (Nouvelles  fiditions  Latines),  1956, 
8o,  243  p. 

Parmi  les  precurseurs  de  Pascal  examines  dans  cette  etude,  nous  trouvons  des 
apologistes  j^suites  :  J.  Bagot,  N.  Caussin,  P.  Coton,  F.  Garasse,  L.  Lessius,  L.  Ri- 
cheome  et  A.  Sirmond. 

84.  -  Kleiber,  Eu  gene.  Die  drei  Sandgan-Priorate :  St.  Morandt  St.  Ulrich  und  Oelen- 

berg.  Annuaire  de  la  Societ^  d’histoire  sundgovienne  (Mulhouse  1954)  148-153. 
M&noire  de  1774  concernant  ces  trois  b^nefices  supprimas,  donn£s  aux  jesuites 
et  devenus  vacants  par  la  suppression  de  la  Gompagnie.  D'apr6s  :  Revue  d'histoire 
de  1’figlise  de  France  41  (Paris  1955)  393. 

85.  -  Louis-Grimaud.  Histoire  de  la  libertt  d’enseignement  en  France.  Tome  VI.  La 

Monarchie  de  juillet.  Paris  (Apostolat  de  la  presse),  1954,  8°,  xxxvi-834  p. 
Voir  :  La  campagne  contre  la  Compagnie  de  Jtsus  et  contre  le  « parti-pritre  »,  p. 
505-579. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

86.  -  Ritter,  Fr.  Catalogue  des  incunables  et  livres  da  XV Ie  s.  ( jusqu’en  1530)  de  la 

biblioth&que  da  Grand  Stminaire  de  Strasbourg  ( avec  tables  des  provenances 
et  des  officines).  Archives  de  1’figlise  d’Alsace  5  (Strasbourg  1953-54)  69-133. 
Fonds  inconnu  tr6s  important,  provenant  principalement  des  universitas  jesuites 
de  Molsheim  et  de  Strasbourg.  D’apr£s  :  Revue  d’histoire  de  Ffiglise  de  France  41 
(Paris  1955)  389. 

Hollandc. 

Voir  aussi  le  n.  1. 

87.  -  Polman,  P.,  O.  F.  M.  Romeinse  bronnen  voor  de  kerkelijke  toestand  der  Nederlanden 

onder  de  Apostolische  Vicarissen.  1592-1727.  Deel  IV.  1706-1727.  's-Graven- 
hage  (M.  Nijhoff),  1955,  gr.  8°,  xx-860  p.  (=  Rijks  Geschiedkundige  Pu- 
blicatien,  97). 

Voir  dans  Findex  :  Jezuiten,  p.  860.  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 
CR.  Studia  catholica  31  (1956)  150-154  C.  H.  Lambermond). 

88.  -  Voets,  B.  Gehoorzame  priesters.  Enkele  kanttekeningen  uit  de  stadsarchieven  van 

Hoorn  en  Enkhuizen  over  aanstelling  van  priesters  in  de  18e  eeuw.  Haarlemse 
Bijdragen  64  (1956)  18-26. 

Contribution  k  la  question  de  la  readmission  des  jesuites  dans  ces  deux  villes. 

friande. 

89.  -  Jennings,  Brendan,  O.F.M.  Wadding  Papers  1614-38.  Edited  by  .  . .  -  Dublin 

(Stationery  Office),  1953,  8°,  xvi-700  p. 

Voir,  dans  le  3e  index  :  Jesuits ,  p.  697. 

Italle. 

Voir  aussi  les  nn.  53,  162. 

90.  -  Beltrame  Quattrocchi,  Enrichetta.  Un  problema  attributivo  :  il  palazzo  dei 

collegio  romano.  Studi  romani  4  (Roma  1956)  24-41,  167-179,  12  pl. 

91.  -  Denti,  Nino.  Un  monumento  di  pregevole  stile  barocco.  La  chiesa  dei  gesuiti  in 

Fidenza.  Aurea  Parma  39  (Parma  1955)  155-171,  2  pl. 
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92.  -  Lortz,  Josef.  Germanikum  und  Gegenref ormation.  Korrespondenzblatt  fur  die 

Alumnen  des  Collegium  Germanicum  Hungaricum  (Roma  1955)  67-121. 

93.  -  Passinetti,  Battista.  La  «  Civiltd.  catlolica  »  e  la  filosofia  rosminiana.  Dans  : 

Antonio  Rosmini  nel  centenario  della  morte.  (Milano  1955)  104-140  ;  Rivista 
di  filosofia  neo-scolastica  47  (Milano  1955)  404-440. 

94.  -  Putzulu,  Evandro.  La  partecipazione  dei  Padri  gesuiti  alU insegnamento  nelUuni- 

versitd.  di  Cagliari  in  un  documento  inedito  dei  1626.  Studi  sardi  12-13  (Ca- 
gliari  1952-53)  321-326. 

95.  -  Uricchio,  Michele.  II  collegio  germanico-ungarico  di  Pavia.  Bollettino  della 

SocieU  pavese  di  storia  patria  N.  S.  5  (Pavia  1953)  II,  3-46  ;  7  (1955)  33-63  ; 
8  (1956)  63-92. 

Histoire  du  collige  pendant  la  suppression  de  la  Compagnie  de  JEsus,  de  1781 
k  1796. 

96.  -  Vaglia,  Ugo.  I  conti  Calini  della  Compagnia  di  Gesti .  Commentari  delLateneo 

di  Brescia  per  1’anno  1953  (Brescia  1954)  129-148. 

97.  -  Vecchi,  Alberto.  L’opera  religiosa  dei  Muratori.  Modena  (Ed.  Paoline),  1955, 

8°,  161  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Lettonie. 

98.  -  Kucinskis,  Stanislaus,  S.  I.  LatvieSu  tautas  vieniba  1611  g.  Rigas  sinodes 

zinojumu  gaisma.  [L’unitE  du  peuple  letton  k  la  lumiEre  des  relations  sur  le 
synode  de  Riga  en  1611.]  -  Dzimtenes  Balss  (Stockholm  1955)  331-345. 

Ce  synode  a  EtE  convoquE  sur  Tinitiative  des  jesuites,  surtout  du  P.  E.  Togsdorf. 
11  a  EtE  prEsidE  par  le  reprEsentant  du  Saint-SiEge,  Jean-Marie  Bellet to,  qui  en  publia 
les  actes. 

Llthuanie. 

99.  -  Barokas  [Baroque].  Lietuviu  Enciklopedija  II  (Boston  1954)  213-217. 

L’Eglise  de  St-Casimir  prEs  de  la  maison  professe  de  Vilnius  (Wilna)  et  les  autres 

Eglises  des  jEsuites  de  style  baroque  sont  k  1’origine  de  ce  style  en  Lithuanie,  pour 
les  Edifices  religieux,  et  civils  (voir  p.  214-216).  [A.  Liuima  S.  I.] 

100.  -  BirZiSka,  Vaclovas.  AuksteSnioji  Mokykla  [ficole  moyenne].  Lietuviu  Enci¬ 

klopedija  I  (Boston  1953)  432-433. 

101.  -  Id.  AukStoji  Mokykla  [ficole  supErieure].  Lietuviu  Enciklopedija  1  (Boston 

1953)  436-438. 

Dans  ces  deux  articles,  1’auteur  parle,  entre  autres,  de  racadEmie  de  Vilnius, 
de  1’organisation  des  Aeoles  des  jesuites  et  de  leur  sort  aprEs  la  suppression  de  la 
Compagnie.  [A.  Liuima  S.  I.] 

102.  -  Id.  Biblioteka.  Lietuviu  Enciklopedija  II  (Boston  1954)  479-486. 

A  la  p.  483  quelques  indications,  difficiles  a  trouver  ailleurs,  sur  1'Etat  des  biblio- 
th&ques  (nombre  des  livres)  de  Tacad^mie  des  jesuites  de  Vilnius  et  des  autres  coll&ges 
en  Lithuanie.  P.  484,  1  fig.  de  la  biblioth^que  de  cette  acad&nie.  [A.  Liuima  S.  I.] 

103.  -  BirziSka,  Mykolas.  Lietuviu  Tautos  Kelias  [La  voie  de  la  nation  lithuanienne]. 

-  Los  Angeles  (£d.  Lietuviu  Dienos),  1952-1953,  8°,  2  vol.,  xn-240  et  245  p. 
Dans  cette  histoire  culturelle  de  la  Lithuanie,  Tauteur  mentionne  souvent  les 
jesuites  et  leur  activit£  apostolique,  Educatrice,  litteraire  et  culturelle  en  gEnEral, 
et  leur  influence  dans  la  vie  du  pays  (voir  surtout  vol.  I.  p.  13-19,  53-70,  165-170, 
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185-192,  et  passim).  Les  jesuites  le  plus  souvent  cites  sont :  Sirvydas,  Jaknavteius, 

V 

Srubauskis,  Jurevteius,  Pofliabutas,  Sarbievijus,  Baguzis,  Zebrys,  Kojalavteius ; 
ensuite  Tacad^mie  de  Vilnius,  les  colliges  de  Kaunas  et  de  Kra2iai.  [A.  Liuima  S.  1.] 

104.  -  Ivinskis,  Zenonas.  Katalikybes  Restauracija  Lietuvoje.  ( Problemos  ir  poziuriai 

i  protestantizmo  pletimasi  ir  jo  zlugima  Did£.  Lietuvoje .)  [Restauration  catho- 
lique  en  Lithuanie.  (Probtemes  et  aspects  de  la  propagation  et  de  la  dimi- 
nution  du  protestantisme  en  Lithuanie.)]  Lux  Christi  n.  17  (1955)  16-24. 

105.  -  Id.  Zemaidiu  religine  padetis  prieS  vysk.  Merkeli  Giedraiti.  [La  situation  reli- 

gieuse  en  Samogitie  avant  ItevSque  Melchior  Giedraitis.]  -  Aid  ai  (Kennebunk 
Port,  Maine  1956)  265-269. 

Dans  ces  deux  notes,  surtout  dans  la  seconde,  sur  la  situation  religieuse  en  Li¬ 
thuanie  vers  la  fin  du  xvie  stecle,  1’auteur  examine  Torigine  et  la  propagation  de  la 
legende  de  7  prStres  catholiques  restes  ^euls  fideles  dans  le  pays  et  les  propagateurs 
de  cette  16gende  (notamment  les  PP.  Albert  Kojalavteius  et  Stanislas  Rostowski).  11 
s'appuie  sur  les  relations  du  P.  Michel  Sedkowski  au  P.  G&teral  et  du  provincial 
Fran^ois  Sunyer  et  sur  d'autres  documents  des  archives  de  la  Compagnie  de  Jesus 
k  Rome.  [A.  Liuima  S.  I.] 

106.  -  Id.  Sventas  Kazimieras  1458-1484.  [Saint  Casimir]  -  Brooklyn,  N.  Y.  (680 

Bushwick  Ave.),  1955,  12°,  222  p.,  78  pl. 

Dans  cette  biographie,  dcrite  surtout  d’apr6s  les  archives  vaticanes  et  celles 
de  la  Compagnie  de  J£sus  k  Rome,  Pauteur  parle  souvent  des  jesuites,  notamment 
de  leur  contribution  k  1’extension  du  culte  de  S.  Casimir,  ainsi  que  des  fStes  organis^es 
par  Facad^mie  des  jesuites  de  Vilnius  a.  1’occasion  de  sa  canonisation  (p.  93-125). 
Parmi  les  illustrations  concernant  les  jesuites,  on  trouvera  (p.  97)  lteglise  de  la  maison 
professe  de  Vilnius,  construite  de  1604  k  1615  et  d^dtee  k  S.  Casimir,  et  (p.  128, 
132,  192)  le  portrait  du  saint  de  « type  j^suite  ».  A  la  fin  du  livre,  un  r£sunte  en  anglais 
(p.  201-212).  [A.  Liuima  S.  I.] 

107.  -  Kodatis,  B.  Astronomija.  Lietuviu  Enciklopedija  I  (Boston  1953)  325-330. 
L’auteur  cite  (p.  329-330)  le  P.  Thomas  Zebris  (1714-1758),  qui  a  organise  les 

studes  astronomiques  dans  l’acad6mie  de  Vilnius  et  qui  a  fait  aussi  construire  1'obser- 
vatoire  (voir  la  figure).  [A.  Liuima  S.  I.] 

108.  -  Markaitis,  Bruno,  S.  I.  Lietuvos  Jeznitai.  [Jesuites  en  Lithuanie.]  LaiSkai 

Lietuviams  (Chicago  1956)  203-210,  2  fig. 

Depuis  l’ann£e  1659. 

109.  -  Reklaitis,  Povilas.  Ignoto  batnytia,  8v.  [L’eglise  de  St-Ignace  k  Vilnius.] 

Lietuviu  Enciklopedija  VIII  (Boston  1956)  384,  1  fig. 

Construite  de  1622  k  1647. 

110.  -  Suziedelis,  Simas.  Vilniaus  Universiteto  Praeitis  ir  Mes.  [Le  pass£  de  l’uni- 

versit6  de  Vilnius.]  I  Laisve  n.  44  (Brooklyn,  N.  Y.  1955)  42-45. 

R^sunte  d’une  conference  faite  k  Boston  k  1’occasion  du  375e  anniversaire  de  la 
fondation  de  Tacad^mie  des  jesuites  a  Vilnius.  [A.  Liuima  S.  I.] 

Pologne. 

111.  -  toziNSKi,  J.  Z.  Kotcil  jezuicki  w  Piotrkowie  Trybunalskim.  Biuletyn  historii 

sztuki  16  (Warszawa  1954)  326-331. 

Au  sujet  de  lteglise  des  jesuites  k  Piotrkow  Trybunalski,  au  sud  de  fcddz. 

112.  -  Zag6rowski,  Olgierd.  Architect  Kasper  Bazanka  ( okolo  1680-1726  r.).  Biuletyn 

historii  sztuki  18  (Warszawa  1956)  84-122,  30  fig. 

Sur  les  ceuvres  d’art  de  cet  architecte  de  renom  dans  notre  ancienne  6glise  SS,- 
-Pierre-et-Paul  k  Cracovie,  voir  p.  101-102,  116-119  et  fig.  11-13,  29-33. 
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Portugal. 

Voir  aussi  le  n.  246. 

113.  -  Bonnant,  Georges.  La  librairie  genevoise  au  Portugal  du  XV Ie  au  XV IIP 

siicle.  Genava  N.  S.  3  (Gen£ve  1955)  183-200  et  fig.  137-145. 

Du  xvie  au  xvme  sifccle,  de  nombreuses  ceuvres  de  th£ologiens  espagnols  et 
portugais  ont  6te  r6edit£es  b.  Genfeve,  sans  indication  du  lieu  de  r£impression,  pour 
Otre  export^es  dans  la  pgninsule  ib^rique.  Parmi  ces  th^ologiens,  nombre  de  j6suites, 
notamment  Louis  de  Molina  et  Fran?ois  Su&rez  (p.  194-197  et  fig.  139, 145).  [J.  Si- 
mon  S.  I.] 

114.  -  Iparraguirre,  Ignacio,  S.  1.  Casas  e  movimento  de  Exercicios  em  Portugal. 

Brot^ria  63  (Lisboa  1956)  277-284. 

Jusqu'&  la  suppression  de  la  Compagnie. 

115.  -  Machado  Santos,  Mariana  Amplia.  Apontamentos  d.  margem  das  Conclusces 

impressas  dos  Mestres  Jesuitas  Portugueses  de  Filosofia .  Revista  Portuguesa 
de  Filosofia  11  (Braga  1955)  II,  561-567.  (=  Actas  do  I  Congresso  Nacional 
de  Filosofia). 

116.  -  MaurIcio  Gomes  dos  Santos,  Domingos,  [S.  I.]  0  Curso  Conimbricense.  Ex- 

pressao  do  Patriotismo  Portugues.  Revista  Portuguesa  de  Filosofia  11  (Braga 
1955)  II,  458-467.  (=  Actas  do  I  Congresso  Nacional  de  Filosofia). 

117.  -  Id.  Francisco  Titzlmans  O.F.M.  e  as  origens  do  Curso  Conimbricense.  Revista 

Portuguesa  de  Filosofia  11  (Braga  1955)  II,  468-478.  (=  Actas  do  I  Congresso 
Nacional  de  Filosofia). 

118.  -  Pereira,  Jos£  Augusto.  Agoreanos  que  foram  membros  da  « Companhia  de  Jesus ». 

Separata  do  12°  vol.  do  Boletim  do  Instituto  Hist6rico  da  Ilha  Terceira.  Angra 
do  Heroismo,  1954,  8°,  34  p. 

Brfcves  notices  biographiques  de  75  j^suites. 

119.  -  Pereira  Gomes,  Jo5o,  [S.  I.]  Os  Professores  de  Filosofia  do  Colegio  das  Artes. 

Revista  Portuguesa  de  Filosofia  11  (Braga  1955)  II,  520-545.  (=  Actas  do 
I  Congresso  Nacional  de  Filosofia). 

120.  -  Id.  Os  Reitores  do  Coldgio  das  Artes.  Brot^ria  62  (Lisboa  1956)  69-80,  211-222, 

341-351. 

121.  -  Silva  Dias,  Jos6  SebastiSo  da.  Portugal  e  a  cultura  europeia  ( secs .  XVI  a  XVIII). 

Biblos  28  (Coimbra  1952)  203-461. 

Au  sujet  de  Finfluence  de  la  Compagnie  sur  la  culture  du  Portugal  en  g^n^ral, 
voir  les  p.  233-243.  En  outre,  voir  :  Os  cursos  filos dficos  de  Soares  e  Cordeiro,  p.  257- 
266.  L'auteur  montre,  au  cours  de  cette  longue  6tude,  Timportance  du  collige  de 
Colmbre. 


122.  -  Silva  Tarouca,  Carlos  da,  S.  I.  CorrespondSncia  entre  o  Duque  Manuel  Teles 

da  Silva  e  Sebastido  Josi  de  Carvalho  e  Melo ,  1°  Marques  de  Pombal.  Aca¬ 
demia  Portuguesa  da  Histdria,  Anais,  II  S4rie,  6  (Lisboa  1955)  277-422. 

123.  -  Sousa  Soares,  Torquato  de.  O  Ensino  no  Coligio  das  Artes  de  Coimbra :  « Os 

Conimbricenses  ».  Revista  Portuguesa  de  Filosofia  11  (Braga  1955)  II,  756- 
768.  (=  Actas  do  I  Congresso  Nacional  de  Filosofia). 
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Suisse 

124.  -  Beckmann,  Johannes,  S.  M.  B.  Die  katholischen  Schweizermissionen  in  Ver- 

gangenheit  and  Gegenwart.  Studia  missionalia  9  (Roma  1956)  127-171. 

Sur  Tactivit^  des  J^suites  suisses,  voir  les  p.  129-132  et  141-142. 

125.  -  Carlen,  Louis.  Die  Rectoren  des  Kollegiums  von  Brig.  Blatter  aus  der  Walliser 

Geschichte  11  (Brig  1952)  67-92. 

Voir:  1662-1773.  Jesniten ,  p.  74-90. 

126.  -  Dommann,  Hans.  Die  Luzerner  J  esuitenfragz  in  der  Politik  und  in  der  euro - 

pdischen  Diplomatie  der  vierziger  Jahre.  Innerschweizerisches  Jahrbuch  ftir 
Heimatkunde  17-18  (Luzern  1954)  81-97. 

127.  -  Fischer,  Max,  und  Frey,  Arthur.  Zeitgenossische  Betrachtungen  zur  Jesui - 

tenfrage.  Zollikon-Ziirich  (Evangel.  Verlag),  1953,  8°,  87  p. 

128.  -  Die  Jesuitenfrage.  Reformatio  4  (Frauenfeld  1955)  65-156. 

129.  -  Kaelin,  Johann.  Jesuitenkirche  Solothurn.  [Solothurn,  1953],  8°,  16  p.,  1  pl. 

130.  -  Staehelin,  Ernst.  Die  Jesuitenfrage.  Zweite  durchgesehene  Auflage.  -  Basel 

(Helbing  und  Lichtenhahn),  1955,  8°,  62  p. 

CR.  Benedikt.  Monatschrift  32  (Beuron  1956)  168  ;  Z.  f.  schweiz.  Kirchengesch. 
50  (1956)  222-223  (O.  Vasella). 

131.  -  Id.  La  qaestion  des  jisuites.  Lausanne  (Bibi,  des  Arts),  1956,  8°,  60  p. 

CR.  Studes  289  (1956)  464  (H.  du  Passage). 


Tch6coslovaqnie. 

132.  -  MOller,  August.  Schlesier  auf  der  Akademie  in  Olmiitz ,  1576-1631.  Archiv 

fur  schlesische  Kirchengeschichte  12  (Hildesheim  1954)  61-111. 

133.  -  Id.  Schiiler  des  Fiirstentums  Neisse  auf  der  Jesuitenakademie  in  Olmiitz  von 

1632-1670.  Archiv  fiir  schlesische  Kirchengeschichte  13  (Hildesheim  1955) 
157-171. 

134.  -  NAhalka,  Stefan.  NepoSkvrnend  v  literature  a  v  ument  Slovenska.  [L'Immacul6e 

Conception  dans  la  littdrature  et  l’art  de  la  Slovaquie].  -  Most  2  (Cleveland 
1955)  161-176. 

Avec  une  bibliographie  tr&s  riche,  dont  la  plupart  des  ouvrages  sont  d’auteurs 
jgsuites,  sortout  de  l’universit6  de  Trnava. 

135.  -  Radimsky,  Jifi,  Jesuitt  v  Teltii.  1651-1773.  Inventdt.  -  Jesuitt  v  Jihlave.  1556- 

1772.  Inventdr.  V  Brn5  1952,  4°,  71  p.  [lith.]  (=  Invent&re  a  Katalogy 
Fondfi  Moravsk&io  Zemsk^ho  Archivu  v  Brne,  E  2,  3). 

136.  -  SvAbensky,  Mojmir.  Jesuitt  v  Brne.  1241-1773.  Inventdr.  V  BrnS  1954,  4% 

lix-315  p.  [lith.]  (=  InventAre  a  Katalogy  Fondd  Moravsk&io  Zemskeho 
Archivu  v  Brn6,  E  25). 

137.  -  Id.  Jesuitt  ve  Znojme.  1243-1773 .  Inventdt.  V  BrnS  1953,  4°,  ix-85  p.  [lith.J 

(=  Inventore  a  Katalogy  Fondfi  Moravsk^ho  Zemskeho  Archivu  v  Brne,. 
E  33). 
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IV.  Missions. 

Voir  aussi  les  nn.  2-3,  6,  294-295  (Charles),  453,  536,  642  (Loyola). 

138.  -  GarcIa  Villoslada,  Ricardo,  S.  I.  Los  historiadores  de  las  misiones.  Origen 

y  desarrollo  de  la  historiografia  misional.  Bilbao  (Siglo  de  las  misiones),  1956, 
12°,  154  p. 

2e  6dition  de  1’etude  signal^e  dans  1'AHSI  22  (1953)  690,  n.  135. 

139.  -  Millot,  Ren^-P.  L’£popie  missionnaire.  Aventures  et  missions  au  Service  de 

Dieu.  De  saint  Paul  d.  Grigoire  XV.  Textes  choisis,  traduits  et  annotas. 
-  Paris  1956,  8°,  454  p. 

Chapitres  concernant  la  Compagnie  : 

chap.  23.  L'entr£e  en  scfcne  des  j^suites,  p.  328-344. 

24.  S.  Fran^ois-Xaviei ,  p.  345-365. 

25.  Sur  les  pas  de  S.  Fran^ois-Xavier  (I),  p.  366-383. 

26.  Sur  les  pas  de  S.  Fran^ois-Xavier  (II),  p.  384-400. 

27.  Les  j^suites  en  Chine,  p.  401-425. 

140.  -  Ohm,  Thomas.  Wichtige  Daten  der  Missionsgeschichte.  Miinster  (Aschendorff), 

1956,  8°,  200  p.  (=  Veroffentlichungen  des  Instituts  fur  Missionswissen- 
schaft,  4). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

141.  -  Reid,  Desmond,  S.  I.  To  Pagan  Lands.  Studies  45  (Dublin  1956)  319-327. 

a)  Afrique. 

Voir  aussi  les  nn.  699  (Pdez),  777  (Tavares),  802  (Van  Hencxthoven). 

142.  -  BrAsio,  Antdnio,  C.  S.  Sp.  Monumenta  Missionaria  Africana.  Africa  Ociden- 

tal.  5°  vol.  ( 1600-1610 ).  Colegida  e  anotada  pelo  P.  .  .  .  -  Lisboa  (Aggncia 
Geral  do  Ultramar),  1955,  8°,  xliv-670  p. 

CR.  Brot&ia  61  (1955)  576  (D.  M.).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

143.  -  Cohen,  Marcel.  Zebra,  zecora,  hippotigris.  Aventures  lexicales  dans  les  langues 

romanes.  Romania  76  (Paris  1955)  145-182. 

Voir  :  Chap.  m.  Le  z&bre  d*Abyssinie  et  les  fisuites  portugaisf  p.  155-160  ;  Chap.  v 
Le  zibre  dans  Lobo-Le  Grand ,  p.  164-166. 

144.  -  Doresse,  Jean.  Au  pays  de  la  reine  de  Saba.  L’ £thiopie  antique  et  moderne 

Paris  (A.  Guillot),  1956,  8°,  171  p.,  108  fig.,  4  pl. 

Dans  cet  apertu  historique,  richement  illustri,  il  est  question  des  missions  des 
j^suites  en  fithiopie  aux  xvie-xvne  siScles,  p.  106-110. 

146.  -  Jones,  A.  H.  M.,  and  Monroe,  Elizabeth.  A  History  of  Ethiopia.  Oxford  (Clar- 
endon  Press),  [1955],  8°,  viii-196  p.,  5  pl.,  1  carte. 

Les  chapitres  v-vn  (p.  88-101)  resument  1’histoire  de  nos  missions  en  fithiopie. 

146.  -  Pericoli-Ridolfini,  Francesco.  La  missione  pontificia  presso  il  patriarca 
copto  di  Alessandria  Gabriele  VII  nel  1561-63.  Rivista  degli  studi  orientali 
31  (Roma  1956)  129-167. 

Histoire  de  la  mission  infructueuse  des  PP.  Christophe  Rodriguez  et  Jean-Bap- 
tiste  Eliano  sous  Pie  IV. 

b)  Amtirique. 

Voir  aussi  les  nn.  303  (Cobo),  342-343  (Herv^s  y  Panduro),  812  (Vizcardo). 


668 


LADISLAUS  POLGAR  S.  I. 


147.  -  Lohmann  Villena,  Guillermo.  Cifras  y  claves  indianas.  Capltulos  provisio- 

nales  de  un  estudio  sobre  criptografla  indiana.  Anuario  de  estudios  ameri- 
canos  11  (Sevilla  1954)  285-380. 

Voir  :  La  cifra  interna  de  la  Compahia  de  Jestis ,  p.  37-39. 

148.  -  MARTfN  Norman,  F.  Los  jesuitas  y  la  Independencia.  Historia  mexicana  5 

(Mexico  1955)  267-280. 

A  propos  de  Touvrage  du  P.  M.  Batllori,  EI  abate  Viscardo ,  signale  dans  1'AHSI 
22  (1953)  691,  n.  143. 

149.  -  Sancho  de  Sopranis,  Hipdlito.  Un  problema  de  historia  misional  hispanoame - 

ricana.  Missionalia  hispanica  12  (Madrid  1955)  515-553. 

Voir  :  Jesuitasf  p.  541-545,  et  dans  1’Appendice  :  n.  3,  p.  552-553. 


AntlUes. 

150.  -  Rennard,  J.  Histoire  religieuse  des  Antilles  frangaises  des  origines  &  1914  d’ apris 
des  documents  inidits.  -  Paris  (Librairie  Larose),  1954,  8°,  450  p.  (=  Coli. 
Biblioth&que  d’histoire  coloniale,  Nouv.  s&ie). 

CR.  Nouv.  rev.  thdol.  77  (1955)  1017  (J.  Masson).  Nous  en  rendrons  compte 
prochainement. 


Argentlne,  Paraguay. 

Nous  reunissons  ici  les  publications  relatives  aux  localites  qui  appartenaient, 
dans  1’ancienne  organisation,  h  la  Pro  vince  et  &  la  Mission  du  Paraguay. 

Voir  aussi  les  nn.  250,  282  (Carnario),  486  (Loyola),  688  (Muriei),  746  (S&nchez 
Labrador),  837  (Zipoli). 

151.  -  Andrews,  Paul,  S.  I.  Experiment  in  Paraguay.  Studies  45  (Dublin  1956) 

328-334. 

152.  -  Armani,  Alberto.  SulVorigine  e  sviluppo  delVordine  politico  e  sociale  nelle  Ri - 

duzioni  dei  Paraguay.  AHSI  24  (1955)  379-401. 

158.  -  Chaunu,  Pierre.  Au  point  d’impact  de  deux  colonisations  :  VFtat  jisuite  du  Pa¬ 
raguay, ,  un  empire  du  mati.  Annales  10  (Paris  1955)  559-564. 

A  propos  de  Touvrage  de  M.  M  orner,  The  Political  and  Economic  Activities  of 
tke  Jesuits  in  the  La  Piata  Regionf  signate  dans  1’AHSI  22  (1953)  694,  n.  166. 

154.  -  Corona  Baratech,  Carlos  E.  Notas  para  un  estudio  de  la  « Sociedad  en  el  Rio 

de  la  Piata  durante  el  virreinato  ».  Anuario  de  estudios  americanos  8  (Sevilla 
1951)  59-167. 

Voir  en  particulier  :  Los  indios  de  las  misionest  p.  143-150. 

155.  -  Descola,  Jean.  Quand  les  jisuites  sont  au  pouvoir.  Paris  (A.  Fayard),  1956, 

8°,  192  p.  (=  Cahiers  missionnaires,  1). 

156.  -  Furlong,  Guillermo,  S.  I.  La  «  Nueva  Filosofia  »  en  el  Rio  de  la  Piata .  £  1703 

6  1790?  Amicitia  (Buenos  Aires  1951)  21-29. 

Sur  1’enseignement  de  la  philosophie  au  coltege  des  jisuites  A  Cdrdoba  pendant 
le  xviii®  stecle. 

157.  -  Gren6n,  Pedro,  S.  I.  Las  renuncias  de  bienes  en  la  provincia  dei  Paraguay . 

Siglo  XVII.  AHSI  24  (1955)  402-417. 


BIBLIOGRAPHIA  DE  HISTORIA  S.  I. 


669 


158.  -  Hansel,  Jos6.  Livros  impressos  nas  Redugoes  Jesullicas.  Estudos  14  (Pdrto 

Alegre  1954)  n.  1,  67-76. 

159.  -  Lacombe,  Robert.  « Sur  la  terre  comme  au  ciel.  »  Uexpirience  iconomique  des 

Jisuites  au  Paraguay .  Sciences  ecctesiastiques  7  (Montr^al  1955)  293-318. 

160.  -  Otruba,  Gustav.  Der  Anteii  osterreichischer  Jesuitenmission&re  am  « heiligen 

Experiment »  von  Paraguay.  Mitteilungen  des  Instituts  ftlr  osterreichische 
Geschichtsforschung  63  (Wien  1955)  430-445. 

161.  -  Smith,  Francis  J.  Jesuits  in  Paraguay.  Month  N.  S.  14  (London  1955)  367-368. 

162.  -  Weiss,  Ignazio.  Gauchos ,  gesuiti,  genovesi.  Storie  dei  Rio  de  la  Piata.  Roma 

(De  Luca),  1955,  8°,  237  p. 

Trois  de  ces  essais  historiques  int^ressent  directement  la  Compagnie  de  Jesus  : 
ceux  sur  « L'impero  socialista  dei  gesuiti  nel  Paraguay  »  (p.  41-54),  « La  citt k  in¬ 
cantata  dei  Cesari »  (p.  55-64)  sur  le  P.  Mascardi,  et  «  Due  gesuiti  italiani  al  Piata  » 
(p.  65-76)  sur  les  PP.  Cattaneo  et  Gervasoni.  L'autre  sur  «  La  spedizione  Mala- 
spina  e  il  pittore  Fernando  Brambilla  nel  Rio  de  la  Piata  »  (p.  77-90)  s’occupe  d’un 
sujet  qui  int^ressa  nombre  d'ex-j6suites  am^ricains  et  am^ricanistes  exiles  en  Itaiie 
au  xvme  sifecle.  C’est  un  ensemble  d’essais  sympathiques,  £crits  en  un  style  alerte, 
mais  reposant  sur  une  bibliographie  insuffisante.  [M.  Batllori  S.  I.] 

Br£sil. 

Voir  aussi  les  nn.  246,  256-259  (Anchieta),  271  (Bl&squez),  689-691  (Nobrega), 
708  (Pontes),  808-811  (Vieira). 

163.  -  Bazin,  Germain.  L* architecture  religieuse  baroque  au  Brisil.  Tome  I.  Etude 

historique  et  morpho logique.  Sao  Paulo  (Museu  de  Arte),  Paris  (£ditions 
d’histoire  et  d’art),  1956,  4°,  xn-378  p. 

Voir :  Les  entreprises  monumentales  des  jisuites ,  p.  56-85.  Nous  en  rendrons 
compte  prochainement. 

164.  -  FernAndez  y  GonzAlez,  Eduardo.  A  fundagao  de  Sao  Paulo.  Revista  de  His- 

tdria  6  (S5o  Paulo  1955)  323-327. 

165.  -  Leite,  Serafim,  S.  I.  Monumenta  Brasiliae.  Vol.  I.  ( 1538-1553 ).  Roma  («  Mo¬ 

numenta  Historica  Societatis  Iesu  »),  1956,  8°,  47*-577  p.  (=  Monumenta 
Historica  Societatis  Iesu,  vol.  79  ;  Monumenta  Missionum,  vol.  10). 

Le  deuxi£me  tirage  de  ce  volume  a  pour  titre  :  Cartas  dos  primeiros  Jesuitas 
do  Brasil.  Sao  Paulo  (Comissao  do  IV  Centenario  da  cidade  de  Sao  Paulo,  1954). 
Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

166.  -  Rau,  Virginia,  Gomes  da  Silva,  Maria  Fernanda.  Os  Manuscritos  do  Arquivo 

da  Casa  de  Cadaval  respeitantes  ao  Brasil.  Vol.  I.  -  Coimbra  (Por  ordem 
da  Universidade),  1956,  4°,  xv-542  p.,  7  pl. 

Voir  dans  1’ Index  :  Companhia  de  Jesus ,  p.  500. 

167.  -  Sotjza  Campos,  Ernesto  de.  Histdria  da  Universidade  de  Sao  Paulo.  Sao  Paulo 

(Saraiva),  1954,  4°,  586  p.,  67  pl.,  1  carte. 

Voir  :  Raizes  d’ Aqu6m-Mar  -  Brasil  p.  15-24  ;  et  O  Primeiro  CoUgio  de  Sao 
Paulo,  p.  38-52. 

CR.  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  35  (1955)  424  (R.  E.  Poppino). 

168.  -  Taunay,  Affonso  de  E.  Histdria  da  Cidade  de  Sao  Paulo.  Sao  Paulo  (Edi9des 

Melhoramentos)  [1954],  8°,  273  p.,  ill. 
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CR.  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  35  (1955)  99-100  (R.  E.  Poppino). 

169.  -  Viotti,  H61io  Abranches,  S.  I.  Aspectos  da  Fundagao  de  Sao  Paulo  atravts  de 

escritos  nobreguenses.  Revista  de  Histdria  6  (S3o  Paulo  1955)  37-52. 

Canada. 

Voir  aussi  le  n.  320  (Duplessis). 

170.  -  Cartwright,  Jean  B.  Canada’s  Oldest  House.  Canadian  Geographical  Journal 

52  (Ottava  1956)  24-29. 

Sur  la  premi^re  r^sidence  des  jesuites  k  Siliery  pr6s  de  Qu£bec,  6tablie  en  1637. 

171.  -  C6te,  Jean,  S.  I.  Domestique  sdculier  d*habitt  mais  religieux  de  coeur .  Revue 

d’histoire  de  TAmerique  fran^aise  10  (Montr^al  1956)  182-190. 

Premier  chapitre  d'une  th6se  de  maitrise  sur  Y  Institution  des  donnds  d  Sainte- 
Marie-des-Hurons. 

172.  -  Pouliot,  Adrien,  S.  I.  Aux  origines  de  notre  ddvotion  d.  I’  Immacnlie-Conception. 

Qu^bec  (Societ^  historique  de  Qu6bec),  1956,  8°,  31  p.,  1  pl.  (=  Cahiers 
d’histoire,  8).  Aussi  dans  :  Vie  franfaise  10  (Qu^bec  1956)  165-178. 

Sur  le  role  des  saints  martyrs  canadiens  S.  I.  dans  Tetablissement  de  la  devo- 
tion  k  lTmmaculee-Conception  dans  la  Nouvelle-France. 

GR.  fitudes  291  (1956)  142  (H.  Holstein). 

173.  -  Pritchett,  John  Perry.  Catholic  Pioneering  in  the  Northwest.  Historical 

Records  and  Studies  38  (New  York  1950)  23-96. 

Sur  les  anciennes  missions  des  jesuites,  voir  p.  32-50. 

Colombie. 

Voir  aussi  les  nn.  298-301  (Glaver),  355  (Juli£n),  733  (Rugi),  747  (Sandoval)* 

174.  -  Caro,  Miguel  Antonio.  Estudios  de  critica  literaria  y  gramatical.  Tomo  I.  Edi¬ 

ci  on  preparada  por  Dario  Achury  Valenzuela.  -  Bogota  (Imprenta  na- 
cional),  1955,  8°,  xxxi-358  p.  (=  Biblioteca  de  la  Presidencia  de  Colom- 
bia,  16). 

Voir  :  Mendndez  Pelayo  y  la  ciencia  espahola  :  ii.  La  tutela  jesultica,  p.  294-300. 

175.  -  GarcIa  Bacca,  Juan  David.  Antologia  dei  pensamiento  filosdfico  en  Colombia 

(de  1647  a  1761).  Seleccidn  de  manuscritos,  textos,  traduccidn,  introduc- 
ciones,  por  el  doctor ...  -  Bogot&  (Imprenta  nacional),  1955,  8°,  362  p. 
(=  Biblioteca  de  la  Presidencia  de  Colombia,  21). 

Voir  dans  lTntroduction  historique  :  P.  Josi  de  Urbinat  S.  /.,  p.  24-26  ;  P.  Mateo 
de  Mimbela ,  S.  /.,  p.  26-28  ;  P.  Juan  Antonio  Varillas,  p.  30-32. 

176.  -  Nieto  Lozano,  Danilo.  La  educacion  en  el  Nuevo  Reino  de  Granada.  Tesis 

presentada  para  optar  al  titulo  de  doctor  en  filosofia  y  letras.  Bogoti  (Ed. 
Santafe),  1955,  8°,  180  p. 

Dans  le  chap.  v,  Fundacidn  de  los  principales  centros  educativos,  p.  131-146, 
nous  trouvons  quelques  breves  notices  sur  les  colliges  de  la  Compagnie  en  Colombie. 

177.  -  Pacheco,  Juan  Manuel,  S.  I.  Fundacidn  dei  antiguo  colegio  de  la  Companla 

de  Jesds  en  Popoydn.  Revista  javeriana  44  (Bogotd  1955)  148-154. 

178.  -  Jd.  La  iglesia  de  san  Ignacio  de  Bogotd.  Revista  javeriana  44  (Bogota  1955) 

65-70. 
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£quatear. 

Voir  aussi  les  nn.  673  (Magnin),  807  (Velasco). 

179.  -  Miranda  Ribadeneira,  Francisco,  S.  I.  La  primera  imprenta  ecuatoriana , 

su  primer  promotor,  el  primer  impresor,  1755-1955.  Quito  (Publicacidn  dei 
Consejo  municipal  de  Ambato),  1955,  8°,  66  p. 

Biographie  du  P.  Joseph-Marie  Maugeri,  qui  a  £tabli  la  premifcre  imprimerie 
&  Ambato  ;  notice  sur  le  frfcre  Jean-Adam  Schwartz,  premier  imprimeur ;  biblio- 
graphie  des  ouvrages  imprimes  pendant  les  annees  1755-1759.  D'aprfcs  :  Ind.  hist. 
esp.  2  (1956)  466,  n.  11193. 

180.  -  Rivero,  Juan,  S.  1.  Historia  de  las  misiones  de  tos  llanos  de  Casanare  y  los 

rios  Orinoco  y  Meta.  Bogot&  (Empresa  nacional  de  publicaciones),  1956, 
8°,  xiv-424  p.  (=  Biblioteca  de  la  Presidencia  de  Colombia,  23). 

Voir  :  El  padre  Juan  Riverot  p.  iv-ix,  par  Ram6n  Guerra  Azuola. 

181.  -  Stols,  Alexandre  A.  M.  Historia  de  la  imprenta  en  el  Ecuador  de  1755  a  1830. 

Quito  (Gasa  de  la  Cultura  Ecuatoriana),  1953,  8°,  xv-261  p.,  ili. 

GR.  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  35  (1955)  502-503  (D.  Bushnell). 

182.  -  Tobar  Donoso,  Julio.  La  Iglesia ,  modeladora  de  la  nacionalidad.  Gon  pr6- 

logo  dei  R.  P.  Aurelio  Espinosa  P6lit  S.  I.  -  Quito  (Prensa  catdlica),  1953, 
8°,  xvi-396  p. 

GR.  Razdn  y  fe  150  (1954)  361-362  (F.  Mateos).  Nous  en  rendrons  compte 
prochainement. 

Mexique. 

Voir  aussi  les  nn.  270  (Benz),  286  (Campoy),  362-364  (Kino),  376-378  (Landi- 
var),  731  (Rubio). 

183.  -  Alegre,  Francisco  Javier,  S.  I.  Historia  de  la  Provincia  de  la  Compahia  de 

Jesus  de  Nueva  Espana.  Tomo  1,  Libros  1-3  ( anos  1566-1596).  Nueva  edicidn 
por  Ernest  J.  Burrus  S.  1.  y  F£lix  Zubillaga  S.  I.  -  Roma  (Institutum 
Historicum  S.  1.),  1956,  8°,  xxxn-640  p.,  6  cartes,  1  portrait.  (=  Bibliotheca 
Instituti  Historici  S.  I.,  9). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

184.  -  Almada,  Francisco  R.  Los  restos  encontrados  en  la  iglesia  de  Ciudad  Guerrero . 

Boletin  de  la  Sociedad  chihuahense  de  estudios  histdricos  9  (Chihuahua 
1956)  914-918. 

II  s'agit  de  l^glise  de  1’ancienne  mission  de  Papigochi,  fond^e  par  le  P.  Thomas 
Guadalajara  en  1675.  Breves  notices  sur  les  restes  des  PP.  Basile  Jacome  (f  1749), 
S6bastien  Prieto  (f  1758)  et  Jacques-Philippe  Batres  (f  1764). 

185.  -  Bannon,  John  Francis,  S.  I.  The  Mission  Frontier  in  Sonora.  1620-1687.  New 

York  (U.  S.  Gath.  Hist.  Society),  1955,  8°,  x-160  p. 

GR.  Cath.  Hist.  Rev.  42  (1956)  216-217  (K.  M.  Schmitt). 

186.  -  Burrus,  Ernest  J.,  S.  I.  Pioneer  Jesuit  Apostles  among  the  Indians  of  New 

Spain  ( 1572-1604 ).  Ignatian  Principies  put  into  Practice.. AHSI  25  (1956) 
574-597. 

187.  -  Flores  Guerrero,  R.  El  imperialismo  jesulta  en  la  Nueva  Espana .  Hisforia 

mexicana  4  (M^xico  1954-55)  159-173. 
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188.  -  GARcfA,  Xcazbalceta,  Joaquin.  Bibliografia  mexicana  dei  siglo  XVI .  Catd - 

logo  razonado  de  libros  impresos  en  Mixico  de  1539  a  1600.  Con  biograflas 
de  autorss  y  otras  ilastraciones ,  precedido  de  una  noticia  acerca  de  la  intro - 
duccidn  de  la  imprenta  en  Mixico.  Nueva  edicitin  por  Agustin  Millares 
Carlo.  -  Mixico  (Fondo  de  cultura  econdmica),  1954,  4°,  583  p.,  156  fac- 
-simills. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

189.  -  Ocaranza,  Fernando.  Las  misiones  de  Sonora  en  el  ano  de  1658.  Memorias  de 

la  Academia  mexicana  de  historia  14  (Mixico  1955)  119-129. 

190.  -  Valle,  Rafael  Heliodoro.  Jesultas  de  Tepozotldn.  Thesaurus  9  (BogotA.  1953) 

159-263. 

Liste  de  tous  les  j^suites  qui  ont  v4cu  dans  le  collige  de  TepozotUn,  avec  leur 
bibliographie. 

191.  -  Zubillaga,  F£lix,  S.  I.  Monumenta  mexicana.  Vol.  I.  ( 1570-1580 ).  Edidit . .  . 

-  Romae  (« Monumenta  Historica  Soc.  Iesu»),  1956,  8°,  xlii-32*-631  p.,  1 
carte.  (=  Monumenta  Historica  Societatis  Iesu,  vol.  77  ;  Monumenta  Mis¬ 
sionum,  vol.  8). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Ptroii. 

Voir  aussi  le  n.  255  (Aller). 

192.  -  Armas  Medina,  Fernando  de.  Cristianizacidn  dei  Peru  ( 1532-1600 ).  Pr61ogo 

de  Vicente  RodrIgiiez  Casado.  -  Sevilla  (G.S.I.G.),  1953,  8°,  xxvm-636  p. 
Voir :  Los  jesultas  :  obstdculos  que  encontraron ,  p.  43-46  ;  La  Compahia  de  Je- 
sds  :  oposicidn  al  sistema  de  doctrinas ,  p.  166-172  ;  et  passim. 

193.  -  Ega5U,  Antonio  de,  S.  I.  El  virrey  don  Francisco  de  Toledo  y  los  jesultas  dei 

Peru  ( 1569-1581 ).  Estudios  de  Deusto  4  (Bilbao  1956)  115-186. 

194.  -  Virreinato  peruano.  Documzntos  para  su  historia.  Coleccidn  de  cartas  de  uirreyes. 

Conde  de  la  Monclova.  Tomo  XII  ( 1669-1705 ).  Direccidn,  pr61ogos  y  notas 
de  Manuel  Moreyra  y  Paz-SoldAn  y  Guillermo  C£spedes  del  Gastillo. 
Lima  (Ed.  Lumen),  1955,  8°,  lxxxvi-424  p. 

Nous  en  rendrons  xompte  prochainement. 

Urnguay- 

195.  -  Porto,  Aurelio.  Histdria  das  Missoes  Orientais  do  Uruguai.  Segunda  edi$2o 

revista  e  melhorada  pelo  P.  Luis  Gonzaga  Jaeger,  S.  I.  -  Porto  Alegre 
(Livraria  Selbach),  1954,  8°,  2  vol.,  434  et  462  p.  (= Jesuitas  no  Sui  do  Bra- 
sil,  3-4). 

GR.  Razdn  y  fe  153  (1956)  697-698  (F.  Mateos) ;  Mission.  hisp.  13  (1956) 
383-384  (F.  Mateos).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

c)  Asie . 


196.  -  Braga,  J.  M.  « Jesultas  na  Asia  ».  Boletim  Eclesi&stico  da  Diocese  de  Macau 
53  (1955)  15-33,  94-112,  154-168,  288-303,  356-377,  426-448,  505-525,  569- 
586,  627-655,  711-730;  54  (1956)  23-41,  116-127,  196-219. 
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Inventaire  de  cet  important  recueil  de  documents  de  la  biblioth&que  de  Ajuda 
k  Lisbonne. 

197.  -  Plattner,  Felix  Alfred,  [S.  I.]  Met  kruis  en  kompas  op  weg  naar  Azie,  Bij- 

drage  tot  de  kennis  der  ontdekkingsreizen.  Roermond  en  Maaseik  (J.  J.  Ro- 
men  en  Zonen),  1956,  8°,  368  p. 

CR.  Collect.  Mechlin.  26  (1956)  419  (J.  Lauwerijsen) ;  Streven  9  (1956)  1086 
(C.  Wessels). 

198.  -  Id.  Pfeffer  und  Seelen.  Die  Entdeckung  des  See-  und  Landweges  nach  Asien . 

2.,  erweiterte  Aufl.  von  « Jesuiten  zur  See».  -  Einsiedeln  (Benziger),  1955, 
8«,  271  p.,  16  pl. 

Cet  te  deuxi&me  edition  et  les  deux  traductions  d£j£  publices  (fran$aise,  signal£e 
dans  1’AHSI  24  [1955]  493,  n.  132;  n^erlandaise,  au  n.  prodent)  montrent  le  succfcs 
de  cet  ouvrage  (dont  la  premi^re  6dition  est  signatee  15  [1946]  231,  n.  140,  et  recen- 
s^e,  ibid.  p.  181-183),  qui  nous  donne  un  apertu  g^n^ral  sur  1’activite  missionnaire 
de  1'ancienne  Compagnie  dans  les  pays  d^xtrSme-Orient. 

CR.  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  12  (1956)  78  (Specker). 

Chloe. 

Voir  aussi  les  nn.  139,  310  (Couplet),  719-723  (Ricci),  730  (Rougemont). 

199.  -  ArnAiz,  Eus6bio,  C.  SS.  R.  Macau.,  Mae  das  Missoes  do  Extremo-Oriente.  Bo- 

letim  Eclesi&stico  da  Diocese  de  Macau  54  (1956)  221-239,  275-285,  335-348. 
Ces  trois  chapitres  portent  les  titres  suivants  :  n.  Macau  Crista  (ou  «  Os  Je- 
suitas  em  Macau  ») ;  m.  Macau  e  as  Missoes  do  Japao  ;  iv.  Jesuitas  de  Macau  na 
China. 

200.  -  Dehergne,  Joseph,  S.  I.  Les  missions  du  nord  de  la  Chine  vers  1700.  £tude 

de  giographie  missionnaire.  AHSI  24  (1955)  251-294. 

201.  -  Hugo-Brunt,  M.  An  Architectural  Survey  of  the  Jesuit  Seminary  Church  of 

St.  PauVs ,  Macao.  Re-issue  from  the  Journal  of  Oriental  Studies  1  (Hong 
Kong  1954),  4°,  21  p.,  16  pl. 

202.  -  Leger,  Fran?ois.  Jtsuites  frangais  en  route  vers  la  Chine  au  dix-septieme  siecle. 

La  Table  ronde,  n.  91  (Paris  1955)  68-73. 

Yoyage  de  six  j£suites  embarqu^s  a  Brest  le  3  mars  1685. 

203.  -  Pilhatsch,  Franz.  Das  Problem  der  chinesischzn  Liturgiesprache  in  Geschichte 

und  Gegenwart.  Dans  :  Monumentum  Bambergense.  Festgabe  fur  Benedikt 
Kraft,  herausgegeben  von  Hermann  Nottarp.  (Miinchen  1955)  519-529. 
Sur  le  role  des  missionnaires  jesuites  du  xvie  au  xvme  siecle,  voir  p.  519-524. 

204.  -  Renaud,  Rosario,  S.  I.  Suchow ,  dioc&se  de  Chine.  T.  I.  ( 1882-1931 ).  Montr^al 

(Ed.  Bellarmin),  1955,  8°,  506  p.,  ili. 

CR.  fitudes  288  (1956)  466-467  (A.  R£tif).  Nous  en  rendrons  compte  prochai- 
nement . 

205.  -  Wassermann,  Felix  M.  Latein  in  China.  Neues  Abendland  10  (Miinchen  1955) 

163-166. 

Sur  le  trait6  entre  la  Russie  et  la  Chine,  redige  en  latin  en  1689.  Deux  jesuites, 
F.  Gerbillon  et  Th.  Pereira,  ont  collabore,  comme  interpretes,  a  cette  negotiation. 

Indes. 

Voir  aussi  les  nn.  309  (Correia),  315  (De  Nobili),  392  (Lievens),  395  (Lopez 
Sanz),  452  (Loyola),  716  (Rhodes),  728  (Roth),  806  (Vega),  813-836  (Xavier). 
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200.  -  Correi  a-Afonso,  John,  S.  I.  Jesuit  Letters  and  Indian  History.  A  Study  of 
the  Natare  and  Development  of  the  Jesuit  Letters  from  India  ( 1542-1773 )  and 
of  Their  Value  for  Indian  Historiography.  With  a  Preface  by  Georg  Schur- 
hammer,  S.  I.  -  Bombay  (Indian  Historical  Research  Institute),  1955,  8°, 
xxxix-193  p.,  5  pl. 

CR.  Broteria  42  (1956)  244-245  (M.  de  Melo) ;  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  12  (1956) 
154-155  (A.  Camps);  Miss.  hisp.  13  (1956)  192  (Marino) ;  Month  16  (1956)  61;  World- 
mission  7  (1956)  104  (F.  J.  Sheen).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

207.  -  Ferroli,  D.,  S.  I.  The  Jesuits  in  Mysore.  Kozhikode  (Xavier  Press),  1955, 

8°,  vi-238  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

208.  -  GARcfA,  Antdnio,  S.  I.  IV  Centendrio  da  Imprensa  de  Goa.  1556-1956.  Broteria 

63  (Lisboa  1956)  268-276. 

Sur  rimprimerie  du  collige  de  Saint-Paul  h  Goa. 

209.  -  Melo,  Carlos  Mercfis  de,  S.  I.  The  Recruitment  and  Formation  of  the  Native 

Clergy  in  India  ( 16th-19th  Century).  An  Historico-Canonical  Study .  Lisboa 
(Agfincia  Geral  do  Ultramar),  1955,  8°,  xxxi-358  p. 

Voir  chap.  i,  The  Seminary  of  Santa  Fe,  p.  65-109. 

CR.  Nouv.  rev.  theol.  77  (1955)  1016  (J.  Masson)  ;  Broteria  61  (1955)  566-567 
(A.  Leite) ;  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  11  (1955)  311-313  (J.  Wicki).  Nous  en  rendrons 
compte  prochainement. 

210.  -  Pissurlencar,  Panduronga  S.  S.  Assentos  do  Conselho  do  Estado.  Vol.  III 

( 1644-1658 ).  Documentos  coordenados  e  anotados  por  ...»  Bastor&-Goa 
(Tip.  Rangel),  1955,  gr.  8°,  xxvm-676  p. 

Comme  les  tomes  pr^cedents,  ce  volume  apporte  un  prScieux  materiei  pour 
1’histoire  des  ordres  religieux  et  de  1’figlise  k  Goa.  C’est  un  temps  ou  se  rencontrent 
beaucoup  de  difficultas  avec  les  sup^rieurs  ecctesiastiques  (dominicains,  augustins, 
chr^tiens  de  Serra  contre  Farcheveque  Francisco  Garcia).  La  Compagnie  de  J6sus 
compte  parmi  les  ordres  qui  si&gent  au  conseil  d’£tat  et,  par  consSquent,  se  trouve 
souvent  en  cause.  A  noter  1’Instruction  destinae  aux  P6res  qui,  durant  les  annues 
1652-1655,  £taient  charges  des  intSrSts  portugais  aupr&s  des  princes  indiens.  [J. 
Wicki  S.  I.] 

/ 

211.  -  Id.  Roteiro  dos  Arquivos  da  India  Portuguesa.  Introdugao  e  notas  por  .  .  .  - 

Bastord  (Rangel),  1955,  8°,  xxi-263  p. 

Voir  :  CoUgio  do  Bom  Jesus ,  p.  31  ;  Coltgio  de  S.  Pauloy  p.  32  ;  CoUgio  de  Racholy 
p.  33  ;  Convento  do  Bom  Jesusy  p.  53-54  ;  Cristandadey  p.  61-95  ;  Japao ,  p.  122  ; 
Jesuttas ,  p.  122-124  ;  Macauy  p.  125  ;  Noviciado  de  Choraof  p.  145. 

s 

212.  -  Ribeiro,  Luciano.  Registro  da  Casa  da  India.  Introdu?ao,  indices  e  notas  do 

Prof.  ...  -  Lisboa  (Aggncia  Geral  do  Ultramar),  1954-55,  8°,  2  vol.,  xi-578 
et  xlviii-219  p. 

Dans  le  premier  volume,  le  P.  Ribeiro  avait  publie  le  registre  de  Tancienne  Casa 
da  India ,  d’apr£s  une  copie  du  marquis  de  Fronteira,  en  tenant  compte  aussi  d’un 
inanuscrit  semblable  de  la  maison  Cadaval.  (L'original  a  disparu  avec  la  Casa  da 
Indiay  d^truite,  ainsi  que  toutes  les  archives,  par  le  tremblement  de  terre  de  1755). 
Le  registre  court  de  Fannie  1508  k  Fannie  1633  et  contient  surtout  la  a  MercSs  » 
royale  pour  1’Orient  (nomination  aux  charges,  etc.,  avec  des  indications  ;sur  les  per- 
sonnes,  les  retributions,  les  lieux).  L’ceuvre  est  une  source  de  premi&re  importance 
pour  1’histoire  de  1’empire  portugais  d^rient.  La  deuxteme  partie  contient  un  index 
des  personnes,  lieux,  mati&res,  officiers  de  la  chancellerie  et  une  chronologie.  fitant 
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donn£  les  rapports  etroits  des  ordres  religieux  avec  les  autorit^s  civiles,  le  livre  est 
aussi  tr£s  precieux  pour  1’histoire  des  missions.  [J.  Wicki  S.  I.] 

213.  -  SA,  Artur  Basilio  de.  Documentagao  para  a  Historia  do  Padroado  Portuguis 

do  Oriente.  Insultndia.  2°  vol.  ( 1550-1562 ),  3°  vol.  ( 1563-1567 ).  Colegida  e 
anotada  por ...  -  Lisboa  (AgSncia  Geral  do  Ultramar),  1955,  8°,  xxxii-657, 
xxxix-554  p. 

GR.  Brot^ria  62  (1956)  499-500  ;  63  (1956)  117-118  (A.  de  L.).  Nous  en  rendrons 
compte  prochainement. 

214.  -  Silva  Rego,  Antdnio  da.  Documentagao  para  a  Histdria  das  Missoes  do  Pa¬ 

droado  Portuguis  do  Oriente,  india.  11°  vol.  ( 1569-1572 ).  Colegida  e  anotada 
por ...-  Lisboa  (Agfincia  Geral  do  Ultramar),  1955,  8°,  xliii-1008  p. 

GR.  Broteria  62  (1956)  500  (A.  de  L.).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

215.  -  Wicki,  Joseph,  S.  I.  Documenta  indica.  Vol.  IV.  ( 1557-1560 ).  Edidit .  .  .  - 

Romae  («Monumenta  Historica  Soc.  Iesu»),  1956,  8°,  xxv-38*-925  p.,  3 
cartes^  (  =  Monumenta  Historica  Societatis  Iesu,  vol.  78;  Monumenta  Mis¬ 
sionum,  vol.  9). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

216.  -  Id.  Die  attere  katholische  Mission  in  der  Begegnung  mit  Indien.  Saeculum  6 

(Freiburg  1955)  345-367. 

Japon. 

Voir  aussi  les  nn.  291  (Carvalho),  312  (De  Angelis),  332  (Frois),  333  (Gaubil), 
351  (Ixida),  361  (Kimura),  369  (Kusai),  753  (Spinola),  800  (Valignano),  813-836 
(Xavier). 

217.  -  Testimonios  autinticos  acerca  de  los  protomdrtires  dei  Japdn.  Prologo  de  Eduardo 

Enrique  Rfos,  con  un  ensayo  biobibliogr&fico  por  Agustin  Millares  Carlo  y 
Juli&n  Calvo.  -  Mexico  (Talleres  Gr&ficos  de  Edimemex),  1954,  8°,  ccxxxix- 
363  p.,  1  pl.  (=  «  Fondo  Pagliai  »,  2). 

GR.  Rev.  interamer.  de  bibliogr.  5  (1955)  301-311  (B.  Gento  Sanz). 

Philippines. 

Voir  aussi  les  nn.  359-360  (Kamel). 

218.  -  La  Costa,  H.  de,  [S.  I.]  Jesuit  Education  in  the  Philippines  to  1768.  Philippine 

Studies  4  (Manila  1956)  127-155. 

219.  -  Lynch,  Frank,  [S.  I.]  The  Jesuit  Letters  of  Mindanao  As  a  Source  of  Anthro - 

pological  Data.  Philippine  Studies  4  (Manila  1956)  247-272. 

220.  -  Meany,  James  J.,  [S.  I.]  Ateneo.  Philippine  Studies  4  (Manila  1956)  157-193. 
Sur  les  colliges  de  la  nouvelle  Compagnie  aux  Philippines. 

221.  -  0'Shaughnessy,  Thomas  J.,  [S.  I.]  Philippine  Islam  and  the  Society  of  Jesus . 

Philippine  Studies  4  (Manila  1956)  215-245. 

222.  -  Weiss,  Arthur  A.,  [S.  I.]  Jesuit  Social  Apostolate.  1859-1956.  Philippine 

Studies  4  (Manila  1956)  273-290. 

Proche-Orient. 

223.  -  Jalabert,  Henri,  S.  I.  Histoire  d’un  siicle.  La  Congregation  des  sceurs  des  Saints- 
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Coeurs  de  Jisus  et  de  Marie  au  Liban  et  en  Syrie.  1853-1953.  Beyrouth  (Mai- 
son  Mfcre  de  la  Congr^gation),  1956,  8°,  196  p.,  1  carte,  ill. 

La  Congr£gation  a  6t6  fond£e  par  des  j^suites  (Paul-Marie  Riccadonna,  Ray- 
mond  Estfcve,  Joseph  Gemayel  et  Louis  Abougit)  et  prfcs  des  Sup6rieures  g£n£rales 
il  y  a  comme  « Directeurs  g£n£raux  »  des  P6res  de  la  Compagnie. 

224.  -  Khalife,  Ignace-Abdo,  S.  I.  Catalogue  raisonne  des  manuscrits  de  la  Biblio- 
thique  Orientale  de  UUniversiti  Saint- Joseph.  Seconde  s^rie,  II.  -  M£lan- 
ges  de  TUniversit^  Saint-Joseph  31  (Beyrouth  1954)  99-262. 

Suite  de  1’article  signate  dans  l’AHSI  22  (1953)  710,  n.  315. 


V.  Activitas  particuli&res. 


a)  Pddagogle. 

225.  -  Lejeaux,  Jeanne.  Les  ddcors  de  thidtres  dans  les  colliges  des  jisuites.  Revue 

d’histoire  du  tlte&tre  7  (Paris  1955)  305-315,  1  pl. 

226.  -  Mesnard,  Pierre.  La  ptdagogie  des  jtsuites  ( 1548-1762 ).  Dans  :  Les  grands 

pidagogues.  Ouvrage  publte  sous  la  direction  de  J.  Chateau.  (Paris  1956„ 
12°)  45-107. 

227.  -  Trossarelli,  F.,  S.  I.  Principi  pedagogici  della  Compagnia  di  Gesii.  Civilt& 

cattolica  (Roma  1956)  II,  573-585  ;  III,  364-375. 

b)  Splrltuallie . 

228.  -  Basabe,  Enrique,  S.  I.  Expansidn  de  los  « Ejercicios  »  en  la  Iglesia.  Trabajo 

compuesto  a  base  de  los  884  docamentos  dei  « Enchiridion  Exercitiorum ». 
Misceldnea  Comillas  25  (1956)  327-382. 

229.  -  Chuzeville,  Jean.  Les  mystiques  espagnols.  Paris  (B.  Grasset),  1952,  12°, 

259  p. 

Voir  :  Saint  Fran$ois  de  Borgia ,  p.  98-102  ;  Saint  Frangois  Xavier ,  p.  103-115. 

230.  -  Cor  Salvatoris.  Guida  alia  devozione  al  Sacro  Cuore  di  Gesii.  A  cura  di  Josef 

Stierli  [S.  I.]  -  Brescia  (Morcelliana),  1956,  8°,  233  p. 

Traduction  de  1’ouvrage  signate  dans  l’AHSI  23  (1954)  436,  n.  190. 

Dans  1’article  du  P.  J.  Stierli  :  La  devozione  al  Sacro  Cuore  di  Gesii  dalla  fine 
delVetd.  patristica  a  santa  Margherita  Maria  Alacoque  (p.  71-119),  voir  :  La  Compagnia 
di  Gesii ,  p.  109-115.  Dans  1’article  du  nteme  auteur  :  Gli  sviluppi  della  devozione  al  Sacro 
Cuore  di  Gesii  nelVetd.  moderna  (p.  120-144),  voir  :  Vaiuto  fedele  (La  Colombtere,  Croiset, 
Gallifet),  p.  135-139. 

231.  -  Forest,  Charles,  S.  I.  Exercitatio  corporalis.  Woodstock  Letters  85  (1956) 

53-58. 

232.  -  Guibert,  Jose  de,  S.  I.  La  espiritualidad  de  la  Compahia  de  Jesiis.  Bosquejo 

histdrico.  Obra  pdstuma.  -  Santander  (Sal  Terrae),  1955,  8°,  xxxi-486  p. 
Traduction  de  1’important  manuel  d’initiation  k  1’histoire  de  la  spiritualit^  de 
la  Compagnie  de  J4sus,  que  nous  avons  signate  dans  1’AHSI  22  (1953)  711,  n.  332, 
et  recens^  23  (1954)  345-349. 

CR.  Rev.  javeriana  45  (1956)  237  ;  Comment.  pro  rei.  35  (1956)  215  (I.  Canal)  ; 
Sal  terrae  44  (1956)  456-457  (A.  Mor&n) ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  638-639  (J.  I.); 
Rev.  de  espirit.  15  (1956)  364-366  (J.  Bosco  de  J.  Sacramentado). 
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233.  -  Iparraguirre,  Ignacio,  S.  I.  La  oracidn  en  la  Compaiiia  naciente.  AHSI  25 

(1956)  455-487. 

234.  -  Id.  400  Jahre  Exerzitien.  Lebendige  Seelsorge  7  (Freiburg  1956)  147-150. 

235.  -  La  Gruz,  Jos6  Maria  de,  O.  C.  D.  Repertorio  de  antores  espaholes  de  espiritaa - 

lidad.  Revista  de  espiritualidad  14  (Madrid  1955)  385-403. 

Yoir:  Jesuitas  (siglos  XVI-XIX),  p.  385-399. 

236.  -  Lippert,  Peter,  S.  I.  Zur  Psychologie  des  Jesuitenordens .  Zweite  Auflage.  -  Frei¬ 

burg  (Herder)  1956,  12°,  xn-132  p. 

R^dition  de  1’ouvrage  de  jeunesse  du  P.  Lippert  (la  premi&re  edition  a  6t 6 
publice  en  1912),  dans  lequel  il  veut  nous  faire  comprendre  les  grandes  id£es  qui 
expliquent  la  gen&se  et  la  vie  de  la  Gompagnie  de  J6sus.  L^dition  a  6t6  pr6par£e 
et  pr£fac£e  par  le  P.  Fr.  Hillig  S.  I. 

CR.  Rev.  d'asc£tique  et  de  mystique  32  (1956)  248-249  (J.  Bonsirven). 

237.  -  Rahner,  Hugo,  S.  I.  La  espiritualidad  de  las  Congregae  io  nes  Marianas  y  su 

historia.  Mexico  (Buena  Prensa),  1955,  12°,  54  p.  (=  Biblioteca  de  las  CC. 
MM.,  11). 

c)  Sciences  eccleslastiques. 

Yoir  aussi  les  nn.  59-60  (Espagne),  83  (France),  115-117,  121,  123  (Portugal), 
156  (Argentine),  175  (Colombie),  267  (Barbiano),  269  (Bellarmino),  290  (C&rdenas), 
327-330  (Fonseca),  366-367  (Kleutgen),  383-384  (Lessius),  672  (Lugo),  681  (Ripalda), 
685-686  (Molina),  755-768  (Sudrez). 

238.  -  GarcIa  Torres,  Juan.  La  necesidad  de  la  confesidn  sensibile  ( desde  Sudrez , 

20  jun.  1602  a  la  Instr.  de  la  S.  Penitenciaria ,  25  marzo  1944).  Archivo  teo- 
ldgico  granadino  18  (Granada  1955)  63-132. 

Voir  :  La  cuestidn  suareciana  de  la  confesidn  a  distancia ,  p.  66-68  ;  La  escuela 
jesuitica ,  p.  90-103. 

239.  -  MartInez,  Pedro  de  Alcdntara,  O.F.M.  Corredencidn ,  pecado  y  dibito  segun 

los  tedlogos  salmantinos.  Salmanticensis  2  (Salamanca  1955)  536-584. 

Dans  la  deuxi&me  partie,  Pauteur  £tudie  la  doctrine  des  PP.  J.  A.  Veldzquez 
et  J.  E.  Nieremberg,  p.  576-583. 

240.  -  Moore,  Eduardo,  S.  I.  La  moral  en  el  siglo  XVI  y  primera  mitad  dei  XVII. 

Ensayo  de  sintesis  histdrica  y  estudio  de  algunos  autores.  Granada  (F.  Romdn 
Gamacho),  1956,  8°,  95  p. 

L’auteur  parle  de  renseignement  de  la  morale  du  collige  romain  (p.  51-52)  et 
de  nombreux  auteurs  j^suites. 

241.  -  Pelster,  Franz,  S.  I.  Zur  Frage  des  Laximus.  Scholastik29  (Frankfurt  1954) 

396-400. 

Critique  et  corrige  1’^tude  de  M.  Petrocchi :  II  problema  dei  lassismo  nel  secolo 
XVII  (signal^e  dans  1’AHSI  22  [1953]  715,  n.  358),  surtout  en  ce  qui  concerne  la 
Gompagnie  de  Jesus  en  g^neral,  et  en  particulier  Th.  Tamburini  et  P.  Laymann. 

d)  Sciences  protanes% 

Voir  aussi  les  nn.  107,  305  (astronomie),  325-326,  359-360  (botanique),  342-343 
(mSdecine),  340  (optique),  393  (physique),  365  (Kircher),  722  (Ricci). 

242.  -  FOck,  Johann.  Die  arabischen  Studien  in  Europa  bis  in  den  Anfang  des  20. 

v  Jahrhunderts.  Leipzig  (O.  Harrassowitz),  1955,  8°,  vm-335  p. 
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Notices  sur  les  travaux  dans  le  domaine  des  studes  arabes  des  PP.  Henri  Lam- 
mens  (1862-1932),  Jean-Baptiste  Belot  (1822-1904)  et  Louis  Cheikho  (1859-1927), 
p.  292-297.  [J.  Simon  S.  I.] 

243.  -  0’Connell,  Daniel,  S.  1.  Jesuit  Men  of  Science.  Studies  45  (Dublin  1956)  307- 

318. 

244.  -  Torcoletti,  Luigi  Maria.  II  processo  di  Galileo.  Clero  ed  astronomia.  Monza 

(Scuola  tipografica  Artigianelli),  1956,  8°,  375  p. 

L'auteur  parle  de  nombreux  jdsuites.  Voir  dans  Tlndex  :  Gesuitif  p.  369-371. 
CR.  Antonianum  31  (1956)  449-450  (R.  Valcanover). 

c)  Arts. 

Voir  aussi  les  nn.  (architecture  :)  25,  35,  43-44,  55,  58,  63,  90-91,  99,  109,  111- 
112,  129,  163,  178,  201,  687,  797  ;  (tlu&tre  :)  52,  225,  473,  717  ;  (musique  :)  714, 
721,  752,  837. 

245.  -  Barrett,  D.  C.,  S.  I.  A  « Jesuit  Style » in  Art?  Studies  45  (Dublin  1956)  335-341. 

246.  -  Bazin,  Germain.  L’ architecture  religieuse  du  Portugal  et  du  Brisil  d  Vipoque 

baroque.  Dans  :  Rapports  et  Communications  du  SeizUme  Congris  dfhistoire 
de  Vart.  (Lisbonne  -  Porto  1951)  69-93,  ili. 

D'apr6s  :  Handbook  of  Latin  American  Studies  17  (1951)  n.  491.  L’auteur  com¬ 
pare  les  £glises  des  jtesuites  au  Portugal  avec  celles  du  Br^sil. 

247.  -  Roques,  Paul.  Limites  et  rayonnement  du  baroque  romain.  Bulletin  de  litt£- 

rature  ecctesiastique  57  (Toulouse  1956)  161-171. 

Voir  :  Note  sur  un  problime  resolu  :  Vart  baroque ,  art  « jesuite  » ?  p.  169-171. 


VI.  Biographies. 


Biographies  par  gronpes. 

248.  -  Barra,  Giovanni.  I  grandi  maestri  di  spirito.  Brescia  (Morcelliana),  1955 

12°  201  p. 

Voir  :  Padre  Leonzio  de  Grandmaison,  formatore  di  giovani  ilites ,  p.  143-166  ; 
Peter  Lipperty  consultore  di  cuori  inquieti,  p.  167-183  ;  P.  Adolf  Petit ,  direttore  spi¬ 
rituale  e  seminatore  di  gioiay  p.  185-199. 

GR.  Rev.  de  espirit.  15  (1956)  372  (J.  Bosco  de  J.  Sacramentado). 

249.  -  Caraman,  Philip,  S.  I.  Saints  and  Ourselves.  Second  Series.  -  London  (Hollis 

and  Garter),  1955,  8°,  149  p. 

Voir  les  biographies  suivantes  : 

Hesketh,  Ghristian.  Blessed  John  Ogilvie ,  p.  96-107. 

Chorley,  Katharine.  St.  Peter  Claver ,  p.  108-124. 

Lewis,  D.  B.  Windham.  Blessed  David  Lewisy  p.  125-138. 

R^editions  des  articles  d6j&  signates  dans  TAHSI  24  (1955)  516,  n.  376  ;  502, 
n.  226 ;  23  (1954)  455,  n.  369. 

250.  -  Jaeger,  Aloisius,  S.  I.  Die  seligen  Roque  Gonzdlez  de  Santa  Cruz,  Alfons  Ro- 

driguez  und  Johannes  dei  Castillo ,  Helden  von  Caard  und  Pirapd.  VolkstGm- 
liche  Uebersetzung  aus  dem  Portugiesischen.  Zweite  verbesserte  Auflage.  - 
Pdrto  Alegre  (Tip.  do  Centro),  1955,  8°,  222  p.,  2  cartes,  ill. 

Traduction  de  1’ouvrage  signate  dans  1’AHSI  22  (1953)  716,  n.  366,  dont  nous 
avons  domte  un  compte-rendu  ibid.  23  (1954)  177-178. 
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261.  -  Monteiro,  Alexandrino  da  Costa,  S.  I.  Palmas  e  Lirios.  Vida  dos  Santos  e 

Beatos  da  Companhia  de  Jesus.  Rio  de  Janeiro  (Ed.  Vozes),  1955,  8°,  360  p. 
CR.  Verbum  13  (1956)  93  (F.  Leme  Lopes). 

262.  -  Nash,  Robert,  S.  I.  Jesuits.  Biographical  Essays.  Edited  by  .  .  .  -  Dublin  (M. 

H.  Gill  and  Son),  1956,  8°,  xiv-230  p. 

L’ouvrage  contient  les  biographies  suivantes  :  Kelly,  John  C.,  S.  I.  The  Making 
of  St  Ignatius  (p.  1-24).  Reid,  Desmond,  S.  I.  St  Aloysius  Gonzaga ,  Patron  of  Youth 
(25-35).  Casey,  Gerard,  S.  I.  A  Miracle  of  Gentleness ,  St  Bernardine  Realino  (36-49). 
Egan,  Liam,  S.  I.  Martyr  of  the  Mohawks,  the  Story  of  St  Isaac  Jogu.es  (50-60).  Mc- 
Grath,  Fergal,  S.  I.  Saint  Jean  de  Bribeuf ,  1593-1649  (61-74).  Sheridan,  Terence, 
S.  I.  A  Jesuit  Brahmin ,  Robert  de  Nobili ,  1577-1656  (75-89).  Sweetman,  Michael, 
S.  I.  St  Joseph  Pignatelli  (90-100).  Burke  Savage,  Roland  S.  I.  Fr  Peter  Kenney , 
1779-1841  (101-118).  McPolin,  James,  S.  I.  The  Boxer  Martyrs  (119-129).  0’Holo- 
han,  John,  S.  I.  Missionary  Brother,  Francis  de  Sadeleer ,  1844-1921  (130-138).  Mar- 
mion,  Joseph  I.,  S.  I.  Fr  Michael  Pro  (139-148).  Ryan,  Thomas  F.,  S.  1.  Fr  Daniel 
Finnt  1886-1936  (149-158).  Graf,  Ernest,  O.  S.  B.  Archbishop  Goodier ,  1869-1939 
(159-173).  Byrne,  George,  S.  I.  Fr  Joseph  de  Gaibert ,  1877-1942  (174-182).  0’Do- 
novan,  C.,  S.  I.  Fr  Rupert  May  er  (183-193).  Ffrench,  Gregory,  S.  I.  Padre  Francisco 
Rodrigues  da  Cruzt  1859-1948  (194-207).  Leonard,  Paul,  S.  I.  One  of  the  Many ,  Fr 
Beda  Chang  (208-216).  Brown,  Stephen  J.,  S.  I.  Fr  Pierre  Charles  (217-221).  Red- 
mond,  Stephen,  S.  I.  Fr  Daniel  A.  Lord ,  1888-1955  (222-230). 

CR.  Studies  45  (1956)  343  (J.  Ryan). 

253.  -  Schamoni,  W.  Le  vrai  visage  des  saints.  Pr^face  du  R.  P.  Paul  Doncceuf 

S.  I.  -  Paris-Bruges  (Desclde  De  Brouwer),  1955,  8°,  364  p.,  ili. 

Traduction  de  Touvrage  signal6  dans  1’AHSI  21  (1952)  439,  n.  212. 

CR.  Collect.  Mechlin.  25  (1955)  644-645  (R.  George)  ;  fitudes  287  (1955)  430 
(J.  Rimaud)  ;  Vie  spirit.  94  (1956)  106  (M.-L.  T)  ;  Anal.  Bolland.  73  (1955)  529-530 
(J.  van  der  Straeten). 

254.  -  Id.  Het  werkelijke  gezicht  der  heiligen.  Vertaald  door  J.  Boosmax.  -  Brugge 

(Descite  De  Brouwer),  1955,  vm-360  p.,  ili. 

Aller,  Julien  de,  1613-1673. 

255.  -  Tormo  Sanz,  Leandro.  EI  Padre  Julidn  de  Aller  y  su  Relacidn  de  Mojos.  Mis- 

sionalia  hispanica  13  (Madrid  1956)  371-380. 

Anchieta,  Joseph  de,  1534-1597. 

256.  -  Corr£a  Filho,  Virgilio.  P.  Jose  de  Anchieta.  Revista  Brasileira  de  Geografia 

n.  2  (Rio  de  Janeiro  1954)  71-73. 

257.  -  Gillet,  Joseph  E.  Jos6  de  Anchieta ,  the  First  Brazilian  Dramatist.  Hispanic 

Review  21  (Philadelphia  1953)  155-160. 

258.  -  Thomaz,  Joaquim.  Anchieta.  (Pr^mio  « Joaquim  Nabuco  »  de  1952  da  Aca¬ 

demia  Brasileira  de  Letras.)  -  Rio  de  Janeiro  (Guanabara),  1954,  8°,  334  p, 

259.  -  Viotti,  H41io  Abranches,  S.  I.  Anchieta  e  a  Eucaristia.  Verbum  12  (Rio  de 

Janeiro  1955)  311-347. 

And6rez,  Vaterien,  1905-1954. 

260.  -  G[onzAlez]  E[chegaray],  J[oaquin].  R.  P.  Valeriano  Andtrez ,  S.  I.  Altamira, 

nn.  1-3  (Santander  1954)  237-239. 
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Andria,  Jean,  1740-1817. 

Voir  aussi  au  n.  53. 

261.  -  Cavalcab6,  Agostino.  Relazione  dei  P.  D.  Juan  Andres  sal  sao  soggiorno  a 
Cremona  nel  1781.  Bollettino  storico  cremonese  19  (1954)  138-154. 


Arrowsmlth,  B.  Edmond,  1585-1628. 

262.  -  Goldie,  F.,  S.  I.  Le  bienheureax  Edmond  Arrowsmithy  S.  I.  Dans  :  Moris  sur 
le  gibet.  Les  martyrs  anglais  de  la  Renaissance.  (Paris,  1955)  135-162. 


Arteaga,  fitienne  de,  1747-1799. 

Voir  aussi  aux  nn.  53,  56. 

263.  -  Angl£s,  Higinio.  Arteaga ,  Esteban  de.  Dans  :  Blume,  Friedrich.  Die  Masik 

in  Geschichte  und  Gegenwart.  Bd.  1.  (Kassel  und  Basel  1951)  coi.  735-737. 

264.  -  Arteaga,  Esteban  de.  La  belleza  ideal.  Prblogo,  texto  y  notas  dei  P.  Miguel 

Batllori,  S.  I.  -  Madrid  (Espasa-Calpe),  1955,  8°,  lxiv-172  p.  (=  C1&- 
sicos  castellanos,  122). 

Riidition  mecanique  de  1'ouvrage  signate  dans  1’AHSI  14  (1945)  218,  n.  158. 
Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Atke,  Jean-Tlteodore,  1652-1692. 

266.  -  Jesait  durch  Niels  Stensen.  Stenoniana  catholica  2  (Copenhague  1956)  n.  1, 
10-12. 


BaguSls  (Bohutz),  Fran?ois-Xavier-Michel,  1746-1820. 

266.  -  BirziSka,  Vaclovas,  et  Maciunas,  Vincas.  Baguiis,  PranciSkus  Ksaveras 

Mykolas.  Lietuviu  Enciklopedija  II  (Boston  1954)  46-48. 

Barbiano,  Jean,  1604-1672. 

267.  -  Moran,  Apollinaris,  S.  I.  La  cristologia  de  Juan  Barbiano  S.  /.  Excerpta  ex 

dissertatione  ad  Lauream  in  Facultate  Theologica  Pontificiae  Universitatis 
Gregorianae.  -  Comillas,  1954,  8°,  xx-134  p. 

Bathe,  Guillaume,  1564-1614. 

268.  -  Kingston,  John.  William  Bathe  S.  I.  ( 1564-1614 ).  Irish  Ecclesiastical  Record 

82  (Dublin  1954)  179-182. 

Bellarmino,  S.  Robert,  1542-1621. 

269.  -  Lauer,  Rosemary  Z.  Bellarmine  on  Liberum  arbitrium.  Modern  Schoolman 

23  (Saint  Louis  1956)  61-89. 

Benz,  Antoine-Marie,  1732-1765. 

270.  -  Dunne,  Peter  Masten,  S.  I.,  and  Burrus,  Ernest,  S.  I.  Four  Unpublished 

Letters  of  Anton  Maria  Benz,  Eighteenth  Century  Missionary  to  Mexico .  AHSI 

24  (1955)  336-378. 
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Bldsqnez,  Antoine,  c.  1528-1606. 

271.  -  Silva,  Alberto.  Antonio  Bldsquez,  evangelizador  es  pano  l  en  las  selvas  brasilehas. 

Trabajos  y  comunicaciones  (Ciudad  Eva  Perdn  1953)  n.  3,  39-47. 

Bobadilla,  Nicolas  de,  c.  1509-1590. 

272.  -  Stierli,  Josef,  [S.  I.]  E  in  schwieriges  Original  im  Ignatiuskreis.  Nikolaus  Bo¬ 

badilla .  Der  grosse  Entschluss  11  (Wien  1956)  390-393,  442-446. 

Bonnard,  Jean-Marie-Pierre,  1862-1950. 

273.  -  Camus,  Louise.  Une  flamme  d'amour .  Vhumble  Pire  Bonnard .  Lyon  (fid.  et 

Impr.  du  Sud-Est),  1956,  12°,  141  p. 

Boom,  Adrien,  1553-1615. 

274.  -  Hoegk,  F.  van,  S.  I.  Vosmeriana.  Verslag  van  pater  Boom  over  zijn  bezoeken 

aan  Vosmeer  in  Januari  1610.  Haarlemse  Bijdragen  64  (1956)  27-42. 

Borgia,  S.  Fran$ois  de,  1510-1572. 

Voir  aussi  aux  nn.  229,  466. 

275.  -  Hornedo,  Rafael  Maria  de,  S.  I.  Asistencia  espiritual  de  san  Francisco  de 

Borja  a  Dona  Juana  la  Loca.  En  el  centenario  de  la  muerte  de  la  Reina  (1555). 
Raz6n  y  fe  152  (Madrid  1955)  177-200. 

276.  -  ReglA,  Joan.  Eis  segles  XVI  i  XVII.  Eis  virreis  de  Catalunya.  Barceiona 

(Ed.  Teide),  1956,  8°,  179  p.  (=  Biografies  Catalanes,  S6rie  histbrica,  9). 
Voir  :  El  virregnat  de  Francesc  de  Borja ,  p.  93-96,  portrait. 

CR.  AHSI  25  (1956)  640-641  (M.  Batllori). 

Bover,  Joseph-Marie,  1877-1954. 

277.  -  Alfaro,  Jos6,  S.  I.  Josi  M.  Bover.  Marianum  17  (Roma  1955)  146-147. 

278.  -  Cantera,  Francisco.  El  padre  Josi  M.  Bover ,  S.  I.  Sefarad  14  (Madrid  1954) 

471-472. 

279.  -  F[ernAndez]  G[  ali  ano],  M[anuel].  R.  P.  Josi  M.  Bover ,  S.  /.  Estudios  clA- 

sicos  3  (Madrid  1955)  56-57. 

280.  -  SolA,  Francisco  de  P.,  S.  I.  R.  P.  Josi  M.  Bover  Oliver ,  S.  /.  ( 1877-1954 ).  Es¬ 

tudios  marianos  14  (Madrid  1955)  339-347. 

Avec  bibliographie. 

Bresciani,  Antoine,  1798-1862. 

281.  -  Lun,  Alois.  Bresciani  contra  Heine.  Gegeniiberstellung  zweier  Reiseberichte ; 

Kultur  des  Etschlandes  8  (Bolzano  1954)  79-94,  1  fig. 

Camano  y  Bazdn,  Joachim,  1737-1820. 

282.  -  Furlong,  Guillermo,  S.  I.  Joaquin  Camano  S.  I.  y  su  « Noticia  dei  Gran  Chaco  » 

(1778).  Buenos  Aires  (Libreria  dei  Piata),  1955,  8°,  186  p.  (=  Escritores 
coloniales  rioplatenses,  8). 
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Campion,  B.  Edmond,  1539-1581. 

283.  -  Campion,  Leslie.  The  Family  of  Edmund  Campion.  Month  N.  S.  16  (London 

1956)  30-41. 

284.  -  Martindale,  C.  C.,  S.  I.  Le  bienheureux  Edmond  Campion.  Dans :  Morts  sar 

le  gibet.  Les  martyrs  anglais  de  la  Benaissance.  (Paris  1955)  87-110. 

285.  -  'Waugh,  Evelyn.  Edmand  Campion.  Jesuit  and  Martyr .  Garden  City  (Image 

Books),  1956,  12°,  196  p. 

Quatri&me  £dition  de  1’ouvrage  signalS  dans  TAHSI  23  (1954)  442,  n.  245. 
Campoy,  Joseph-Raphagl,  1723-1777. 

286.  -  Maneiro,  J.  L.  Josi  Rafael  Campoy.  Universidad  de  M£xico  9  (1955)  n.  8,. 

11-14. 


Canlsius,  S.  Pierre,  1521-1597. 

Voir  aussi  au  n.  653. 

287.  -  Barten,  J.,  S.  I.  Pater  Matthias  Wolff  S.  I. ,  Pater  Joannes  Roothaan  S.  /. 

en  de  zaligverklaring  van  de  H.  Petrus  Canisius.  Bossche  bijdragen  22 
('s-Hertogenbosch  1955)  261-275. 

288.  -  Burr,  Viktor.  Ein  Brief  des  hl.  Petrus  Canisius  aus  Bonn.  Annalen  des  Histo- 

rischen  Vereins  filr  den  Niederrhein,  Heft  157  (Koln  1955)  84-97. 

289.  -  Polnitz,  Gotz  Freiherr  von.  Petrus  Canisius  und  das  Bistum  Augsburg.  Zeit- 

schrift  fttr  bayerische  Landesgeschichte  18  (Miinchen  1955)  352-394. 

C&rdenas,  Jean  de,  1612-1684. 

290.  -  Granero,  J.  M.,  S.  I.  Informe  inedito  dei  P.  Juan  de  Cdrdenas  sobre  conmu- 

tacidn  de  tiltimas  voluntades.  Estudios  eclestesticos  30  (Madrid  1956)  81-106, 

Carvalho,  B.  Jacques,  1578-1624. 

291.  -  Cieslik,  Hubert,  S.  I.  Father  Diego  Carvalho ,  a  Sendai  Martyr.  Missionary 

Bulletin  9  (Tokyo  1955)  662-669,  730-737. 

Ca8tlello,  Jacques,  1898-1937. 

292.  -  Ortiz  Monasterio,  Xavier,  [S.  I.]  Jaime  Castiello ,  maestro  y  guia  de  la 

juventud  universitaria.  M^xico  (Ed.  Jus),  1956,  8°,  343  p.,  ill. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Cattaneo,  Ga^tan,  1696-1733. 

Voir  au  n.  162. 

Cavallera,  Ferdinand,  1875-1954. 

293.  -  Olphe-Galliard,  M.,  S.  I.  P .  Ferdinando  Cavallera.  Vita  cristiana  25  (Fi- 

renze  1955)  422-427. 
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Charles,  Pierre,  1883-1954. 

Voir  aussi  au  n.  252. 

294.  -  Masson,  J.,  S.  I.  Le  Pere  Pierre  Charles ,  missiologae .  Dans:  P.  Charles.  Btud.es 

missiologiques.  (Louvain  1956)  7-11. 

295.  -  Roelandt,  Robert.  Les  «  Btudes  missiologiques  »  du  P.  Charles.  Revue  nou- 

velle  23  (Bruxelles  1956)  434-438. 

Cienfnegos,  Alvaro,  1657-1738. 

296.  -  MartInez  G.,  Carlos.  EI  cardenal  Cienfuegos.  Boletin  dei  Instituto  de  estu- 

dios  asturianos  9  (Oviedo  1955)  382-403. 

Claeys  BouQaert,  Maurice,  1882-1956. 

297.  -  [Notice  necrologique .]  Ephemerides  theologicae  lovanienses  32  (1956)  405-407, 
Reproduction  de  la  notice  necrologique  anonyme  parue  dans  :  La  libre  Belgique 

(Bruxelles),  10  juin  1956. 

Claver,  S.  Pierre,  1580-1654. 

Voir  aussi  au  n.  249. 

* 

298.  -  Alvarez,  Jaime,  S.  I.  Notas  histdricas  sobre  el  templo ,  casa  y  restos  de  san  Pe- 

dro  Claver.  Boletin  historial  40  (Cartagena  1955)  38-52. 

Reedition  de  Particle  signaie  dans  PAHSI  24  (1955)  502,  n.  224. 

299.  -  Lemaitre,  Romdn  Eduardo.  San  Pedro  Claver.  Boletin  historial  40  (Carta¬ 

gena  1955)  14-23. 

300.  -  Micd  Buch6n,  Josd  Luis,  S.  I.  San  Pedro  Claver  y  el  sentido  democrdtico  dei 

pueblo  espahol.  En  el  tercer  centenario  de  la  muerte  dei  santo  :  1654-1954. 
Ilerda  12  (Larida  1954)  99-125. 

301.  -  Pretelt  Mendoza,  Manuel  H.  San  Pedro  Claver ,  pedagogo.  Boletin  historial 

40  (Cartagena  1955)  65-67. 

Clorivlfere,  Pierre- Joseph  Picot  de,  1735-1820. 

302.  -  BellevOe,  Marie-Efme  F.  de.  Pater  de  Clorividre  en  zijn  zending ,  1735-1820. 

Brussel  1955,  8°,  294  p. 

Traduction  de  1’ouvrage  signaie  dans  1’AHSI  4  (1935)  375,  n.  190.  Nous  en 
rendrons  compte  prochainement. 

Cobo,  Barnabe,  1580-1657. 

303.  -  Mateos,  Francisco,  S.  I.  Un  misionero  naturalista.  El  P.  Bernabi  Cobo  ( 1580 - 

1657).  Missionalia  hispanica  13  (Madrid  1956)  255-315. 

Colonia,  Louis,  1851-1915. 

304.  -  Hornedo,  Rafael  Maria  de,  S.  I.  Mentndez  Pelayo  y  el  P.  Coloma .  Razdn  y 

fe  153  (Madrid  1956)  759-772. 

Colncclni»  Jean-Baptiste,  1569-1641. 

305.  -  Pacheco,  Juan  M.,  S.  I.  Un  eclipse  observado  desde  Bogotd  en  1640.  Revista 
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Lamormalnl,  Guillaume,  1570-1648. 

376.  -  Posch,  Andreas.  Zur  Tdtigkeit  und  Beurteilung  Lamormains .  Mitteilungen  des 
Instituts  fur  osterreichische  Geschichtsforschung  63  (Wien  1955)  375-390. 

Landivar,  Raphael,  1731-1793. 

376.  -  Estudios  landivarianos.  Universidad  de  San  Carlos,  nn.  21  et  22  (Guatemala 

1950  et  1951)  246  et  161  p. 

Les  nombreux  articles  du  premier  fascicule  sont  r^partis  en  quatre  groupes  : 
1.  Onorate  Vallissimo  poeta ,  2.  Documenta  landivariana ,  3.  Retorno  a  la  patria , 
4.  Antologla  landivariana. 

Le  deuxteme  fascicule  contient  deux  etudes  :  Carboni,  Angelo.  Estudio  histdrico 
documentado  sobre  el  descubrimiento  de  los  restos  dei  poeta  D.  Rafael  Landivar  y  Ca- 
ballero,  p.  13-137 ;  Seminario  de  estudios  landivarianos.  Bibliografla  landivariana , 
p.  139-160. 

377.  -  Pi-srez  A.,  Manuel,  S.  I.  El  Padre  Rafael  Landivar  S .  I.  Anales  de  la  Sociedad 

de  geografia  e  historia  de  Guatemala  25  (Guatemala  1951)  276-285. 
R^dition  de  Farticle  signate  dans  1’AHSI  20  (1951)  393,  n.  246. 

378.  -  RodrIguez  Gil  G.,  Salvador.  La  originalidad  de  Landivar.  Mexico  (Centro 

cultural  uni  versi  taria),  1952,  8°,  91  p. 

Laureyg,  Jean-Marie,  1897-1956. 

379.  -  Le  R.  P.  Laureys.  Revue  nouvelle  24  (Tournai  1956)  311-312. 

Lebreton,  Jules,  1873-1956. 

380.  -  In  memoriam.  Le  R.  P.  Jules  Lebreton.  Recherches  de  Science  religieuse  44 

(Paris  1956)  321-322. 


BIBLIOGRAPHIA  DE  HISTORIA  S.  I. 


691 


381.  -  Ouince,  Ren6  d\  Le  Pire  Jules  Lebreton  ( 1873-1956 ).  fitudes  290  (Paris  1956) 

274-280. 

Le  Brun,  Laurent,  1608-1663. 

382.  -  Valentini,  Eugenio,  S.  D.  B.  La  vocazione  nel  pensiero  di  Lorenzo  Le  Bran 

S .  /.  Salesianum  17  (Torino  1955)  494-521. 

Lesslus,  Leonard,  1554-1622. 

383.  -  Boeynaems,  P.  De  Eabiotiek  van  Lessius  of  Lessius*  opvatting  vari  de  gezond - 

heidszorg.  Sint-Lucasblad  (1955)  126-139. 

384.  -  Piazza,  Francesco.  La  causa  formale  della  filiazione  adottiua  soprannaturale 

secondo  il  P.  Leonardo  Lessio  S.  I.  Estratto  di  Tesi  di  Laurea  presentata  nella 
Facolt&  di  S.  Teologia  nel  Pontificio  Ateneo  Lateranense.  -  Piedimonte 
d’Alife  (Tip.  « Moderna  »),  1951,  8°,  62  p. 

Leturia,  Pierre  de,  1891-1955. 

385.  -  B[atllori],  M[ichael,  S.  I.].  In  memoriam  Patris  Petri  de  Leturia .  AHSI  24 

(1955)  249-250,  portrait. 

386.  -  Id.  La  labor  americanista  dei  P.  Pedro  de  Leturia  S.  I  ( 1891-1955 ).  Revista 

nacional  de  cultura  n.  115  (Garacas  1956)  255-257. 

387.  -  Grisar,  Joseph,  [S.  I.]  P.  Pedro  de  Leturia  S.  I.  Historisches  Jahrbuch  75 

(Munchen  1956)  521-524. 

388.  -  Juambelz,  Iesus,  S.  I.  P.  Petrus  de  Leturia ,  S.  I.  ( 1891-1955 )  eiusque  scripta . 

Liber  annualis  Pontificiae  Universitatis  Gregorianae  (Roma  1956)  103-120. 

389.  -  Mateos,  F.,  S.  I.  EI  Padre  Pedro  de  Leturia  y  Mendia  ( 1891-1955 ).  Revista 

de  Indias  15  (Madrid  1955)  613-622. 

Avec  sa  Bibliografia  de  escritos  americanos,  p.  619-622. 

390.  -  Monachino,  Vincenzo,  S.  I.  II  Padre  Pedro  de  Leturia.  Sint  Unum  (Roma 

1955)  n.  1,  1-4,  portrait. 

391.  -  Rodolico,  Niccold.  Pietro  de  Leturia.  Archivio  storico  italiano  113  (Firenze 

1955)  439. 

Lievens,  Gonstantin,  1856-1893. 

392.  -  Marlier,  A.,  S.  I.  Een  jezuiet-missionaris,  Pater  Constant  \Lievens.  Tweede 

verbeterde  uitgave.  -  Brussel  (De  Seinhoorn),  1956,  8°,  288  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Line,  Franyois,  1595-1675. 

393.  -  Reilly,  Conor,  S.  I.  Robert  Boyle  and  the  Jesuits.  The  Defence  Against  Francis - 

cus  Linus.  Dublin  Review  229  (London  1955)  288-298. 

Protestant  militant,  le  « p£re  de  la  chimie  moderne  »,  Robert  Boyle  (1627-1691), 
n’6tait  pas  tendre  pour  les  j^suites.  II  n’h£site  pourtant  pas  h  t^moigner,  dans  ses 
New  Experiments  Physico-mechanical  touching  the  Spring  and  the  Weight  of  the  Air 
(1660),  sa  gratitude  envers  le  P.  Gaspar  Schott  et  son  estime  pour  d'autres  savants 
de  la  Gompagnie.  La  d^couverte  de  Torricelli  avait  ouvert  un  long  debat  entre  phy- 
siciens  et  philosophes  sur  1’existence  du  vide  au-dessus  du  mercure  dans  le  baromfctre. 
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Sur  ce  sujet,  Boyle  eut  une  controverse,  fort  courtoise  cTailleurs,  avec  le  jlsuite  an- 
glais  Francis  Line  (alias  Hali,  durant  ses  s£jours  en  Angleterre),  qui  ressuscitait,  avec 
son  explication  du  «  funiculus  »  ou  attraction  de  Tair,  la  theorie  aristot&icienne  de 
r«  horror  vacui ».  [Edm.  Lamalle  S.  I.] 

LIsle-Andr*,  Yves-Marie  de,  1675-1764. 

394.  -  Troudet,  Robert.  Un  philosophe  oublii :  le  Pire  Andri  ( 1675-1764 ).  Precis 

analytique  des  travaux  de  TAcad^mie  des  Sciences,  belles-lettres  et  arts  de 
Rouen  1951-1953  (Rouen  1954)  277-290. 

L6pez,  Laurent,  1680-1758. 

Voir  au  n.  64. 

Ldpez  Sanz,  Alexandre,  1604-1655. 

395.  -  MARiN,  Hilario,  S.  I.  Pdrpura  de  sangre  martirial  en  la  corte  dei  rey  moro  Ca- 

chil  Sultdn  Corralat.  Vida  documentada  dei  Reverendo  Padre  Alejandro  Ldpez 
Sanz  S.  I.  ( 1604-1655 ),  gloria  de  la  ciudad  de  Jaca .  Pamplona  (Colegio  de 
S.  Ignacio)  -  Zaragoza  (Centro  Javier),  1955,  8°,  224  p.,  portrait. 

CR.  Philippine  Studies  4  (1956)  353-354  (B.  R.  Copin). 

Lord,  Daniel-A.,  1888-1955. 

Voir  aussi  au  n.  252. 

396.  -  Lord,  Daniel  A.,  S.  I.  Played  by  Ear.  ‘With  an  Introduction  by  R.  Bakewell 

Morrison  S.  I.  -  Chicago  (Loyola  University  Press),  1956,  8°,  xm-383  p., 
portrait. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Loyola,  S.  Ignace  de,  1491-1556. 

Voir  aussi  aux  nn.  4,  7,  9,  20-21,  23,  252,  272,  671. 

Nous  donnons  ci-dessous  le  d^pouillement  de  numeros  jubilaires  des  revues 
luivantes,  publies  &  1’occasion  du  centenaire  de  la  mort  de  S.  Ignace  de  Loyola : 
Arch.  Hist.  S.  /.  25  (1956)  n.  49  ;  Estudios  n.  476  (1956) ;  Estudios  centroamericanos 
11  (1956)  n.  106  ;  Estudios  eclesidsticos  30  (1956)  n.  118  ;  Geist  und  Leben  29 
(1956)  n.  4  ;  Gregorianum  37  (1956)  n.  3  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  nn.  251-252  ; 
Manresa  28  (1956)  nn.  106-103  ;  Misceldnea  Comillas  25  (1956) ;  Month  N.  S.  16 
(1956)  n.  1  ;  Philippine  Studies  4  (1956)  n.  2  ;  Razdn  y  fe  153  (1956)  nn.  696-697; 
Revista  javeriana  46  (1956)  nn.  226-227  ;  Revue  d’ ascitique  et  de  mystique  32  (1956) 
n.  126  ;  Sal  terrae  44  (1956)  n.  7  ;  Sciences  ecclisiastiques  8  (1956)  n.  2  ;  Siglo  de  las 
misiones  43(1956)  nn.  487-488  ;  Studies  45  (1956)  n.  179.  Nous  ajoutons  le  d£pouille- 
ment  d'un  recueil  d’£tudes  :  Ignatius  von  Loyola .  Seine  geistliche  Gestalt  und  sein 
Vermdchtnis,  1556-1956.  Herausgegeben  von  Friedrich  Wulf  S.  I.  Wiirzburg  (Echter- 
Verlag),  1956,  8°,  405  p. 

397.  -  Abad,  Camilo  M.,  S.  I.  La  espiritualidad  de  san  Ignacio  de  Loyola.  Sal  ter¬ 

rae  44  (Santander  1956)  403-411. 

398.  -  Id.  La  espiritualidad  de  san  Ignacio  de  Loyola  y  la  dei  beato  Juan  de  Avila . 

Manresa  28  (Madrid  1956)  455-478. 
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399.  -  Abad,  Camilo  M.,  S.  I.  Unas  « Anotaciones  »  dei  doctor  Pedro  Ortiz  y  su 

hermano  Fray  Francisco  sobre  los  Ejercicios  espirituales  de  san  Ignacio. 
AHSI  25  (1956)  437-454. 

400.  -  Id.  Unas  anotaciones  iniditas  sobre  los  Ejercicios  de  san  Ignacio ,  compuestas 

por  el  Dr.  Pedro  Ortizi  y  sa  hermano  Fray  Francisco.  Introduccion  y  notas 

dei  P _ -  Misceldnea  Comillas  25  (1956)  25-114. 

GR.  Brot&ia  63  (1956)  235-236  (M.  Martins). 

401.  -Albareda,  Anselmo  M.,  O.  S.  B.  Intorno  alia  scuola  di  orazione  metodica  sta¬ 

bilita  a  Monserrato  dalVabate  Garsias  Jiminez  de  Cisneros  ( 1493-1510 ).  AHSI 
25  (1956)  254-316. 

402.  -  Alonso,  J.,  S.  I.  La  oracion  dinamica  o  en  accidn  recomendada  por  san  Ignacio 

y  las  indicaciones  sobre  la  misma  en  el  Naevo  Testamento.  Misceldnea  Comi¬ 
llas  25  (1956)  187-201. 

403.  -  Abellano,  Tirso,  S.  I.  San  Ignacio  como  director  espiritual.  Manresa  28  (Ma- 

drid  1956)  277-292. 

404.  -  ArIn  OrmazAbal,  Angel  de,  S.  1.  El  sentido  caballaresco  de  la  santitad  de  san 

Ignacio.  Hechos  y  dichos  32  (Zaragoza  1956)  491-509. 

405.  -  AristizAbal,  Ram6n  S.  I.  San  Ignacio  y  los  colegios.  Revista  javeriana  46 

(BogoU  1956)  9-27. 

400.  -  Arnold,  Leo,  S.  I.  «  Bringing  Forth  New  Things  and  Old  ».  To  Commemorate 
the  Fourth  Centenary  of  the  Death  of  Saint  Ignatius  Loyola ,  1556-1956.  The 
Buckfast  Abbey  Chronicle  26  (Buckfast  1956)  n.  2,  73-87,  4  pl. 

407.  -  Arocena,  Fausto.  El  abuelo  materno  de  san  Ignacio.  AHSI  25  (1956)  7-14. 

408.  -  Id.  Problemas  histdricos  guipuzcoanos  en  la  vida  de  san  Ignacio.  San  Sebasti&n 

(Diputacidn  de  Guipuzcoa),  1956,  8°,  107  p. 

GR.  AHSI  25  (1956)  626-627  (M.  Candal)  ;  Bol.  de  la  real  Soc.  vase.  12  (1956) 
116-117  (M.  G.-G.) ;  Raz6n  y  fe  154  (1956)  118-119  (C.  S.  de  S.  M.). 

409.  -  Arteta  Luzuriaoa,  Valentfn,  S.  I.  La  imagen  de  san  Ignacio.  Hechos  y  di¬ 

chos  32  (Zaragoza  1956)  554-572. 

410.  -  Astrain,  Antonio,  S.  I.  Vida  breve  de  san  Ignacio  de  Loyolay  fundador  de  la 

Compahia  de  Jeshs.  2a  edicion[!].  -  Zaragoza  (Hechos  y  dichos),  1956,  12°, 
174  p. 

C'est  d6j&  la  3e  edition  espagnole  de  la  Vida  breve ,  parue  en  1921  et  r£edit6e 
en  1932.  Son  succfcs  est  d^montre  aussi  par  ses  nombreuses  traductions  :  allemande 
(1924),  italienne  (1925),  portugaise  (1927),  anglaise  (1928),  japonaise  (1950)  et  fran- 
9aise  (1954). 

GR.  Raz6n  y  fe  154  (1956)  120  (J.  It.). 

411.  -  Ayerra  Moreno,  Jacinto,  S.  I.  Funcidn  electiva  de  la  consolacidn  en  el  segundo 

tiempo  de  eleccidn.  (Extracto  de  la  tesis  doctoral.)  -  San  Sebasti&n,  1956, 
8°,  42  p.  (=  Facultad  de  teologfa  dei  Colegio  Maximo  S.  I.  de  Ona  [Burgos]). 

412.  -  Id.  San  Ignacio  de  Loyola  y  la  voluntad  de  Dios.  Manresa  28  (Madrid  1956) 

71-90. 

413.  -  Bacht,  Heinrich,  S.  I.  Die  friihmonastischen  Grundlagen  ignatianischer  Frommig- 

keit.  Dans  :  F.  Wulf.  Ignatius  von  Loyola.  (Whrzburg  1956)  223-261. 
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414.  -  Bacht,  Heinrich,  S.  I.  Der  Stand  der  Forschung  uber  die  Entstehung  des 

Exerzitienbuches  des  hl.  Ignatius  von  Loyola.  Geist  und  Leben  29  (“Wtirzburg 
1956)  327-338. 

415.  -  Batllori,  Miquel,  S.  I.  Sobre  Vhumanisme  a  Barcelona  durant  eis  estudis  de 

sant  Ignasi :  1524-1526.  Extrait  des  Quaderni  ibero-americani  3,  n.  19 
(Torino  1956),  13  p. 

410.  -  Becher,  Hubert,  S.  I.  Ignatius  im  Urteil  seiner  Zeitgenossen.  Dans  :  F.  Wulf. 
Ignatius  von  Loyola.  (Wtirzburg  1956)  81-109. 

417.  -  BergadA,  M.  M.  San  Ignacio  de  Loyola  y  la  primera  imprenta  jesuita.  Estu- 

dios  n.  476  (Buenos  Aires  1956)  83-90. 

Sur  Fimprimerie  du  coll&ge  romain,  etablie  en  1556. 

418.  -  Bernad,  Miguel  A.,  [S.  I.]  The  Ignatian  Way  in  Education.  Philippine  Studies 

4  (Manila  1956)  195-214. 

419.  -  Bernard-Maitre,  Henri,  S.  I.  Saint  Ignace  de  Loyola  mystique  et  les  anciennes 

traductions  espagnoles  de  VImitation  de  Jisus-Christ .  Ons  geestelijk  erf  30 
(Antwerpen  1956)  25-42. 

420.  -  Id.  Un  thioricien  de  la  contemplation  h  la  chartreuse  parisienne  de  Vauvert : 

Pierre  Cousturier  dit  Sutor  ( c .  1480-18  juin  1537).  Revue  d’asc6tique  et  de 
mystique  32  (Toulouse  1956)  174-195. 

Voir  la  conclusion  :  Une  source  d* information  sur  la  spiritualiU  de  saint  Ignace 
de  Loyola  et  de  ses  premiers  compagnons,  p.  190-195. 

421.  -  Bernoviele,  Gaetan.  Saint  Ignace  de  Loyola  et  les  jSsnites.  Paris  (A.  Fayard), 

1956,  8°,  126  p.  (=  Le  Livre  chretien). 

Nouvelle  edition  de  la  brochure  que  Fauteur,  apr&s  1’avoir  publice  part  (cf. 
AHSI  2  [1933]  168,  n.  245),  a  incorporee  comme  base  des  premiers  chapitres  de  son 
ouvrage  :  Les  Jisuites,  signale  dans  TAHSI  5  (1936)  156,  n.  3,  et  recense  ibid.  4  (1935) 
368-369.  G’est  une  synthese  suggestive  de  la  vie  de  S.  Ignace,  de  son  ceuvre  et  de 
son  activite  apostolique.  Nous  regrettons  qu’il  n’ait  pas  corrige  les  petites  erreurs  que 
A.  Dragon  a  notees  dans  la  recension  citee.  [I.  Iparraguirre  S.  I.] 

GR.  Vie  spirit.  95  (1956)  215  (H.  Bernard-Maitre) ;  Studes  291  (1956)  135-136 
(H.  Holstein). 

422.  -  Bischof,  Josef  E.  Der  Soldat  Gottes.  Freiburg  (Herder),  1956,  8°,  256  p. 

423.  -  Blet,  Pierre,  S.  I.  Les  fondements  de  VoMissance  ignatienne.  AHSI  25  (1956) 

514-538. 

424.  -  Boone,  A.,  S.  I.  Ignatius  van  Loyola  en  de  ords  der  Jezuieten.  Brussel  (Lie- 

venscentrale),  [1956],  12°,  175  p.,  ill. 

CR.  AHSI  25  (1956)  624-626  (E.  Lamalle). 

425.  -  Bourassa,  Fran$ois,  S.  I.  Divotion  au  Sacrt-Cceur  et  Exercices  spirituels.  Scien¬ 

ces  ecciesiastiques  8  (Montreal  1956)  205-235. 

420.  -  Boyer,  C.,  S.  I.  La  puissance  de  la  grdce  selon  saint  Ignace.  Gregorianum 
37  (Roma  1956)  355-365. 

427.  -  Braun,  Alvino  Bertholdo,  S.  I.  Santo  Indcio  de  Loyola ,  Fundador  da  Compa- 
nhia  de  Jesus.  3a  edifao.  -  Petr6polis-Rio  de  Janeiro-Sdo  Paulo  (Ed.  Vozes), 
1956,  8°,  278  p. 


BIBLIOGRAPHIA  DE  HISTORIA  S.  I. 


695 


428.  -  Briceno-Iragorry,  Mario.  Vigenda  rectora  de  san  Ignacio  de  Logola.  Zara- 

goza  (EI  Noticiero),  1956,  12°,  54  p. 

429.  -  Brodrick,  James,  S.  I.  Saint  Ignatius  Logola .  The  Pilgrim  Years.  London 

(Burns  and  Oates),  1956,  8°,  372  p.,  13  ili.,  4  cartes. 

CR.  AHSI  25  (1956)  623-624  (I.  Iparraguirre) ;  Month  16  (1956)  45-48  (B.  C. 
Butler)  ;  America  95  (1956)  566-567  (W.  J.  Young) ;  Studies  45  (1956)  342  (J.  Ryan). 

430.  -  Id.  Saint  Ignace  de  Logola.  Les  annies  du  P&lerin.  Traduit  par  J.  Boulang£ 

S.  I.  -  Paris  (£d.  Spes),  1956,  8°,  369  p. 

CR.  AHSI  25  (1956)  623-624  (I.  Iparraguirre). 

431.  -  Id.  St.  Ignatius  in  His  Dealings  with  Women.  Month  N.  S.  16  (London  1956) 

110-114. 

A  propos  de  Touvrage  du  P.  H.  Rahner,  signate  ci-dessous  n.  604. 

432.  -  Broutin,  Paul,  S.  I.  Perspectives  eccUsiales  des  « Exercices  spirituels  ».  Revue 

d’asc£tique  et  de  mystique  32  (Toulouse  1956)  128-144. 

433.  -  Brucculeri,  A.,  S.  I.  II  IV0  centenario  della  morte  di  sanV Ignazio  di  Logola . 

CivilU  cattolica  (Roma  1956)  III,  231-239. 

434.  -  Buekinx-Luykx,  A.  Ignatius  de  Ridder.  Historische  Roman  over  de  H.  Igna¬ 

tius  van  Logola.  Antwerpen,  ’t  Groeit  (Bilthoven,  H.  Nelissen),  [1956],  8°, 
327  p.,  frontispice. 

CR.  Collect.  Mechl.  26  (1956)  656  (C.  Eykens)  ;  Streven  9  (1956)  977  (R.  Ho- 
stie)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  636-637. 

435.  -  Calveras,  Josd,  S.  I.  Devocidn  de  san  Ignacio  a  las  cruces  en  Manresa.  Ana¬ 

lecta  sacra  tarraconensia  28  (Barcelona  1955)  223-228. 

435.  -  Id.  La  ilustracidn  dei  Cardoner  g  el  instituto  de  la  Compahia  de  Jesiis  segdn  el 
P.  Nadal.  AHSI  25  (1956)  27-54. 

437.  -  Id.  La  inspiracidn  de  los  Ejercicios.  Estudios  eclestesticos  30  (Madrid  1956) 

391-414. 

438.  -  Id.  i  Pudo  la  peste  retrasar  por  un  aho  la  peregrinacidn  de  san  Ignacio  a  Jeru - 

sattn  ?  Analecta  sacra  tarraconensia  27  (1954)  23-44. 

439.  -  Id.  Sentido  de  los  Ejercicios  en  el  sistema  espiritual  de  'san  Ignacio.  Manresa 

28  (Madrid  1956)  151-168. 

440.  -  Camboni,  Gennaro,  S.  I.  S.  Ignazio  de  Logola  e  i  suoi  esercizi  teocentrici  e  mistici. 

Palestra  dei  Clero  35  (Venezia  1956)  12-23. 

441.  -  Cantin,  Roger,  S.  I.  Le  troisiime  degrd  d’humilit&  et  la  gloire  de  Dieu  selon 

saint  Ignace  de  Logola.  Sciences  ecctesiastiques  8  (Montr^al  1956)  237-266. 

442.  -  CapAnaga,  Victorino.  En  el  centenario  de  la  muerte  de  S.  Ignacio  de  Logola . 

Augustinus  1  (Madrid  1956)  295-311. 

Voir  en  particulier  :  S.  Agusttn  g  S.  Ignacio ,  p.  300-309. 

443.  -  Carrier,  Hevre,  S.  I.  La  « caritas  discreta  »  et  les  Exercices  spirituels .  Scien¬ 

ces  ecctesiastiques  8  (Montr^al  1956)  171-203. 

444.  -  Carrouges,  Michel.  Saint  Ignace ,  mattre  des  images.  Vie  spirituelle  95  (Pa¬ 

ris  1956)  58-67. 
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446.  -  Casanovas,  Ignacio,  S.  I.  San  Ignacio  de  Loyola ,  fundador  de  la  Compania  de 
Jesds.  Segunda  edicidn.  -  Barcelona  (Ed.  Balmes),  1954,  8°,  398  p.  (=  Obras 
dei  P.  Casanovas,  V). 

Rdddition  de  la  traduction  castillane  (signalde  et  recensde  dans  1'AHSI  15  [1946] 
247,  n.  279).  L/original  catalan,  publid  en  1922,  a  eu  encore  deux  dditions  ultdrieures 
(1930  et  1947). 

CR.  Ciencia  tomista  83  (1956)  150-151  (P.)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  639  (J. 
I.)  ;  Razdn  y  fe  154  (1956)  118  (C.  S.  de  S.  M.). 

446.  -  Castellani,  Giuseppe,  S.  I.  Sarit’ Ignazio  di  Loyola  e  il  suo  apostolato  sociale 

in  Roma.  Studi  romani  4  (Roma  1956)  413-425). 

447.  -  Casutt,  Laurent,  0.  F.  M.  Cap.  L’hiritage  d’un  grand  coeur .  iv.  Entre  deux 

mondes  :  Par  quoi  Frangois  diffire  de  Benott  et  d’Ignace .  fitudes  franciscaines 
6  (Paris  1955)  133-165  ;  7  (1956)  5-19. 

448.  -  Cilleruelo,  Lope,  0.  S.  A.  La  espiritualidad  en  son  Augustin  y  en  san  Igna¬ 

cio.  Manresa  28  (Madrid  1956)  351-370. 

449. ^-  Classen,  Lambert,  S.  I.  Die  «  Uebung  mit  den  drei  Seelenkrdften  »  im  Ganzen 

der  Exerzitien.  Dans  :  F.  Wulf.  Ignatius  von  Loyola.  (Wiirzburg  1956)  263-300. 

450. ^-  Clemence,  Jean,  S.  I.  Une  pidagogie  de  la  foi  selon  1’Evangile.  La  mtditation 

du  R&gne.  Revue  d’ascdtique  et  de  mystique  32  (Toulouse  1956)  145-173. 

461.  -  ColombAs,  Garcla  M.,  O.  S.  B.  Un  reformador  benedictino  en  tiempo  de  los  Re- 
yes  Catdlicos ,  Garcla  Jiminez  de  Cisneros,  abad  de  Montserrat.  Abadia  de 
Montserrat,  1955,  8°,  xxx-510  p.,  7  pl. 

Voir  Cisneros  y  san  Ignacio  de  Loyola  :  una  controversia  secular ,  p.  454-472. 

452.  -  Correia-Afonso,  John,  S.  I.  Even  Unto  the  Indies.  Ignatius  of  Loyola  and 
the  Indian  Missions.  Bombay  (Messenger  of  the  Sacred  Heart),  1956,  12°, 

101  p. 

En  se  basant  principalement  sur  Huonder,  Leturia  et  Granero,  Tauteur  dtudie 
la  vocation  missionnaire  de  S.  Ignace  et  1’dlan  missionnaire  qu’il  a  donnd  b  la  Compagnie 
de  Jdsus,  puis  ce  qu’il  fit  pour  la  mission  des  Indes,  envoyant  des  missionnaires, 
donnant  des  directives,  encourageant  ses  fils.  Le  travail  exact  et  bien  conduit  met 
en  lumidre  les  principaux  probl&mes  missionnaires  de  1’dpoque,  fait  ressortir  la  clair- 
voyance  de  S.  Ignace  dans  les  Solutions  apportdes  par  lui  et  montre  enfin  Tapplica- 
tion  des  Constitutions  et  la  diffusion  des  Exercices  spirituels  dans  les  Indes.  [I.  Ipar- 
raguirre  S.  I.] 

463.  -  Id.  Vocacidn  personal  misionera  de  Ignacio  de  Loyola.  Siglo  de  las  misiones  43 

(Bilbao  1956)  7-10. 

464.  -  Courel,  Fran$ois,  S.  I.  Saint  Ignace  et  la  Gloire  plus  grande  de  Dieu .  Christus 

3  (Paris  1956)  328-348. 

465.  -  Crehan,  Joseph,  S.  I.  Saint  Ignatius  and  Cardinal  Pole.  AHSI  25  (1956)  72-98. 

456.  -  Dalmases,  Cdndido  de,  S.  I.  EI  ideal  apostolico  de  san  Ignacio.  Estudios  ecle- 

siAsticos  30  (Madrid  1956)  305-323. 

457.  -  Id.  Instrumentos  ptiblicos  de  san  Ignacio  en  el  protocolo  de  Bias  de  Casarruvios> 

notario  en  Roma.  AHSI  25  (1956)  55-62. 

458.  -  Id.  La  muerte  de  San  Ignacio.  Razon  y  fe  154  (Madrid  1956)  9-28. 
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469.  -  Dani^lou,  Jean,  [S.  I.]  Le  message  ignatien  de  notre  temps .  Etudes  290  (Pa¬ 
ris  1956)  3-17. 

460.  -  Id.  La  spiritualiti  trinitaire  de  saint  Ignace.  Christus  3  (Paris  1956)  354-372. 

461.  -  Daniel-Rops.  Saint  Ignace  de  Loyola  et  le  riveil  de  idme  catholique.  Dans  : 

Saints,  Umoins  de  leur  temps .  (Paris,  1956)  355-409,  1  pl. 

Cet  article  est  le  chap.  i  du  volume  de  Daniel-Rops  ;  L’  figlise  de  la  Renaissance 
et  de  la  Riforme .  II.  Une  ire  de  renouveau  :  la  Rdforme  catholique.  (Paris  1955) 
7-83.  signal£  dans  FAHSI  24  (1955)  510,  n.  315. 

462.  -  Id.  San  Ignacio  de  Loyola.  Traduccidn  dei  Ing.  Jestis  Vera.  -  JVtexico  (Ed. 

Jus),  1956,  8°,  63  p. 

Traduction  de  1’article  p  recedent. 

463.  -  Delchard,  Antoine,  S.  I.  La  mortification  continuelle.  Christus  n.  9  (Paris 

1956)  17-38. 

Doctrine  ignatienne  de  Fabn^gation. 

464.  -  Del  Valle,  Florentino,  S.  I.  Sentido  social  en  san  Ignacio.  Raz6n  y  fe  153 

(Madrid  1956)  149-172. 

465.  -  Dirks,  G.,  S.  I.  Saint  Ignace  de  Loyola ,  mattre  spirituel.  Ravue  du  Clerg6  afri- 

cain  11  (Mayidi  1956)  387-395. 

466.  -  Dumeige,  Gervais,  [S.  I.]  Lettres  d’ Ignace  de  Loyola  d  Frangois  Borgia.  Tradui- 

tes  et  comment^es.  La  Table  ronde,  n.  106  (Paris  1956)  91-101. 

467.  -  Durao,  Paulo,  S.  I.  S.  Indcio  de  Loyola.  No  IV  Centendrio  da  sua  morte.  1556- 

1956.  Porto  (Livraria  Apostolado  da  Imprensa),  1956,  12°,  169  p.,  ili. 
L’auteur  reunit  dans  ce  volume  cinq  articles  (dont  quatre  sont  signates  ici, 
aux  nunteros  suivants,  et  un  a  6t6  signate  dans  la  bibliographie  de  Fannie  pro¬ 
dente,  n.  318),  tous  ecrits  pendant  Fannie  jubilaire  et  publtes  dans  la  revue :  Bro- 
tiria.  II  les  a  fait  prOder  par  une  esquisse  blographique  du  saint :  A  trajectdria  de 
urna  viday  p.  7-37. 

468.  -  Id.  A  Espiritualidade  de  S.  Indcio.  Brot^ria  62  (Lisboa  1956)  5-24. 

469.  -  Id.  Itinerdrio  espiritual  de  S.  Indcio.  Brot^ria  62  (Lisboa  1956)  513-522. 

470.  -  Id.  Presengas  femininas  na  vida  de  S.  Indcio.  Brot&ia  63  (Lisboa  1956)  5-15. 

471.  -  Id.  A  Psicologia  de  S.  Indcio.  Brotdria  61  (Lisboa  1955)  353-369. 

472.  -  Eder,  Karl.  lgnatius  von  Loyola.  Versuch  einer  inneren  Entwicklung.  Geist 

und  Leben  29  (Wtirzburg  1956)  248-264. 

473.  -  Elizalde,  Ignacio  de,  S.  I.  San  Ignacio  de  Loyola  y  el  antiguo  teatro  jesuttico. 

Raz6n  y  fe  153  (Madrid  1956)  289-304. 

474.  -  Id.  San  Ignacio  de  Loyola  en  la  poesia  espahola  dei  siglo  XVII.  AHSI  25  (1956) 

201-240. 

475.  -  Elorduy,  Eleuterio,  S.  I.  San  Ignacio  pensador.  Pensamiento  12  (Madrid  1956) 

255-282. 

476.  -  Englander,  Clara.  lgnatius  persdnlich.  Geist  und  Leben  29  (Wtirzburg  1956) 

265-276. 
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477.  -  Englander,  Clara.  Ignatius  von  Loyola  und  Johannes  von  Polanco.  Der 

Ordensstifter  und  sein  Sekret&r.  Regensburg  (Fr.  Pustet),  1956,  8°,  313  p.,  3  pl. 
CR.  Benedikt.  Monatschrift  32  (Beuron  1956)  247  ;  Ons  geest.  erf  30  (1956) 
324-325  (L.  M.) ;  Rev.  jav.  45  (1956)  191-192  (D.  R.) ;  Geist  u.  Leben  29  (1956) 
317-318  (I.  Grotz).  Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

478.  -  Escobar,  Alfonso,  S.  I.  San  Ignacio  de  Loyola ,  el  abanderado  de  la  mayor  gloria 

de  Dios.  M6xico  (Buena  prensa),  1956,  16°,  94  p. 

479.  -  Farrow,  John.  Saint  Ignace  de  Loyola.  Dans  :  Clare  Boothe  Luce.  Les  saints 

que  nous  aimons.  (Paris,  Amiot,  1954)  155-163. 

Traduction  de  1’article  signal6  dans  1’AHSI  22  (1953)  737,  n.  560.  Traduction  al- 
lemande  dans  :  Heilige  fur  heute .  (Recklinghausen,  Paulus  Verlag,  1953) ;  traduction 
n£erlandaise  dans  :  Heiligen  voor  nu.  (Antwerpen,  Sheed  and  Ward,  1954). 

480.  -  FernAndez,  Joaquin  R.  Reflexiones  sobre  san  Ignacio  de  Loyola  y  el  humanismo . 

Estudios  n.  476  (Buenos  Aires  1956)  47-56. 

481.  -  Ferraz,  A.,  S.  I.  Estrutura  dos  « Exerclcios  » Inacianos.  Lumen  20  (Lisboa  1956) 

476-490. 

482.  -  Fessard,  Gaston,  [S.  1.]  La  dialectique  des  Exercices  spirituels  de  saint  Ignace 

de  Loyola.  Paris  (Aubier),  1956,  8°,  367  p. 

CR.  fitudes  290  (1956)  296  (H.  Holstein)  ;  Brot^ria  63  (1956)  355-356  (P.  DurSo). 

483.  -  FiDfeLE  de  Ros  O.  F.  M.  Cap.  Alonso  de  Madridt  thioricien  du  pur  amour.  AHSI 

25  (1956)  351-379. 

Voir  le  nuntero  suivant. 

484.  -  Id.  Saint  Ignace  et  Alonso  de  Madrid.  Revue  d'asc£tique  et  de  mystique  32 

(Toulouse  1956)  196-214. 

486.  -  Filograssi,  G.,  S.  I.  Familiaritd.  e  unione  con  Dio  nelVorazione  secondo  S.  Igna- 
zio.  Gregorianum  37  (Roma  1956)  391-416. 

486.  -  Furlong,  Guillermo,  [S.  I.]  San  Ignacio  de  Loyola  en  la  iconografia  rioplatense. 

Estudios  n.  476  (Buenos  Aires  1956)  63-72. 

487.  -  Gaiffier,  Baudouin  de,  S.  I.  Une  collaboration  fraternelle.  La  dissertation  sur 

S.  Ignace  par  les  Pdres  Jean  et  Ignace  Pinias  dans  les  «  Acta  Sanctorum  n 
AHSI  25  (1956)  179-189. 

488.  -  Ganss,  George  E.,  S.  I.  Saint  Ignatius  the  Educator ,  Guide  amid  Contemporary 

Problems.  AHSI  25  (1956)  598-612. 

489.  -  GARcfA  MartInez,  Fidei.  La  ttcnica  ignaciana  en  la  formacidn  de  la  voluntad* 

Miscel&nea  Comillas  25  (1956)  9-23. 

490.  -  GARcfA  Villoslada,  Ricardo,  S.  I.  La  figura  histdrica  de  san  Ignacio  de  Loyola 

a  travts  de  cuatro  siglos.  Raz6n  y  fe  153  (Madrid  1956)  45-70. 

491.  -  Id.  Ignacio  de  Loyola.  Un  espaflol  al  ssruicio  dei  pontificado.  Primera  edici 6 n 

dei  Centenario  patrocinada  por  los  Ayuntamientos  de  Guipiizcoa.  -  Zara- 
goza  (Hechos  y  dichos),  1956,  8°,  463  p.,  6  pl. 

CR.  AHSI  25  (1956)  618-620  (A.  Martini) ;  Sal  terrae  44  (1956)  455  (I.  M.  A.) ; 
Raz6n  y  fe  154  (1956)  114-115  (E.  Rey). 
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492.  -  GARcfA  Villoslada,  Ricardo,  S.  I.  Rasgos  caracterlsticos  de  la  « Devotio  mo¬ 

derna  ».  Manresa  28  (Madrid  1956)  315-350. 

Parallele  entre  la  spiritualit^  de  S.  Ignace  et  la  «  Devotio  moderna  ». 

493.  -  Gestel,  G.  van,  S.  I.  Loyola  en  de  Jezuietenorde.  Utrecht-Antwerpen  (Spectrum), 

1956,  8°,  239  p. 

CR.  AHS1  25  (1956)  624-626  (E.  Lamalle) ;  Streven  10  (1956)  89  (J.  van  Heugten). 

494.  -  Giuliani,  Maurice,  S.  I.  Qu.' attendait  saint  Ignace  des  Exercices  ?  Christus 

3  (Paris  1956)  171-188. 

495.  -  GonzAlez,  Luis,  S.  1.  EI  primer  tiempo  de  eleccidn  segun  san  Ignacio.  Madrid 

(Ed.  Studium),  1956,  8°,  237  p.  (=  Biblioteca  de  Ejercicios,  1). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

496.  -  Gorres,  Albert.  Ueber  die  Gewissenserforschung  nach  der  Weise  des  hl.  Ignatius 

von  Loyola.  Geist  und  Leben  29  (Wiirzburg  1956)  283-289. 

497.  -  Granero,  Jos6  M.,  S.  I.  La  espiritualidad  de  san  Ignacio  ( Estudio  de  sintesis ). 

Manresa  28  (Madrid  1956)  489-514. 

498.  -  Id.  Nuevos  derroleros  ( Estudio  sobre  la  conversidn  de  S .  Ignacio).  Manresa  28 

(Madrid  1956)  31-56. 

499.  -  Id.  Posicidn  de  san  Ignacio  ante  las  gracias  preternaturales.  Manresa  28  (Ma¬ 

drid  1956)  253-276. 

500.  -  Id.  San  Ignacio  de  Loyola.  Explicacidn  carismdtica  de  su  personalidad  y  de  su 

obra.  Arbor  34  (Madrid  1956)  1-27. 

501.  -  Id.  Sentir  con  la  Iglesia  ( Ambientacidn  histdrica  de  unas  famosas  regias).  Mi- 

scel£nea  Comillas  25  (1956)  203-233. 

502.  -  Guillermou,  Alain.  La  vie  de  saint  Ignace  de  Loyola.  Postface  de  Charles  La- 

r£re  S.  I.  -  Paris  (fid.  du  Seuil),  1956,  8°,  276  p.,  1  pl. 

CR.  AHSI  25  (1956)  623  (I.  Iparraguirre) ;  fitudes  291  (1956)  135-136  (H. 
Holstein) ;  Rev.  de  1’univ.  Laval  11  (1956)  94  (F.  S.) ;  Rev.  nouv.  24  (1956)  354 
(L.-E.  H.). 

503.  -  Haas,  Adolf,  S.  I.  Die  Mystik  des  heiligen  Ignatius  nach  seinem  geistlichen 

Tagebuch.  Dans  :  F.  Wulf.  Ignatius  von  Loyola.  (Wiirzburg  1956)  183-221. 

504.  -  HernAndez,  Eusebio,  S.  I.  La  discrecidn  de  esplritus  en  los  Ejercicios  de  S .  Igna¬ 

cio.  Manresa  28  (Madrid  1956)  233-252. 

505.  -  Id.  La  eleccidn  de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio.  Miscel&nea  Comillas  25  <1956) 

115-186. 

506.  -  Hornedo,  Rafael  Maria  de,  S.  I.  Tallas  ignacianas  de  Gregorio  Ferndndez  y 

sus  imitadores.  Razdn  y  fe  153  (Madrid  1956)  305-330. 

507.  -  Id.  La  «  vera  effigies  »  de  san  Ignacio.  Razdn  y  fe  154  (Madrid  1956)  203- 

224,  1  pl. 

508.  -  Iparraguire,  Ignacio,  S.  I.  Armonia  sobrenatural  de  la  accidn  de  Dios  y  de 

hombre  en  san  Ignacio  de  Loyola.  Estudios  eclesiAsticos  30  (Madrid  1956) 
343-361. 
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509.  -  Iparraguirre,  Ignacio,  S.  I.  Eficiencia  apostdlica  y  realismo  de  san  Ignacio. 

Hechos  y  dichos  32  (Zaragoza  1956)  510-522. 

510.  -  Id.  Fuentcs  y  estudios  de  la  espiritualidad  ignaciana.  Manresa  28  (Madrid  1956) 

7-28. 


511.  -  Id.  San  Ignacio  y  la  regeneracidn  social.  Estudios  centroamericanos  11  (San  Sal- 

vador  1956)  344-350. 

512.  -  Id.  Vision  ignaciana  de  Dios.  Gregorianum  37  (Roma  1956)  366-390. 

613.  -  Iriarte,  Joaquin,  S.  I.  Loyola  ante  la  intelectualidad  no-cat6lica .  Raz6n  y 
fe  153  (Madrid  1956)  71-96. 

514.  -  Id.  Loyola  y  la  espiritualidad  seglar  en  sus  modernas  exigendas.  Manresa  28 

(Madrid  1956)  293-312. 

515.  -  Iriarte,  Mauricio  de,  S.  I.  La  personalidad  de  Ignacio  vista  en  sus  valoraciones. 

Razon  y  fe  153  (Madrid  1956)  23-44. 

516.  -  Id.  Un  doble  encuentro  decisivo  para  Ignacio.  Manresa  28  (Madrid  1956)  57-70. 

517.  -  Iturrioz,  J.,  S.  I.  La  perennidad  de  san  Ignacio.  Hechos  y  dichos  32  (Zara¬ 

goza  1956)  523-546. 

518.  -  Jerez,  Hipdlito,  S.  I.  Alegria  ignaciana.  Revista  javeriana  45  (Bogot&  1956) 

32-41. 

519.  -  Id.  Inigo  de  Loyola  :  su  perfil  humano.  2a  ediciOn.  -  Bilbao  (« Mensajero  dei 

Corazon  de  Jesus  »),  1956,  12°,  392  p. 

En  laissant  sans  changement  les  16  brefs  essais  de  la  premi&re  6dition,  parue 
sous  le  titre  :  Temuras  ignacianas  (Bogot4  1941),  1’auteur  a  insere,  dans  cette  £di- 
tion,  un  nouveau  chapitre  :  Un  santo  agradecido  (p.  329-360). 

520.  -  Id.  Un  hogar  y  unos  hermanos.  Revista  javeriana  46  (Bogotd  1956)  28-36. 

521.  -  Jimenez  Duque,  Baldomero.  La  espiritualidad  ignaciana  y  la  espiritualidad 

contempordnea.  Manresa  28  (Madrid  1956)  479-486. 

522.  -  Kelly,  Hugh,  S.  I.  St  Ignatius  and  the  Spiritual  Exercices.  Studies  45  (Dublin 

1956)275-284. 

523.  -  Klaas,  B.  S.  San  Ignacio  de  Loyola  y  el  servicio  social.  Estudios  n.  476  (Buenos 

Aires  1956)  57-62. 

524.  -  Koster,  Wilhelm,  S.  I.  Loyolas  anda.  [I/esprit  de  Loyola.]  -  Credo  37  (Stock- 

holm  1956)  99-104. 

525.  -  Laburu,  J.  A.  de,  S.  I.  La  salud  corporal  y  san  Ignacio  de  Loyola.  2a  edicidn.  - 

Bilbao  («  Mensajero  dei  Coraz6n  de  Jesiis  »),  1956,  12°,  152  p. 

La  premi^re  6dition  a  6t6  signal^e  dans  1’AHSI  8  U939)  360,  n.  355,  et  recens^e 
ibid.  340-341. 

526.  -  La  Cruz  Moliner,  Jos6  M.  de,  O.  C.  D.  Los  escrtipulos  y  las  tentaciones  en  la  vida 

y  doctrina  de  S.  Ignacio.  Manresa  28  (Madrid  1956)  213-230. 

527.  -  LaFarge,  John,  S.  I.  Ignatius  Loyola  and  our  Times.  Thought  31  (New  York 

1956)  165-186. 
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528.  -  Larra^aga,  Victoriano,  S.  I.  Los  estudios  superiores  de  san  Ignacio  en  Paris , 

Bolonia  y  Venecia.  Razdn  y  fe  153  (Madrid  1956)  221-242. 

En  traduction  fran$aise  :  Les  e  tudes  supdrieures  de  saint  Ignace  d.  Paris ,  Bologne, 
V enise.  Entre  nous  n.  196  (Paris  1956)  27-43. 

529.  -  Id.  La  revisidn  total  de  los  Ejercicios  por  san  Ignacio ,  i  en  Paris ,  o  en  Roma  i 

AHSI  25  (1956)  396-415. 

530.  -  Id.  S.  Ignacio  de  Loyola  y  S.  Juan  de  la  Cruz  :  convergendas  y  divergencias. 

Revista  de  espiritualidad  15  (Madrid  1956)  138-151,  261-276. 

531.  -  Id.  Tres  ideas  claves  de  la  espiritualidad  ignaciana  a  travds  de  su  libro  de  los 

Ejercicios.  Misceldnea  Comillas  25  (1956)  235-266. 

532.  -  Lef^vre,  Andr£,  S.  I.  Direction  et  discernement  des  esprits  selon  saint  Ignace . 

Nouvelle  revue  th^ologique  78  (Louvain  1956)  673-686. 

533.  -  Leturia,  Petrus  de,  S.  I.,  et  Batllori,  Michael,  S.  I.  Documenta  duo  vaticana 

de  familia  Loyola  atque  de  sancto  Ignatio.  AHSI  25  (1956)  15-26. 

534.  -  Liuima,  A.,  S.  I.  «  Deuogidn  como  riibea  »  in  sancti  Ignatii  ephemeride  spirituali . 

Gregorianum  37  (Roma  1956)  530-541. 

535.  -  Llanos,  Jos6  Maria,  S.  I.  San  Ignacio  y  la  juventud.  Razdn  y  fe  153  (Madrid 

1956)  285-288. 

536.  -  Lopetegui,  Ledn,  S.  I.  Influjo  de  san  Ignacio  en  las  misiones  e  ideas  misionales 

de  su  tiempo.  Siglo  de  las  misiones  43  (Bilbao  1956)  11-13. 

537.  -  Loyola,  Ignacio  de.  Diario  Espiritual.  Edicidn  manual  en  el  IV  Centenario 

de  su  santa  muerte  1556-1956.  -  Comillas  (Universidad  Pontificia),  1956, 
16°,  185  p.,  ili.,  1  fac-simil<§. 

Avec  une  introduction  du  P.  Camilo  Maria  Ab  ad  S.  I.,  pp.  9-57. 

CR.  AHSI  25  (1956)  637  (M.  Batllori)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  635  ;  Razdn 
y  fe  154  (1956)  117-118  C.  S.  de  S.  M.). 

538.  -  Id.  Der  Bericht  des  Pilgers.  Uebersetzt  und  erlautert  von  Burkhart  Schneider 

S.  I.  -  Freiburg  (Herder),  1956,  12°,  190.  p. 

CR.  AHSI  25  (1956)  638  (M.  Batllori)  ;  Rev.  d’ascetique  et  de  mystique  32 
(1956)  255  (M.  Olphe-Galliard)  ;  Gregorianum  37  (1956)  654  (\V.  Bertrams)  ;  Geist  u. 
Leben  29  (1956)  315  (F.  Wulf). 

539.  -  Id.  Le  recit  da  Pelerin.  Autobiographie  de  saint .  .  .  Troisi&me  edition  entifcre- 

ment  refondue  par  A.  Thiry,  S.  I.  -  Louvain  (Descite  De  Brouwer),  1956, 
12°,  152  p.,  4  cartes.  (  =  Museum  Lessianum,  Section  asc^tique  et  mysti¬ 
que,  15). 

CR.  AHSI  25  (1956)  637-638  (M.  Batllori) ;  Nouv.  rev.  th6ol.  78  (1956)  766-767 
(E.  Dupuis)  ;  Etudes  291  (1956)  135-136  (H.  Holstein) ;  Gregorianum  37  (1956) 
654-655  (B.  Schneider)  ;  Rev.  nouv.  24  (1956)  355  (L-E.  Halkin)  ;  Brot^ria  63  (1956) 
358  (C.  P.). 

540.  -  Id.  Ejercicios  espirituales.  Prologo  de  Carlos  Aldunate  Lyon  S.  I.  -  San- 

tiago  de  Chile  (Ed.  Del  Pacifico),  1956,  12°,  154  p. 

Dans  la  Presentacidn  de  los  Ejercicios ,  p.  9-32,  une  esquisse  de  la  structure  des 
Exercices. 
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541.  -  Loyola,  Ignatius  von.  Geistliche  Briefe.  Eingefuhrt  von  Hugo  Rahner  [S.  I.] 

Einsiedeln  -  Ztlrich  -  Koln  (Benziger),  1956,  8°,  340  p. 

GR.  AHSI  25  (1956)  633-634  (B.  Schneider) ;  Streven  9  (1956)  978  (J.  v. 
Heugten) ;  Geist  u.  Leben  29  (1956)  315-316  (F.  Wulf). 

542.  -  Lynch,  William  F.,  S.  I.  Saint  Ignatius  and  the  « New  Theological  Age». 

Thought  31  (New  York  1956)  187-215. 

543.  -  Manzisidor,  I.  M.,  S.  I.  Gure  patroi  aundia.  Aita  san  Inaz&ren  bizitza.  [Notre 

grand  Patron.  La  vie  de  notre  P&re  S.  Ignace.]  Azpeitia-Loyola  («Amigos 
de  Loyola  »),  [1956],  12°,  237  p. 

CR.  Hechos  y  dichos  32  (1956)  639-640. 

544.  -  Maran6n,  Gregorio.  Notas  sobre  la  vida  y  la  muerte  de  san  Ignacio  de  Loyola . 

AHSI  25  (1956)  134-155. 

545.  -  Marcuse,  Ludwig.  Ignatius  von  Loyola.  E  in  Soldat  der  Kirche.  Hamburg 

(Rowohlt),  1956,  12°,  244  p. 

GR.  Geist  u.  Leben  29  (1956)  318  (F.  Hillig). 

54«.  -  Mariz,  Luis  G.,  S.  I.  Indcio  de  Loiola.  Rio  de  Janeiro  (Ed.  Santa  Maria), 
1955,  12°,  140  p. 

CR.  Brot&ia  63  (1956)  358  (G.  P.). 

547.  -  Marobin,  Luiz,  S.  I.  0  fim  da  Criagao  em  Sto.  Indcio  de  Loyola.  Estudos  (Pdrto 

Alegre  1956)  n.  2,  47-56. 

548.  -  Martindale,  C.  G.,  S.  I.  Ignatiana.  Blackfriars  37  (London  1956)  292-297. 

549.  -  Martini,  Angelo,  S.  I.  S.  Ignazio  di  Loyola.  Genova  (Stringa),  1956,  12°,  56 

p.,  ili. 

GR.  AHSI  25  (1956)  622-623  (I.  Iparraguirre). 

550.  -  Id.  Sant’ Ignazio  di  Loyola  e  Veducazione  della  gioventu.  Civilta.  cattolica  (Roma 

1956)  I,  147-160. 

551.  -  Martins,  Abilio.  Um  Centendrio  e  uma  devassa.  Brot^ria  63  (Lisboa  1956)  16-26. 

552.  -  Martins  Terra,  J.  E.  Santo  Indcio  de  Loiola  e  a  Medianeira.  Brot^ria  63  (Li¬ 

sboa  1956)  27-47. 

553.  -  Mateos,  Francisco,  S.  I.  Los  Loyola  en  America,  i.  En  los  tiempos  herdicos 

de  la  conquista.  Raz6n  y  fe  154  (Madrid  1956)  60-76. 

554.  -  Id.  Los  Loyola  en  America,  n.  Dos  sobrinos  de  san  Ignacio ,  uno  gobernador  y 

otro  obispo.  Raz6n  y  fe  154  (Madrid  1956)  153-176. 

555.  -  Id.  Pensamiento  ignaciano  sobre  misiones  de  America.  Raz6n  y  fe  153  (Ma¬ 

drid  1956)  129-148. 

556.  -  Matt,  Leonard  von,  e  Rahner,  Hugo,  S.  I.  Ignazio  di  Loyola.  Traduzione  ita- 

liana  di  Angelo  Martini  S.  I.  -  Genova  (Stringa),  1955,  gr.  8°,  336  p.,  ili. 
Traduction  de  1’ouvrage  signal£  dans  1’AHSI  24  (1955)  511,  n.  328. 

CR.  AHSI  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori) ;  CivilU  catt.  (1955)  IV,  674-675. 

557.  -  Id.  Ignace  de  Loyola.  (Traduit  en  fran$ais  par  un  groupe  de  P&res  et  Fr&res  j£sui- 
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tes  de  1'Assistance  de  France.]  -  Bruges-Paris  (Descite  De  Brouwer),  1956, 
8°,  336  p.,  ili. 

CR.  AHS1  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori) ;  Rev.  du  clerg6  africain  11  (1956) 
305  (L.  Denis) ;  Nouv.  rev.  th6ol.  78  (1956)  768  (A.  Thiry) ;  Rev.  d’hist.  eccl.  51 
(1956)  642-643  (F.  Claeys  Bouuaert). 

658.  -  Matt,  Leonard  von,  en  Rahner,  Hugo,  S.  I.  Ignatius  van  Loyola.  Nederlandse 
bewerking  van  Fr.  van  Bladel  S.  I.  -  Brugge  (Desclee  De  Brouwer),  1956, 
gr.  8°,  336  p.,  ill. 

GR.  AHS1  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori) ;  Gollect.  mechlin.  26  (1956)  420  (R. 
Snoeks);  Ons  geest.  erf.  30  (1956)  217  (L.  M.) ;  Streven  9  (1956)  976  (A.  Deblaere). 

569.  -  Id.  Ignacio  de  Loyola.  Portico  y  versidn  E.  Larracoechea  S.  I.-Bilbao  (Descite 

De  Brouwer),  1956,  gr.  8°,  347  p.,  ill. 

GR.  AHSI  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori) ;  Estudios  centroamer.  11  (1956)  388 
(S.  S.) ;  Sal  terrae  44  (1956)  454  (A.  Santos) ;  Raz6n  y  fe  154  (1956)  115-116  (P. 
Meseguer) ;  Rev.  de  espirit.  15  (1956)  376  (J.  Bosco  de  J.  Sacramentado). 

680.  -  Id.  St.  Ignatius  of  Loyola .  A  Pictoria l  Biography.  -  Translated  from  the  German 
by  John  Murray  S.  I.  -  London  (Longmans,  Green  and  Company),  1956» 
gr.  8°,  [vi]-[106]-226  p.,  ill. 

CR.  AHSI  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori)  ;  Month  16  (1956)  48-50  (V.  Clifton) ; 
Studies  45  (1956)  343  (J.  Ryan). 

661.  -  Id.  Indcio  de  Loyola .  Tradu?ao  de  Lucia  J.  Villela.  -  S.  1.  (Desclee  De  Brou¬ 

wer),  1956,  gr.  8°,  336  p.,  ill. 

GR.  AHSI  25  (1956)  617-618  (M.  Batllori). 

662.  -  Maynard, Theodore.  St.  Ignatius  and  the  Jesuits.  New  York (Kenedy  and  Sons), 

1956,  8°,  213  p. 

GR.  America  95  (New  York  1956)  427  ( J.  J.  0'Connor);  Woodstock  Letters  85 
(1956)  354  (J.  J.  Hennesey). 

663.  -  Miller,  Josef,  S.  I.  Zur  ignatianischen  Gehorsamslehre.  E  in  Beitrag  zum  Igna- 

tius-Jahr  1956.  Theologisch-praktische  Quartalschrift  104  (Linz  1956)  193- 
213. 

664.  -  Moereels,  L.,  S.  I.  Sint  Ignatius  <* n  O.  L.  Vrouw  van  een  Goed  Hart.  Ons  gees" 

telijk  erf  30  (Antwerpen  1956)  191-202. 

666.  -  Id.  Lofrede  of  St  Ignatius  in  1656  door  N.  van  Couwerven,  abt  van  St .- 

Michielsabdij.  Ons  geestelijk  erf  30  (Antwerpen  1956)  244-280. 

566.  -  Mondrone,  Domenico,  S.  I.  Ignazio  di  Loyola  :  il  Santo.  Rivista  di  vita  spi¬ 
rituale  10  (Roma  1956)  69-77. 

667.  -  Mufioz,  Jesus,  S.  I.  Lo  psicoldgico  en  la  espiritualidad  ignaciana.  Manresa  28 

(Madrid  1956)  135-150. 

568.  -  Nicolau,  Miguel,  S.  I.  i  C6mo  enseha  san  Ignacio  la  oracidn  ?  Manresa  28  (Ma¬ 
drid  1956)  169-182. 

669.  -  Id.  La  oracion  de  san  Ignacio.  Fdrmulas  que  la  expresan.  Manresa  28  (Madrid 
1956)  91-104. 

570.  -  Id.  Perfil  espiritual  de  san  Ignacio  de  Loyola.  Razdn  y  fe  153  (Madrid  1956) 

7-22. 


571.  -  O  Cathain,  Se&n,  S.  I.  A  Founder  of  Schools.  Studies  45  (Dublin  1956)  295-306. 
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572.  -  Oesterle,  John  A.  St.  Ignatius  on  Edacation.  New  Scholasticism  30  (Washing¬ 

ton  1956)  224-231. 

A  propos  de  1'ouvrage  de  G.  E.  Ganss  :  St.  Ignatius '  Idea  of  a  Jesuit  University , 
signal6  dans  1’AHSI  24  (1955)  511,  n.  320. 

573.  -  OlazarAn,  Jesus,  S.  I.  Confianza  cristiana  y  Ejercicios  de  san  Ignacio  de  Lo - 

yola.  Manresa  28  (Madrid  1955)  183-212. 

574.  -  Ol6zaga,  Juan  de.  Un  hermano  de  san  Ignacio  desconocido  hasta  ahora.  Razdn 

y  fe  153  (Madrid  1956)  275-284. 

575.  -  Olphe-Galliard,  M.,  S.  I.  Les  Exercices  spirituels  et  la  liturgie.  Revue  d’ascd- 

tique  et  de  mystique  32  (Toulouse  1956)  225-236. 

576.  -  Id.  Saint  lgnace  de  Loyolaf  mattre  spirituil.  Revue  d’ascdtique  et  de  mystique 

32  (Toulouse  1956)  113-127. 

577.  -  0’Sullivan,  Donal,  S.  I.  Ignatius  of  Loyola  :  the  Man ,  the  Saint ,  the  Founder . 

Studies  45  (Dublin  1956)  257-274. 

678.  -  Pacheco,  J.  M.,  S.  I.  Sermdn  de  san  Ignacio  de  Loyola.  Revista  javeriana  46 
(BogoU  1956)  (26)-38). 

Courte  introduction  et  texte  du  sermon  du  P.  Jean  de  Toro,  publte  en  1644. 

579.  -  Papasogli,  Giorgio.  SanV Ignazio  di  Loyola.  Seconda  edizione.  -  Roma  (Ed. 

Paoline),  1956,  8°,  517  p. 

La  le  ddition  a  signatee  dans  1’AHSI  24  (1955),  512,  n.  332. 

CR.  AHSI  25  (1956)  621  (I.  Iparraguirre)  ;  Nouv.  rev.  theol.  78  (19569)  76 
(A.  Thiry). 

580.  -  Pereira  Gomes,  J.,  [S.  I.]  Uma  carta  de  Santo  Indcio  para  D.  Isabel  de  Bra- 

ganca.  Broteria  63  (Lisboa  1956)  48-55. 

581.  -  P^rez-Arregui,  Juan  Maria,  S.  I.  San  Ignacio  en  Azpeitia.  Monografia  histd- 

rica.  Prdlogo  de  D.  Carmelo  de  Echegaray.  2a  edicidn.  Con  «  In  Memoriam  » 
de  D.  Ignacio  Pdrez-Arregui  y  epilogo  de  Josd  de  Arteche.  -  Zarauz  (Ed. 
Icharopena),  1956,  8°,  xxxvi-190  p. 

CR.  AHSI  25  (1956)  627-628  (I.  Iparraguirre). 

582.  -  P£rez  Ruiz,  Francisco,  S.  I.  La  gloria  de  Dios  fin  dei  hombre.  Trascendencia 

teoldgica  de  un  tema  ignaciano.  Estudios  eclesidsticos  30  (Madrid  1956)  415-422. 

683.  -  Peters,  Willem  A.  M.,  S.  I.  Richard  Whitford  and  St.  Ignatius*  Visit  to  England. 
AHSI  25  (1956)  328-350. 

584.  -  Id.  De  kadaver-gehoorzaambeid  van  Sint  Ignatius.  Streven  9  (Amsterdam  1956) 

889-897. 

585.  -  Id.  St.  Ignatius  in  England.  Month  N.  S.  16  (London  1956)  21-29. 

586.  -  Phillipson,  Wulstan.  St.  Ignatius  and  Montserrat.  Month  N.  S.  16  (London) 

1956)  42-44. 

587.  -  Picard,  Robert,  S.  I.  Saint  lgnace  et  Vapostolat  intellectuel.  Sciences  ecctesias- 

tiques  8  (Montrdal  1956)  267-283. 

588.  -  Pinard  de  la  Boullaye,  Henry,  S.  I.  Sentir ,  sentimiento,  scntido  dans  le  style 

de  saint  lgnace.  AHSI  25  (1956)  416-430. 
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589.  -  Pita,  Enrique  B.,  [S.  I.]  Los  Ejercicios  espirituales  ignacianos  y  el  existencialismo. 

Estudios  n.  476  (Buenos  Aires  1956)  27-30. 

590.  -  Pou  y  MartI,  Jos£  M.,  O.F.M.  El  culto  de  san  Ignacio  en  Guipdzcoa ,  segtin  los 

documentos  dei  Archivo  de  la  Embajada  espahola  cerca  de  la  Santa  Sede.  AHSI 
25  (1956)  190-200. 

591.  -  Przywara,  Erich,  [S.  I.]  Ignatianisch.  Vier  Studien  zum  vierhundertsten  To- 

destag  des  Heiligen  Ignatius  von  Loyola.  Frankfurt-Main  (J.  Knecht),  1956, 
8o,  149  p. 

Titres  des  4  studes  :  Spanisches  Theologumenon ,  p.  11-30.  Ikon  Ignatius ,  p.  31-70. 
Religidser  Typus  der  Gesellschaft  Jesu,  p.  71-105.  Augustinisch  und  Ignatianisch, 
p.  107-149. 

CR.  AHSI  25  (1956)  629-631  (I.  Iparraguirre). 

592.  -  Puig,  Ignacio,  S.  I.  San  Ignacio  de  Loyola  y  Barcelona .  Monografia  histdrica 

publicada  con  motivo  dei  cuarto  centenario  de  la  muerte  dtl  santo.  1556- 
1956.  -  Barcelona  («  Ib^rica  »),  1955,  12°,  153  p.,  ili. 

CR.  Sal  terrae  44  (1956)  456  (A.  Santos)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  636 ;  Ra- 
zdn  y  fe  154  (1956)  118  (C.  S.  de  S.  M.). 

593.  -  Id.  San  Ignacio  en  Montserrat :  la  vela  de  las  armas.  Barcelona  («  Ib^rica  »), 

1956,  12«,  143  p.,  m. 

CR.  Sal  terrae  44  (1956)  456  (A.  Santos)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  636  ;  Ra- 
z6n  y  fe  154  (1956)  118  (C.  S.  de  S.  M.). 

594.  -  Purgele,  Mary.  The  First  Jesuit ,  St.  Ignatius  Loyola.  Dublin  (M.  H.  Gill  and 

Son),  1956,  8°,  387  p.,  8  pl. 

CR.  AHSI  25  (1956)  621-622  (I.  Iparraguirre)  ;  Studies  45  (1956)  342-342  (J. 
Ryan). 

595.  -  Quera,  Manuel,  S.  I.  El  rapto  de  S.  Ignacio  en  Manresa.  Revista  de  espiritua- 

lidad  15  (Madrid  1956)  27-44. 

596.  -  Id.  San  Ignacio  legislador  de  la  Companta  de  Jesus.  Estudios  eclesi£sticos  30 

(Madrid  1956)  363-390. 

697.  -  Quiles,  Ismael,  [S.  I.]  Ignacio  de  Loyola,  espiritu  moderno.  Estudios  n.  476 
(Buenos  Aires  1956)  31-46. 

598.  -  Quirl,  Peter,  S.  I.  Ignatius  von  Loyola ,  Stifter  des  Jesuitenordens.  Lebensbild. 

Koln  (Luthe-Druck),  1956,  8°,  44  p. 

599.  -  Rahner,  Hugo,  S.  I.  Ignacio  de  Loyola  y  su  historica  formacion  espiritual.  San- 

tander  (Sal  terrae),  1955,  12°,  122  p. 

CR.  Rev.  de  espiritualidad  15  (1956)  237-238  (Santiago  de  S.  Jos6) ;  Broteria  63 
(1956)  105  (P.  Durao)  ;  Hechos  y  dichos  32  (1956)  640  (A.  de  A.  O.).  Razon  y  fe  154 
(1956)  116-117  (J.  L.  Mic6  Buch6n). 

600.  -  Id.  Indcio  de  Loyola ,  homem  da  Igreja.  Tradu^ao  portuguesa  de  Jos6  Maria  Ca- 

bral  Ferreira  S.  I.  e  Jose  Alfredo  de  Souza  Monteiro  S.  I.  -  Porto  (Li- 
vraria  Tavares  Martins),  1956,  12°,  189  p. 

Traduction  espagnole  (voir  n.  procedent)  et  portugaise  de  l’6tude  erudite  du  P. 
Rahner  :  Ignatius  von  Loyola  und  das  geschichtliche  Werden  seiner  Frommigkeit  (si¬ 
gnare  dans  FAHSI  17  [1948]  267,  n.  309  ;  la  traduction  fran^aise,  ibid.  n.  310),  oii  il 
analyse,  avec  une  profonde  connaissance  de  1'histoire  ecclesiastique  et  des  problfcmes 
spirituels,  les  616ments  du  caract^re  spiritu  el  de  S.  Ignace  et  les  traits  caract^risti- 
ques  de  sa  spiritualit^,  tels  qu’ils  apparaissent  dans  les  Exercices. 
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601.  -  Rahner,  Hugo,  S.  I.  Ignatius  und  die  Bekehrung  der  Doria  Isabel  BriceAo.  E  in 
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683.  -  Mazon,  Andr£,  et  Cocron,  Fr£d£ric.  La  Comedie  d’ Artaxerxes  prisentie  en  1672 

au  Tsar  Alexis  par  Gregorii  le  Pasteur.  Texte  allemand  et  texte  russe.  -  Pa¬ 
ris  (Institut  dtetudes  slaves  de  1’Universit^  de  Paris),  1954,  8°,  296  p. 
Publication  de  la  premtere  trag^die  repr^sentee  k  Moscou,  consid&tee  jusqu'& 
ce  jour  comme  perdue,  retrouv^e  k  la  Biblioth&que  de  la  ville  de  Lyon  (Ms  1346). 
On  doit  la  conservation  de  ce  texte  au  P.  Menestrier,  le  grand  trudit  lyonnais  (cf. 
Introduction  p.  9-12).  [F.  de  Dainville  S.  I.] 

Merk,  Augustin,  1869-1945. 

684.  -  Lyonnet,  S.,  S.  I.  Merk  (Augustin).  Dictionnaire  de  la  Bible.  Supptement, 

(t.  V)  fasc.  28  (Paris  1955)  1102-1103. 

Molina,  Louis  de,  1535-1600. 

685.  -  Rabeneck,  Iohannes,  S.  I.  Antiqua  legenda  de  Molina  narrata  examinatur. 

AHSI  24  (1955)  295-326. 

686.  -  Id.  Grundziige  d*r  Prddestinationslehre  Molinas.  Scholastik  31  (Frankfurt  1956) 

351-369. 

Moreau,  Edmond,  15727-1630. 

687.  -  Dainville,  Fran?ois  de,  S.  I.  Un  jisuite  architecte  inconnu.  Le  Pire  Edmond 

Moreau  (1572-1630).  XVIIe  stecle  5  (Paris  1956)  397-402. 

Muriei,  Dominique,  1718-1795. 

688.  -  Furlong,  Guillermo,  S.  I.  Domingo  Muriei  S.  I.  y  su  Relacidn  de  las  Misiones 

(1766).  Buenos  Aires  (Libreria  dei  Piata),  1955,  8°,  220  p.  (==  Escritores 
coloniales  rioplatenses,  7). 
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Nadal,  Jerdme,  1507-1580. 

Voir  au  n.  436. 

N6brega.  Emmanuel  da,  1517-1570. 

Voir  aussi  au  n.  169. 

689.  -  Cortesao,  Jaime.  A  Fundagao  de  Sao  Paulo ,  Capital  geogrdfica  do  Brasil .  Rio 

de  Janeiro  (Livros  de  Portugal),  1955,  8°,  277  p.,  4  cartes. 

Voir :  O  Padre  Manuel  da  Ndbrega  funda  a  aldeia  de  Piratininga  e  o  coUgio 
de  S.  Paulo ,  p.  197-214. 

690.  -  Ferreira,  Tito  Livio.  Da  Santo  Agostinho  ao  Padre  Manoel  da  Ndbrega.  Revis- 

ta  da  Universidade  Catblica  de  S5o  Paulo  7  (1955)  58-62. 

691.  -  Jaeger,  Luiz  Gonzaga,  S.  I.  Padre  Manuel  da  Ndbrega  S.  I.  Anais  do  Primeiro 

Congresso  de  Histdria  de  Bahia,  V  (Salvador  1951)  173-190. 

0’Callaghaii,  Roger-T.,  1912-1954. 

692.  -  Vogt,  E.,  [S.  I.]  In  memoriam  P.  Rogerii  T.  0’Callaghan  S.  /.  (1912-1954). 

Biblica  35  (Roma  1954)  258-259. 

Ogilvle,  B.  Jean,  1580-1615. 

Voir  aussi  au  n.  249. 

693.  -  Collins,  Thomas.  Martyr  in  Scotland.  The  Life  and  Times  of  John  Ogiluie. 

London  (Burns  and  Oates),  1955,  8°,  xi-268  p.,  3  pl. 

Biographie  sans  pretentions  scientifiques,  mais  contenant  des  informations  plus 
abondantes  que  le  livre  du  P.  W.  E.  Brown.  Les  frequentes  digressions  sur  rhistoire 
religieuse  de  1’ficosse,  qui  alourdissent  un  peu  le  r£cit  dans  les  premiers  chapi- 
tres,  permettent  h  1’auteur  de  parier  aussi  de  1’apostolat  d'autres  j^suites,  notam- 
ment  N.  de  Gouda  (Goudanus),  \V.  Crichton,  R.  Persons,  J.  Gordon  Huntly,  R. 
Abercromby  etc.  L'appendice  donne  des  extraits  du  procas  de  beatification.  Le  livre 
est  illustre  de  cinq  photographies.  [A.  de  Aldama  S.  I.] 

CR.  Times  Literary  Suppi.  55  (1956)  131  ;  Broteria  62  (1956)  491  (M.  Almeida)  ; 
Month  N.  S.  15  (1956)  307  (G.  Scott-Moncrieff)  ;  Rev.  d’hist.  eccl.  51  (1956)  747 
(H.  D.). 

Osnna,  Jean  de,  1745-  1818. 

694.  -  Rossi,  Giuseppe  Carlo.  La  Spagna  nelle  «  Notizie  letterarie  »  ( Cesena  1791-1792 ) 

di  Juan  de  Osuna.  Filologia  romanza  3  (Torino  1956)  90-105. 

Ovalle,  Alphonse  de,  1601-1651. 

696.  -  Latsham,  Ricardo  A.  Un  cldsico  colonial :  el  Padre  Alonso  de  Ovalle.  Bolivar 
n.  45  (BogoU  1955)  853-864. 

P&ez,  Pierre,  1564-1622. 

696.  -  Pankhurst,  Sylvia.  Ethiopia  :  A  Cultural  History.  With  a  Foreword  by  the 
Rev.  Canon  John  A.  Douglas.  -  Woodford  Green,  Essex  (Lalibela  Home), 
[1955],  8°,  xxxviii-747  p.,  38  fig.,  169  pl. 

Voir  chap.  xrv,  P.  Pais ,  p.  339-358. 
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Pari,  Joseph,  1882-1955. 

«97.  -  Mignault,  Thomas,  S.  I.  Le  Pere  Joseph  Pari  S.  I.  L’ceuvre  des  tracts  n°  418, 
MontrSal  1956,  12®,  16  p. 

P&zm&ny,  Pierre,  1570-1637. 

698.  -  Lacko,  Michael,  S.  I.  Memorandum  Ostrihomskeho  arcibiskupa  Kardindla  Petra 

Pazmdnyho  rimskej  posvatnej  Kongregdcii  Sirenia  viery  o  katolickej  reStaurdcii 
Uhorska ,  roku  1622.  -  Memoriale  archiepiscopi  strigoniensis  Petri  cardinalis 
Pdzmany  ad  Sacram  Congregationem  de  Propaganda  Fidet  de  modo  iuvandi 
religionem  catholicam  in  Hungaria,  anno  1622.  Most  3  (Cie veland  1956)  83-93. 

Petisco,  Joseph,  1724-1800. 

699.  -  Perez  Goyena,  Antonio,  S.  I.  Vindicacidn  de  un  humanista  navarro.  Principe 

de  Viana  16  (Pamplona  1955)  363-367. 

Plcco,  Joseph,  1867-1946. 

700.  -  Mondrone,  D.,  S.  I.  Un  modello  di  apostolato  capillare.  P.  Giuseppe  Picco  S.  /. 

Civilt&  cattolica  (Roma  1956)  II,  261-274. 

701.  -  Montabone,  Alfonso,  S.  I.  P.  Giuseppe  Picco  S.  /.,  servo  di  Dio.  2a  ed.  -  Torino 

(Tip.  Canavero),  1955,  16°,  208  p. 

CR.  Civilta  catt.  (1956)  III,  194. 

Plgnatelli,  S.  Joseph,  1737-1811. 

Voir.  aussi  au  n.  252. 

702.  -  Agudo  Ezquerra,  Yenancio.  San  Josi  Pignatelli.  Madrid  (Apostolado  de  la 

prensa)  1954,  12°,  165  p. 

703.  -  Gentile,  Egildo.  La  famiglia  di  S.  Giuseppe  Pignatelli.  Rivista  araldica  52 

(Roma  1954)  262-269. 

704.  -  Nash,  Robert,  [S.  I.]  Saint  of  the  Displaced:  St.  Joseph  Pignatelli  S.  I.  Dublin 

(Gill),  1955,  8°,  43  p. 

705.  -  Varela,  Miguel  M.,  S.  I.  Saint  Joseph  Pignatelli .  The  Man  and  His  Role. 

Woodstock  Letters  85  (1956)  33-50. 

Poidebard,  Antoine,  1878-1955. 

706.  -  Mouterde,  R.,  S.  I.  In  memoriam.  Le  Pire  Antoine  Poidebar'd9  S.  I.  ( 1878-1955 ). 

Notice  et  bibliographie.  M&anges  de  TUniversite  Saint-Joseph  31  (Beyrouth 
1954)  315-328. 

707.  -  S[eyrig],  H.  Le  P.  P.  Poidebard.  Syria  32  (Paris  1955)  164-165,  portrait. 
Polanco,  Jean  de,  1516-1576. 

Voir  au  n.  477. 

Pontes,  Melchior  de,  1644-1719. 

708.  -  Pedreira  de  Castro,  Fernando,  S.  I.  Padre  Belchior  de  Pontes  S.  I.  O  Tau - 

maturgo  Paulistano,  Petrbpolis  (Ed.  Vozes),  1956,  12°,  63  p. 

Possevlno,  Antoine,  1533-1611. 

709.  -  Collura,  Paolo.  II  card.  Ludovico  de  Torres  arcivescovo  di  Monreale  {15  5  U 

1609).  Profilo  storico.  Palermo  (Scuola  linotip.  Boccone  dei  Povero),  1955, 
4°,  19  p. 
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Voir :  Lettera  dei  gesuita  Antonio  Possevino  al  card.  Ludovico ,  et  Breve  Autogra- 
fia  inviata  dal  card.  Ludovico  al  Possevino ,  p.  18-19. 

710.  -  Wolter,  Hans,  S.  I.  Antonio  Possevino  ( 1533-1611 ).  Theologie  und  Politik  im 

Spannungsfeld  zwischen  Rom  und  Moskau.  Scholastik  31  (Frankfurt  1956) 
321-350. 

Poza,  Jean-Baptiste,  1588-1659. 

711.  -  Garriga,  Gabino.  Juan  Bautista  Poza ,  jesuita  bilbaino.  Boletin  dei  Instituto 

americano  de  estudios  vascos  6  (Buenos  Aires  1955)  42-49. 

Pro,  Michel-Augustin,  1891-1927. 

Voir  aussi  au  n.  252. 

712.  -  Adro  Xavier  [Rey  Stolle,  Alejandro,  S.  I.]  Temple  ignaciano.  Perfil  sicold- 

gico  dei  Padre  Pro.  2a  edicidn.  -  Mdxico  (Buena  prensa),  1955,  8°,  188  p. 

C f.  AHS1  10  (1941)  360,  n.  373. 

Ravlgnan,  Xavier  de,  1795-1858. 

713.  -  Martin,  Jacques  Paul.  Le  Pdre  de  Ravignan  journaliste.  fitudes  289  (Paris 

1956)  343-363. 

Relndl,  Constantin,  1738-1798. 

714.  -  Jerger,  ‘Wilhelm.  Constantin  Reindl  ( 1738-1798 ).  Ein  Beitrag  zur  Musik - 

geschichte  der  deutschen  Schweiz  im  18.  Jahrhunderl.  Der  Geschichtsfreund 
107  (Stans  1954)  206-259. 

Rello,  Fran^ois-X.,  1877-1955. 

715.  -  Mateos,  Fernando,  S.  I.  EI  P.  Rello  S.  /.,  aposiol  poliglota.  Siglo  de  las  misio- 

nes  43  (Bilbao  1956)  155-159,  163. 

Rhodes,  Alexandre  de,  1591-1660. 

716.  -  Seffer,  J.,  S.  I.  Le  catichisme  d’ Alexandre  de  Rhodes.  Missions  catholiques 

N.  S.  5  (Paris  1955)  115-120. 

Rlvero,  Jean,  1681-1736. 

Voir  aussi  au  n.  180. 

717.  -  GermAn  Romero,  Mario.  EI  Padre  Juan  Rivero  g  el  « Teatro  dei  desengaho 

Revista  javeriana  46  (Bogotd  1956)  37-60. 

Reas,  Jean-Baptiste,  1868-1947. 

718.  -  Schwester  Angela.  Gott  entflammt  ein  Herz.  Pater  Johann  Baptista  Reusf 

S.  I.  Freiburg/Schw.  (Kanisius-Verlag),  [1954],  8°,  64  p. 

Rlccl,  Matthieu,  1552-1610. 

719.  -  Cronin,  Vincent.  De  wijze  man  uit  het  Westen.  Utrecht  (De  Fontain)  -  Antwer- 

pen  (Sheed  and  Ward),  1956,  8°,  288. 

Traduction  de  1’ouvrage  signald  dans  1'AHSI  24  (1955)  518,  n.  396. 

GR.  Streven  9  (1956)  968-970  (J.  van  Heugten). 

720.  -  D’Elia,  P.  M.,  S.  I.  II  metodo  di  adattamento  dei  P.  Matteo  Ricci  S.  I.  in  Cina. 

CivilU  cattolica  (Roma  1956)  III,  174-182. 

A  propos  de  Touvrage  de  J.  Bettray  :  Die  Akkomodationsmethode  des  P.  Matteo- 
Ricci  S.  I.  in  China ,  signald  dans  1’AHSI  24  (1955)  517,  n.  394. 
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721.  -  D’Elia,  P.  M.,  S.  I.  Musica  e  canti  italiani  a  Pechino  ( Marzo-Aprile  1601). 

Rivista  degli  studi  orientali  30  (Roma  1955)  131-145. 

Sur  le  clavecin  que  le  P.  Matthieu  Rieci  a  offert  ii  1’empereur  de  Chine  et  sur 
les  chants  qu’il  a  traduits  en  chinois  et  pr6sent£s  a  cette  occasion. 

722.  -  Masotti,  Arnaldo.  SulV opera  scientifica  di  Matteo  Ricci.  Estratto  dai  Rendi- 

conti  delTIstituto  lombardo  di  scienze  e  lettere,  Classe  di  scienze,  vol.  85. 
-  Milano,  1952,  8°,  35  p.,  1  pl. 

723.  -  Walter,  Gonsalvus,  O.  F.  M.  Cap.  Die  Akkommodationsmethode  des  P.  Matteo 

Ricci  S.  I.  in  China.  Zeitschrift  fiir  Missionswissenschaft  und  Religionswissen- 
schaft  40  (Munster  1956)  213-218. 

Rodrigues,  Fran^ois,  1873-1955. 

724.  -  Leite,  Jos£,  S.  I.,  et  Juambelz,  Jesus,  S.  I.  P.  Francisco  Rodrigues.  AHSI 

25  (1956)  746-754. 

Avec  bibliographie  complete  (60  numeros),  p.  748-754. 

Rodrigues,  Simon,  1510-1579. 

725.  -  Wicki,  Josef,  S.  I.  Zwei  Briefe  des  P.  Simon  Rodrigues  S.  I.  an  Johann  111. 

von  Portugal.  AHSI  24  (1955)  327-335. 

Rodriguez,  S.  Alphonse,  1531-1617. 

726.  -  RodrIguez,  Alonso,  S.  I.  Autobiografia  o  sea  memorial  o  cuentas  de  la  con¬ 

cienda.  Escritas  por  el  mismo  santo  por  mandato  de  sus  superiores.  Edi- 
cidn  transcrita  directamente  dei  original  y  anotada  por  el  R.  P.  V.  Segarra 
S.  I.  -  Barcelona  (Ed.  Gorgiana),  1956,  8°,  272  p. 

Roothaan,  Jean-Philippe,  1785-1853. 

Voir  au  n.  287. 

Rosa,  Henri,  1870-1938. 

727.  -  Fiocchi,  A.  M.,  S.  I.  Giovanni  Papini  e  il  P.  Enrico  Rosa  S.  I.  Civilt&  cattolica 

(Roma  1956)  III,  253-267. 

Roth,  Henri,  1620-1667. 

728.  -  Zimmel,  Bruno.  Die  erste  Sanskrit-Grammatik.  Die  merkwiirdigen  Schicksale 

eines  verschollenen  Manuskripts.  Biblos  5  (Wien  1956)  48-53. 

Sur  la  grammaire  sanscrite  du  P.  Henri  Roth. 

Rota,  Michel,  1721-1785. 

729.  -  Kucinskis,  Stanislaus,  S.  I.  Mikelis  Rots ,  S.  I.  ( 1721-1785 ).  Dizmtenes  Balss 

(Stockholm  1956)  92-95,  122-124,  171-178,  217-223,  250-254,  284-287. 
Biographie  du  c£l£bre  missionnaire  populaire,  ^crivain  et  fondateur  decoles  et 
d'asiles  pour  les  vieux  et  pour  les  pauvres. 

Rougemont,  Fran^ois  de,  1624-1676. 

730.  -  Barten,  J.,  S.  I.  Franciscus  de  Rougemont  S.  I.  Een  maastrichtse  missionaris 

in  het  17e  eeuwse  China  ( 1624-1676 ).  Publications  de  la  Socidtd  historique 
et  arch^ologique  dans  le  Limbourg  90-91  (1954-1955)  187-197. 
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Rubio,  Antoine,  1548-1615. 

731.  -  Robles,  Osvaldo.  Filosofos  mexicanos  dei  siglo  XVI.  Contribucion  a  la  historia 

de  la  filosofia  en  Mexico.  Mexico  (M.  Porrua),  1950,  8°,  142  p.,  16  pl.  (=  Bi- 
blioteca  mexicana,  4). 

D’apr6s  :  Handbook  of  Latin  American  Studies  16  (1950)  212,  n.  2553;  Tauteur 
consacre  le  chap.  3  au  Pere  Antoine  Rubio. 

Rubio  Peralta,  Joseph-Marie,  1864-1929. 

732.  -  Staeulin,  C.  M.,  S.  I.  L’ apostolo  di  Madrid.  II  P.  G.  M.  Rubio  S.  I.  Civilt& 

cattolica  (Roma  1956)  II,  497-506. 

Rugi,  Francois,  1595-1658  ? 

733.  -  Pacheco,  Juan  Manuel,  S.  I.  i  Fue  un  jesuita  el  fundador  de  Tumaco  ?  Revista 

javeriana  44  (Bogota  1955)  219-223. 

Sabola  de  Medeiros,  Robert,  1905-1955. 

734.  -  Leme  Lopes,  Francisco,  S.  I.  In  memoriam.  P.  Roberto  Saboia  de  Medeiros 

S.  I.  Verbum  12  (Rio  de  Janeiro  1955)  383-386. 

735.  -  Nova  is,  Germano  de.  Adeus ,  Padre  Saboia  !  Estudos  15  (Porto  Alegre  1955) 

n.  3,  47-54. 

736.  -  Obino,  Aldo.  Roberto  Saboia  de  Medeiros ,  oa  o  Itinerdrio  filosdfico-social  de 

um  Jesuita.  Estudos  15  (Porto  Alegre  1955)  n.  4,  29-37. 

Sachsen,  Georges  von,  1893-1943. 

737.  -  Rothe,  Alfred,  S.  I.  Georg  von  Sachsen  S.  I.  ( 1893-1943 ).  Wichmann  Jahrbuch 

9-10  (Berlin  1955-56)  121-130. 

738.  -  Schonau,  Elisabeth  von.  Vom  Thron  zum  Altar.  Georg  Kronprinz  von  Sach¬ 

sen.  Paderborn  (F.  Schoningh),  1955,  12°,  71  p. 

Saller,  Jean-Michel,  1751-1832. 

739.  -  Blanke,  Fritz.  Bischof  Sailer  and  Johann  Caspar  Lavater.  E  in  Ausschnitt  aas 

der  Gcschichte  des  dkumenischen  Gedankens.  Zwingliana  9  (Ziirich  1952) 
431-443. 

740.  -  Engelbert,  Kurt.  Johann  Michael  Sailers  Beziehungen  zu  Breslau.  Archiv  fur 

schlesische  Kirchengeschichte  8  (Hildesheim  1950)  180-184. 

741.  -  Fischer,  Gerard.  Johann  Michael  Sailer  und  Friedrich  Heinrich  Jacobi.  Der 

Einfluss  evangelischer  Christen  auf  Sailers  Erkenntnistheorie  und  Religionsphi- 
losophie  in  Auseinandirsetzung  mit  Immanuel  Kant.  Freiburg  (Herder),  1955, 
8°,  xvi-226  p.  (=  Untersuchungen  zur  Theologie  der  Seelsorge,  8). 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

742.  -  Henze,  Clemens.  War  das  Urteil  des  hl.  Klemens  Hofbauer  uber  Johann  Mi¬ 

chael  Sailer  ( Friihjahr  1817)  ein  Irrtum?  Specilegium  Historicum  4  (Roma 
1956)  113-120. 

743.  -  Kantzenbach,  Friedrich  *Wilhelm.  Johann  Michael  Sailer  und  der  okumenische 

Gedanke.  Nurnberg  (Selbstverlag  des  Vereins  fiir  bayerische  Kirchen- 
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geschichte),  1955,  8°,  96  p.  (=  Einzelarbeiten  aus  der  Kirchengeschichte 
Bayerns,  29). 

CR.  Z.  f.  bay.  Kirchengeschichte  24  (1955)  213-214  (P.  Schattenmann).  Nous 
en  rendrons  compte  prochainement. 

744.  -  Palmqvist,  Arne.  Evangeliskt  sinnad  katolicism  under  altramontanismens  tid . 

Kyrkohistorisk  Arsskrift  55  (Uppsala  1955)  155-179. 

Voir :  3.  En  krets  larjungar  till  Johann  Michael  Sailer ,  et  4.  Nagra  Sailear - 
jungars  insatser  efter  stadietiden ,  p.  165-175. 

Sajnovlcs,  Jean,  1733-1785. 

745.  -  Zsirai,  Miklos.  A  modern  nyelvtudomdny  magyar  uttoroi.  I.  Sajnovics  es  Gyar- 

mathi.  [Les  pionniers  hongrois  de  la  linguistique  moderne.  I.  S.  et  Gy.]  - 
Budapest  (Akademiai  Kiad6),  1952,  8°,  55  p. 

S&nchez  Labrador,  Joseph,  1717-1799. 

746.  -  Furlong,  Guillermo,  S.  I.  La  hipoteca  de  Jos£  Sdnchez  Labrador  S.  I.  (1749- 

1766).  Una  cronica  desconocida  sobre  el  caballo  criollo.  Historia  1  (Buenos 
Aires  1955)  77-88. 

Saodoval,  Alphonse,  1576-1652. 

747.  -  Sandoval,  Alonso  de,  S.  I.  De  instauranda  Aethiopum  salute.  El  mundo  de  la 

esclavitud  negra  en  America.  Bogotd  (Empresa  nacional),  1956,  8°,  xxxvn- 
598  p.  (=  Biblioteca  de  la  Presidencia  de  Colombia,  22). 

Voir:  El  Padre  Alonso  de  Sandoval,  S.  /.,  par  le  P.  Angel  Valtierra  S.  I.,  p. 
v-xxxvn. 

Sarbiewskl,  Mathias-Casimir,  1595-1640. 

748.  -  Sarbiewski,  Maciej  Kazimierz,  [S.  I.]  O  poezji  doskonalej  czyli  Wergiliusz  i 

Homer.  (De  perfecta  poesi ,  sive  Vergilius  et  Homerus).  Opracowal  [Introduit 
par]  Stanislaw  Skimina.  -  Wroclaw  (Polska  Akademia  Nauk),  1954,  8°, 
lvii-523  p.  (=  Biblioteka  Pisarzow  Polskich,  Seria  B,  Nr.  4). 

Sur  la  poesie  du  P.  Sarbiewski,  voir  Tintroduction  :  Przedmowa ,  p.  xxxiii-lv. 

Southwell,  B.  Robert,  1561-1595. 

749.  -  Devlin,  Ghristopher.  The  Life  of  Robert  Southwell ,  Poet  and  Martyr.  London 

(Longmans,  Green  and  Co.),  1956,  8°,  x-3  7  p. 

CR.  Streven  10  (1956)  89-90  (W.  Peters).  Nous  en  rendrons  compte  prochai¬ 
nement. 

750.  -  Dwyer,  J.  J.  Robert  Southwell.  Month  N.  S.  16  (London  1956)  13-21. 

751.  -  Martz,  Louis  L.  The  Poetry  of  Meditation.  A  Study  in  English  Religious  Lit- 

eraturz.  New  Haven  (Yale  University  Press),  1954,  8°,  xvn-375  p. 

Voir  :  Chap.  5.  Robert  Southwell  and  the  Seventeenth  Century ,  p.  179-216. 

CR.  Philippine  Studies  4  (1956)  341-349  (M.  A.  Bernard). 

Spee,  Frederic,  1591-1635. 

752.  -  Gotzen,  Joseph.  Uber  die  Trulz-Nachtigall  von  Friedrich  von  Spee  und  die 

Verbreitung  ihrer  Melodien.  Kirchenmusikalisches  Jahrbuch  37  (Koln  1953) 
63-83. 
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Splnola,  6.  Charles,  1564-1622. 

753.  -  Cieslik,  Hubert,  S.  I.  Blessed  Charles  Spinola  ( 1564-1622 ).  Missionary  Bui- 

letin  10  (Tokyo  1956)  7-17,  117-124. 

Stafford,  Ignace,  1599-1642. 

754.  -  Monteiro  da  Costa,  L.  0  Engenheiro  Jesaita  Stafford ,  confessor  do  Marques 

de  Montalvao.  Salvador,  Bahia,  1954,  8°,  24  p.,  2  fac-sim.  (=  Centro  de 
Estudos  Baianos,  Publicana  o  n°  29). 

D’apr£s  :  Rev.  de  hist.  de  America  n.  37-38  (1954)  527,  n.  13924. 

Su&rez,  Fran^ois,  1548-1617. 

Voir  aussi  aux  nn.  121,  238,  329. 

/•  * 

755.  -  Alvarez  Alvarez,  Francisco.  La  teorta  concordataria  en  Francisco  Sudrez. 

Tesis  doctoral  en  la  Facul tad  de  derecho  canonico  de  la  Pontificia  Univer- 
sidad  eclesidstica  de  Salamanca.  -  Le6n  (Imp.  Catdlica),  1954,  8°,  190  p. 
Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

756.  -  Alvarez  GendIn,  Sabino.  Doctrina  politica  dei  Padre  Sudrez .  Revista  de  la 

Universidad  de  Oviedo  nn.  61-62  (1950)  5-29. 

757.  -  Benzo  Mestre,  Miguel.  La  pura  nataraleza  humana  en  la  teologia  de  Sudrez. 

Anthologica  annua  3  (Roma  1955)  405-520. 

758.  -  Garmendia  de  Otaola,  A.,  [S.  I.]  Francisco  Sudrez ,  Doctor  Eximio.  Revista 

de  psicologia  general  y  aplicada  10  (Madrid  1955)  327-358. 

759.  -  Goldschmidt,  Werner.  Francisco  Sudrez ,  renovador  e  innovador  de  las  cien¬ 

das  dei  derecho.  Cordoba  (Impr.  de  la  Universidad),  1951,  8°,  56  p. 

CR.  Rev.  de  est.  polit.  42  (1952)  167-168  (L.  G.A.). 

760.  -  Guerrero,  E.,  S.  I.  Sobre  « La  teoria  de  la  guerra  en  Sudrez ».  Raz6n  y  fe  153 

(Madrid  1956)  667-678. 

A  propos  de  1’ouvrage  de  L.  Perena  Vicente,  signale  dans  1'AHSI  23  (1954) 
467,  n.  504  et  24  (1955)  521,  n.  430. 

761.  -  HellIn,  Jose,  S.  I.  Existencialismo  escolastico  suareciano.  Pensamiento  12 

(Madrid  1956)  157-178. 

762.  -  Izquierdo  Gallo,  Mariano,  C.  M.  F.  Gracia  inicial  de  Maria ,  segun  la  mente 

de  Sudrez.  Virtud  y  letras  14  (Manizales  1955)  250-277. 

763.  -  Perena  Vigente,  Luciano.  Francisco  Sudrez ,  sistematizador  de  los  internacio- 

nalistas  cldsicos  espaholes.  EI  concepto  de  derecho  inter nacional.  Revista  espa- 
nola  de  derecho  internacional  7  (Madrid  1954)  59-107. 

764.  -  Ramos  da  Motta  Capitao,  Maria  Amplia.  Bibliografia  portuguesa  de  Sudrezr 

Filosofia  4  (Lisboa  1955)  56-61. 

765.  -  Roig  Gironella,  Juan,  S.  I.  La  institucidn  dei  ser  en  Rosmini  frente  a  la 

abstraccidn  dei  concepto  en  Sudrez.  Pensamiento  11  (Madrid  1955)  433-451. 

766.  -  Serratosa  Queralt,  Rambn,  O.  de  M.  La  cdtedra  mercedaria  dei  Doctor  Exi - 

miot  en  San  Marcos  de  Lima.  Estudios  10  (Madrid  1954)  513-514. 
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767.  -  Tavares,  Antonio  Barata.  O  Direito  Natural  e  o  Direito  das  Gentes  em  Fran- 

cisco  Sudrez.  Revista  Portuguesa  de  Filosofia  11  (Braga  1955),  II,  490-499. 
(=  Actas  do  I  Congresso  Nacional  de  Filosofia). 

768.  -  Truyol  y  Serra,  Antonio.  La  filosofia  juridica  y  politica  de  Sudrez  con  espe- 

cial  referenda  al  problema  dei  voluntarismo .  Revista  Portuguesa  de  Filosofia 
11  (Braga  1955)  II,  500-506.  (=  Actas  do  I  Congresso  Nacional  de  Filo¬ 
sofia). 

Surln,  Jean-Joseph,  1600-1665. 

769.  -  Huxley,  Aldous.  Die  Teafel  von  Loudun.  U  ebersetzt  von  H.  E.  Herlitschka. 

-  Miinchen  (Piper),  1955,  8°,  432  p. 

Traduction  du  livre  anglais  signalS  dans  1’AHSI  22  (1953)  752,  n.  722. 

770.  -  Lhermitte,  Jean.  Vrais  et  faux  possedes.  Paris  (A.  Fayard),  1952,  8°,  171  p. 

(=  Bibliotlteque  Ecclesia,  19). 

Voir :  Le  R.  P .  Surin ,  p.  129-134. 

En  traduction  italienne  :  Mistici  e  falsi  mistici.  Milano  (Vita  e  pensiero),  1955, 
12«,  276  p. 

Tacchi  Venturi,  Pierre,  1861-1956. 

771.  -  Cristiani,  L[eon].  Un  tres  grimd  erudit :  Tacchi  Venturi .  Ami  du  Clerge  66 

(Langres  1956)  433-434. 

772.  -  Pecchiai,  Pio.  Padr*  Pietro  Tacchi  Venturi  (12  agosto  1861-18  marzo  1956). 

Archivi,  ser.  II,  23  (Roma  1956)  87-98. 

773.  -  Scaduto,  Mario,  S.  I.  II  P.  Pietro  Tacchi  Venturi.  1861-1956.  Civilt&  cattolica 

(Roma  1956)  II,  47-57. 

774.  -  Id.  P.  Pietro  Tacchi  Venturi.  AHSI  25  (1956)  755-776. 

Avec  bibliographie  comptete  (181  numeros),  p.  762-776. 

Talbot,  F ran$ois-  Xa  vier ,  1889-1953. 

775.  -  LaFarge,  John,  S.  I.  Father  Francis  Xavier  Talbot  S.  I.  1889-1953.  Woodstock 

Letters  85  (1956)  337-344. 

Tarin,  Fran^ois,  1847-1910. 

776.  -  MartInez  de  la  Torre,  Luis,  S.  I.  Junto  al  Turia.  Vida  dei  P.  Francisco 

de  P.  Tarin  S.  I.  Sevilla  (Talleres  gr&ficos  de  Imprenta  Bergali),  1955,  8°, 
279  p. 

Tavares,  Pierre,  1591-1670. 

777.  -  Jadin,  J.  Un  grand  missionnaire  du  Congot  le  Pere  jisuite  Pero  Tavares.  1629- 

1634.  Revue  du  clergS  africain  11  (Mayidi  1956)  137-142. 

Taymans  cTEypernoo,  Franfois,  1898-1956. 

778.  -  Levie,  Jean,  S.  I.  In  Memoriam.  Le  P&re  Frangois  Taymans  d’Eypernon>  S.  7. 

(1898-1956).  Nouvelle  revue  tlteologique  78  (Louvain  1956)  152-156. 
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Tellhard  de  Chardin,  Pierre,  1881-1955. 

779.  -  Bon£,  fidouard,  S.  I.  Pierre  Teilhard  de  Chardin,  S.  I.  Revue  des  questions 

scientifiques,  5e  s6r.  17  (Louvain  1956)  90-104. 

780.  -  Breuil,  H.  Le  P.  Teilhard  et  son  «  Phinomene  humain  ».  Bulletin  de  litt^ra- 

ture  ecctesiastique  57  (Toulouse  1956)  38-44. 

781.  -  Cailleux,  Andr£.  Le  Pire  Teilhard  de  Chardin.  1881-1955.  Revue  de  g£ologie 

dynamique  6  (Paris  1955)  88-89. 

782.  -  De  Tollenaere,  M.,  S.  I.  De  mms  in  Teilhards  wereldvizie.  Streven  9  (Ams- 

terdam  1956)  820-828. 

783.  -  Journet,  Charles.  Uexplication  da  monde  selon  Pierre  Teilhard  de  Chardin 

Nova  et  vetera  31  (Gen&ve  1956)  210-224. 

784.  -  Lafargue,  Fernand.  La  pMnomtnologie  du  P.  Teilhard  de  Chardin.  Quelques 

pricisions  sur  un  des  aspects  de  sa  pensie,  d  propos  de  «  Un  sommaire  de  ma 
perspective  ‘ pMnominologique’  du  monde  ».  fitudes  philosophiques  10  (Mar- 
seille  1955)  582-591. 

785.  -  L£vy,  Roger.  Hommage  aa  P.  Teilhard  de  Chardin.  Politique  £trang&re  20 

(Paris  1955)  389-392. 

786.  -  Masui,  J.  In  memoriam  :  Teilhard  de  Chardin.  Syntheses  10  (Bruxelles  1955) 

28-33. 

787.  -  Niel,  Andre.  La  bio-mttaphysique  da  P.  Teilhard  de  Chardin.  Critique  11  (Pa¬ 

ris  1955)  718-723. 

788.  -  Pessac,  J.  Le  R.  P.  Teilhard  de  Chardin.  Psyche  10  (Paris  1955)  2-5. 

789.  -  Pierre  Teilhard  de  Chardin.  i.  L’homme  (par  Ch.  Jacob,  H.  Breuil  et  Cl.  Ar- 

gonn£s)  ;  ii.  L’ceuvre  (par  J.  Piveteau,  Ch.  Cuenot  et  N.  M.  Wildiers)  ; 
m.  Ttmoignages  (par  M.-H.  Begouen,  H.  de  Monfreid,  E.  de  La  Ro- 
chefoucauld,  L.  Dorget  et  A.  George).  La  Table  ronde,  n.  90  (Paris  1955) 
13-86. 

790.  -  Tresmontant,  Claude.  Introduction  d  la  penste  du  P.  Teilhard  de  Chardi  n 

Dans:  Jastice  et  procts  criminels  (Paris  1955)  96-137.  (=  Coli.  «  Recher 
ches  et  D£bats  »). 

791.  -  Id.  Introduction  d  la  penste  religieuse  de  Teilhard  de  Chardin.  Paris  (£d.  du 

Seuil),  [1956],  8°,  134  p. 

792.  -  Id.  Note  sur  Voeuure  de  Teilhard  de  Chardin.  fitudes  philosophiques  10  (Mar- 

seille  1955)  592-605. 

793.  -  Vallois,  H.-V.  Le  R.  P.  Teilhard  de  Chardin  ( 1881-1955 ).  Revue  archeolo* 

gique,  4e  s£r.,  47  (Paris  1956)  200-202,  portrait. 

794.  -  Vauffrey,  R.  Le  Pire  Pierre  Teilhard  de  Chardin.  Anthropologie  59  (Paris 

1955)  347-352,  portrait. 

795.  -  Viallet,  Fran^ois-Albert.  Uunivers  personnel  de  Teilhard  de  Chardin.  Paris 

(Amiot-Dumont),  [1955],  8°,  278  p.  (=  Coli.  « Recherches  »). 

796.  -  Wildiers,  N.  M.  De  fundamentale  ervaring  van  Pierre  Teilhard  de  Chardin 

( 1881-1955 ).  Dietsche  Warande  en  Belfort  (Antwerpen  1956)  3-19. 
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Trlstaoo,  Jean,  c.  1515-1575. 

797.  -  Padovani,  Giorgio.  Architetti  ferraresi.  Rovigo  (S.  T.  E.  R.),  1955,  8°,  159 

p.,  56  pl. 

Voir  ch.  7,  Giovanni  Tristani,  p.  95-107,  pl.  40-45. 

Valensln,  Auguste,  1879-1953. 

798.  -  Hommage  au  Pdre  Auguste  Valensin  ( 1879-1953 ).  [Allocutions  prononc^es, 

par  fimile  Henriot,  Andr6  Billy,  Jean  Guitton,  Henri  de  Lubac  S.  I.] 
et  Jean  Lepine.  -  Annales  du  Centre  universitaire  m£diterran£en  7  (Nice 
1953-1954)  9-30. 

799.  -  Steinmann,  Jean.  Les  « Lettres  Provinciales  »  vues  par  le  P.  Valensin.  Vie  in- 

tellectuelle  (Paris  1956)  mai,  2-12. 

Valignano,  Alexandre,  1539-1606. 

800.  -  Schutte,  Josef  Franz,  S.  I.  Valignano’ s  History  of  Japan.  Sophia  5  (Tokyo 

1956)  1-21  [en  japonais]. 

Vallejo,  Joseph-Ignace,  1718-1785 

801.  -  Chinchilla  Aguilar,  Ernesto.  La  Inquisicion  en  Guatemala.  Guatemala  (Edi- 

torial  dei  Ministero  de  educacibn  publica),  1953,  8°,  335  p.  (=  Publica- 
ciones  dei  Instituto  de  antropologia  e  historia  de  Guatemala). 

Sur  le  procas  du  P.  Vallejo,  voir  les  p.  252-262. 

CR.  Rev.  interamer.  de  bibi.  4  (1954)  97  (M.  I.  Perez-Alonso)  ;  Rev.  de  Indias 
14  (1955)  215-216. 

Van  Hencxthoven,  fimile,  1852-1906. 

802.  -  Schoeters,  K.,  S.  1.  Konflikt  in  Kongo.  E.  P.  Em.  van  Hencxthoven  S.  I.  ( 1852 - 

1906),  stichter  van  de  Kwango-Missie  en  van  «  Kapel-Hoeven  »  Brussel  (De 
Seinhoorn),  [1956],  8°,  322  p. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

Vargas  Ugarte,  Ruben,  ne  en  1886. 

803.  -  Bio-Bibliografia  dei  R.  P.  Ruben  Vargas  Ugarte.  Boletin  bibliografico  27  (Lima 

1954)  216-238. 

Varin,  Joseph,  1769-1850. 

804.  -  Richardson,  M.  K.  Joseph  Varin ,  Soldier.  London  (Burns  Oates),  1954,  8°, 

154  p. 

CR.  Irish  Monthly  83  (1954)  293-294  (B.  C.  Fennelly). 

V&zquez,  Gabriel,  1549-1604. 

805.  -  Perena  Vigente,  Luciano.  Importantes  documentos  ineditos  de  Gabriel  Vaz- 

quez.  Revista  espanola  de  teologia  16  (Madrid  1956)  193-213. 

Vega,  Christophe  de,  1559-1600. 

806.  -  Camps,  Arnulf,  O.  F.  M.  An  Unpublished  Letter  of  Father  Christoval  de  Vega. 

S.  I.  :  Its  Importance  for  the  Second  Mission  to  the  Mughal  Court  and  for 
the  Knowledge  of  the  Religion  of  the  Emperor  Akbar.  Cairo  (Centre  of  Oriental 
Studies  of  the  Franciscan  Custody  of  the  Holy  Land),  1956,  8°,  18  p. 
(=  Studia  et  Documenta  Orientalia,  4). 


722 


LADISLAUS  POLGAR  S.  I. 


Velasco,  Jean  de,  1727-1792. 

807.  -  Barrera,  Isaac  J.  Historiografia  dei  Ecuador.  Mexico  (Instituto  Panameri- 

cano  de  geografia  e  historia),  1956,  8°,  124  p.  (=  Instituto  Panamericano 
de  geografia  e  historia,  Comisi6n  de  historia,  81  ;  Historiografias,  III), 
Voir  chap.  i.  Jxian  de  Velasco ,  p.  29-42. 

Vieira,  Antoine,  1608-1697. 

808.  -  Cantel,  Raymond.  Ovide  et  les  sermons  du  Pdre  Vieira.  Bulletin  des  studes 

portugaises  et  de  Tlnstitut  fran^ais  au  Portugal  18  (Lisboa  1954)  81-92. 

809.  -  Lins,  Ivan.  Aspectos  do  Padre  An.t6n.io  Vieira.  Prefdcio  de  M.  Paula  Filho.- 

Rio  (Livraria  Sao  Jos6),  1956,  8°,  390  p.,  1  portrait. 

Nous  en  rendrons  compte  prochainement. 

810.  -  Mendes,  Joao.  Breve  introdugao  ao  P.  Antdnio  Vieira.  Broteria  62  (Lisboa 

1956)  673-686. 

811.  -  Oliveira  Dias,  Jos£  de,  S.  I.  Um  Alto-falante  de  Vieira  nos  piilpitos  de  Roma 

e  da  Toscana.  Verbum  12  (Rio  de  Janeiro  1955)  435-449. 

Vlzcardo  y  Guzm£n,  Jean-Paul,  1748-1798. 

Voir  aussi  aux  nn.  148,  334. 

812.  -  AlvaradoS.,  Jeronimo.  Dialictica  democrdtica  de  Juan  Pablo  Vizcardo.  Nolas 

sobre  el  pensamiento  y  la  accidn  de  un  precursor  peruano  de  la  emancipacidn 
americana.  Lima  (Ed.  «  Fanal  »),  1955,  8°,  211  p. 

Wolff,  Matthieu,  1779-1858. 

Voir  au  n.  287. 

Xavler,  S.  Franfois,  1506-1552. 

Voir  aussi  aux  nn.  139,  229,  650,  671. 

813.  -  Azevedo,  Alves  de.  Problema  Xavsriano.  De  quem  i  o  brasao  bordado  nas  ves¬ 

tes  de  Sao  Francisco  Xavier  ?  Portugal  em  Africa  12  (Lisboa  1955)  502-504. 

8J4.  -  Charles,  Pierre,  S.  I.  Frangois- Xavier  est-il  actuel  ?  Dans  :  Studes  missiono- 
logiques.  (Louvain  1956)  380-398. 

815.  -  Id.  Le  quatrttme  centenaire  de  saint  Frangois- Xavier.  Dans  :  fitudes  missiono- 

logiques.  (Louvain,  1956)  356-379. 

R^dition  de  1’article  signale  dans  1’AHSI  22  (1950)  758,  n.  774. 

816.  -  Dischinger,  Benno,  S.  I.  A  Universidade  de  Paris  no  tempo  de  Xavier.  Estudos 

14  (Porto  Alegre  1954)  II,  n.  2,  13-22. 

817.  -  Garlick,  Phyllis.  Six  Great  Missionaries.  London  (H.  Hamilton),  1955,  8°, 

216  p.,  ili. 

La  premtere  biographie  est  de  S.  Franfois-Xavier. 

818.  -  GermAn  de  Pamplona  [O.  F.  M.  Cap.]  Xaveriana.  £  Maria  de  Jassuy  hermana 

de  San  Francisco  Javier  ?  Lec&roz  1  (Pamplona  1952)  n.  2,  p.  13-19. 

819.  -  Id.  Xaveriana.  Una  supuesta  hermana  de  san  Francisco  de  Javier.  Lec&roz  1 

(Pamplona  1952)  n.  3,  p.  23-26. 
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820.  -  Jaurrieta  Muzquiz,  C.  El  Capitan  Juan  de  Azpilicueta.  Su  familia  y  el  castillo 

de  Javier.  Pamplona  (Ed.  Aramburu),  1954,  8°  127  p.,  6  pl. 

L’auteur  presente  dans  ce  livre,  ,sous  une  forme  trfcs  simple  et  par  maniore 
d’esquisse,  quelques  dates  sur  S.  Franf  ois-Xavier,  dont  la  sceur,  Madeleine,  et  surtout 
le  frfere  Jean,  marie  avec  Jeanne  de  Arbizu,  habita  le  palais  Arbizu.  On  trouve 
aussi  plusieurs  indications  sur  d’autres  representants  de  la  famille  :  Martin  de  Azpi¬ 
licueta  S.  I.,  qui  construisit  a  Mexico  la  premi&re  4glise  en  1’honneur  de  Fran^ois- 
Xavier,  Jerome  de  Ezpeleta  S.  I.,  missionnaire  k  la  cour  du  Grand  Mongol,  et  J6rdme 
de  S.  Joseph,  O.  SS.  Trin.  L’auteur  a  emprunt^  les  dates  relatives  a  Fran?ois-Xavier 
et  a  sa  famille  au  P.  Cros  ;  d'autres  details  viennent  d’une  s6rie  d’articles  du  P.  G.  X. 
Vallejos,  publies  en  1952-1953  dans  la  revue  Catolicismo.  [G.  Schurhammer  S.  I.] 

821.  -  Lecuona,  Manuel  de.  De  la  guerra  de  Navarra.  Datos  para  las  crdnicas  ja- 

verianas.  Principe  de  Viana  13  (Pamplona  1952)  473-479. 

822.  -  Legarda,  Anselmo  de.  Reflejos  literarios  de  S.  Francisco  Javier.  Boletin  dei 

Instituto  americano  de  estudios  vascos  6  (Buenos  Aires  1955)  19-27,  87-92. 

823.  -  Lopetegui,  Leon,  S.  I.  Correspondencia  de  dos  javeridlogos  :  dos  cartas  dei  P . 

Liortard  Jos.  Marie  Cros  S.  I.  al  P.  Francisco  Apaldtegui ,  S.  I.  Boletin  de 
la  Real  Sociedad  vascongada  de  amigos  dei  pais  12  (San  Sebasti&n  1956) 
39-47. 

824.  -  Id.  San  Francisco  Javier  en  Loyola.  Recuerdo  de  una  visita  histdrica  en  el  cen¬ 

tenario  ignaciano  ( 1556-1956 ).  Siglo  de  las  misiones  42  (Bilbao  1955)  467-471. 

825.  -  L6pez-Caneda,  Ramon.  San  Francisco  Javier  y  las  criticas  protestantes.  Siglo 

de  las  misiones  43  (Bilbao  1956)  96-100. 

Traduction  de  Farticle  signale  dans  FAHSI  24  (1955)  525,  n.  468. 

826.  -  Machado,  Orlando,  Francisco  Xavier  «  Carro  de  Israel  e  seu  Condutor  ».  Es 

tudos  14  (Porto  Alegre  1954)  n.  1,  37-50. 

827.  -  M[auricio],  D[omingos,  S.  I.]  Ainda  os  Bidgrafos  de  S.  Francisco  Xavier.  A 

propdsito  da  tradugao  francesa  do  «  Saint  Francis  Xavier  »  de  James  Brod - 
rick  S.  I.  Brot^ria  62  (Lisboa  1956)  723-725. 

828.  -  Id.  S.  Francisco  Xavier  e  as  bases  espirituais  da  expansdo  portuguesa.  Boletim 

da  Sociedad  de  Geografia  de  Lisboa  73  (Lisboa  1953)  375-402. 

829.  -  Moereels,  L.,  S.  I.  De  eerste  band  van  een  monumentaal  Xaverius-leven.  Ons 

geestelijk  erf  30  (Antwerpen  1956)  87-91. 

A  propos  de  Fouvrage  du  P.  Schurhammer  :  Franz  Xaver ,  signale  dans  FAHSI 
24  (1955)  525,  n.  471. 

830.  -  0’Brien,  Kate.  Saint  Fragois  Xavier  ( 1506-1552 ).  Dans  :  Clare  Boothe  Luce. 

Les  Saints  que  nous  aimons.  (Paris,  Amiot,  1954)  165-185. 

Traduction  de  Farticle  signale  dans  FAHSI  22  (1953)  763,  n.  851.  Traduction 
allemande  dans  :  Heilige  fur  heute.  (Recklinghausen,  Paulus  Verlag,  1953) ;  traduc¬ 
tion  n^erlandaise  dans  :  Heiligen  voor  nu.  (Antwerpen,  Sheed  and  Ward,  1954). 

831.  -  Peretti,  Pietro,  S.  I.  Mentalidad  y  cultura  dei  pueblo  japonts  en  las  cartas  de 

san  Francisco  Javier.  Missionalia  hispanica  12  (Madrid  1955)  483-514. 

832.  -  Recondo,  Jose  M.,  S.  I.  Restauracidn  en  el  castillo  de  Javier.  Siglo  de  las  mi¬ 

siones  43  (Bilbao  1956)  101-103. 


724 


LADISLAUS  POLGAR  S.  I. 


833.  -  Scaduto,  Mario,  S.  I.  San  Francesco  Saverio  e  le  origini  della  Compagnia  di 

Gesd.  Civilt&  cattolica  (Roma  1956)  I,  659-664. 

A  propos  de  Touvrage  du  P.  Schurhammer,  Franz  Xaver ,  signal£  dans  TAHSI 
24  (1955)  525,  n.  471. 

834.  -  Silva,  Carmo  da.  Sao  Francisco  Xavier  e  a  critica.  Boletim  eclesi&stico  da  Ar- 

quidiocese  de  Goa  14  (1955)  178-188. 

835.  -  Tellechea  Idigoras,  J.  I.  La  teo logia  sacerdotal  de  S.  Francisco  Javier.  Surge 

15  (Vitoria  1955)  484-491  ;  16  (1956)  99-107,  243-254. 

836.  -  Wagner,  Benno,  S.  I.  Penetrando  de  Xavier  no  Japao.  Estudos  14  (Porto  Ale- 

gre  1954),  n.  2,  23-30. 

Zipoli,  Dominique,  1688-1726. 

837.  -  Furlong,  Guillermo,  S.  I.  Domenico  Zipoli ,  musico  eximio  en  Europa  y  Ame¬ 

rica.  1688-1726.  AHSI  24  (1955)  418-428. 


VII.  Comptes-rendus  d'ouvrages  pr6c6demment  annonces. 


Les  chiffres  entre  parentheses  qui  suivent  les  titres  abreges,  indiquent  le  volume 
de  notre  revue  et  le  numero  courant  de  la  bibliographie  correspondante. 

1*.  -  Abad,  C.  M.  Luis  de  la  Puente  (23,  361).  Rev.  de  espirit.  14  (1955)  410-411 
(P.  Enrique)  ;  Bull.  hisp.  57  (1955)  342  (R.  Ricard)  ;  Brot^ria  62  (1956) 
236  (M.  Martins)  ;  Manresa  28  (1956)  p.  xxvii-xxvm  (J.  M.  Granero). 

2*.  -  Acosta,  J.  Obras  (23,  216).  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  36  (1956)  109-111  (P.  M. 
Dunne). 

3*.  -  Batllori,  M.  EI  abate  Viscardo  (22,  143).  Ciudad  de  Dios  166  (1954)  222  (L. 
Hern^ndez)  ;  Hispania  sacra  8  (1955)  252-253  (J.  G.  G.)  ;  Archivo  ibero- 
amer.  15  (1955)  1113  (J.  Meseguer  Fern&ndez)  ;  Hist.  mexicana  5  (1955) 
267-270  (F.  Martin  Norman)  ;  Estudios  n.  468  (1955)  31-34  (G.  Furlong)  ; 
Imago  mundi  2  (1955)  78-80  (B.  Lewin).  Estudios  ecl.  30  (1956)  127-128 
(B.  Llorca)  ;  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  36  (1956)  115-117  (C.  E.  Ronan). 

4*.  -  Benci,  J.  Economia  crista  (24,  197).  Broteria  61  (1955)  569-570  (R.  O.  de  An- 
drade). 

5*.  -  Bettray,  J.  Die  Akkomodationsmethode  des  P.  Ricci  (24,  394).  Neue  Z.  f.  Mis- 
sionswiss.  11  (1955)  313-314  (Beckmann)  ;  Kath.  Missionen  75  (1956)  34  ; 
Z.  f.  kath.  Theol.  78  (1956)  245  (M.)  ;  Civilt5  catt.  (1956)  III,  174-182  (P. 
M.  D’Elia)  ;  Z.  f.  Missionswiss.  40  (1956)  213-218  (G.  Walter)  ;  Rev.  d’hisU 
eccl.  51  (1956)  782-783  (J.  Masson). 

6*.  -  Borowicz,  A.  De  inspirationibus  secundum  G.  Druzbicki  (24,  250).  Rev.  de 
espirit.  14  (1955)  411  (P.  Enrique). 

7*.  -  Brodrick,  J.  S.  Frangois  Xavier  (23,  529).  AHSI  25  (1956)  644-645  (G. 
Schurhammer) ;  Siglo  de  las  misiones  42  (1955)  477  (L.)  ;  Vie  spirit.  93 
(1955)  436-437  (Leon-Dufour). 
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8*.  -  Burrus,  E.  J.  Kino  Rzports  to  Headquarters  (23,  253).  Archivo  ibero-amer. 
15  (1955)  1104-1105  (E.  A.). 

9*.  -  Casimiro,  A.  S.  Francisco  de  Xavier  e  os  Portugueses  (24,  461).  Siglo  de  las 
misiones  42  (1955)  477  (L.)  ;  Nouv.  rev.  theol.  78  (1956)  332  (J.  M.) ;  Bro- 
t£ria  63  (1956)  565  (D.  M.). 

10*.  -  Castellani,  G.  Congregazione  dei  nobili  (24,  50).  Archivi,  ser.  II,  22  (1955) 
249-254  (P.  Pecchiai). 

11*.  -  Casula,  M.  Marechal  e  Kant  (24,  351).  Gregorianum  37  (1956)  690  (P.  Valori) ; 
Freiburger  Z.  f.  Phil.  u.  Theol.  3  (1956)  333-334  (J.  Eli). 

12*.  -  Commentarii  Ignatiani  (25,  passim).  Archivio  stor.  lombardo  5  (1954-55)  453- 
455  (G.  Valentini) ;  Studi  trentini  35  (1956)  135  (I.  R.)  ;  Mid-America  38 
(1956)  120-121 ;  Civilt*  catt.  (1956)  II,  399-406  (A.  Martini);  Collect.  mechlin. 

26  (1956)  412  (A.  van  Hove)  ;  Rev.  du  clerg6  africain  11  (1956)  305-306 
(L.  D.)  ;  Ciencia  tomista  83  (Salamanca  1956)  163  (F.  C.)  ;  Nouv.  rev. 
theol.  78  (1956)  768-769  (A.  Thiry)  ;  Rev.  d’ascetique  et  de  mystique  32 
(1956)  237-240  (J.  Bonsirven)  ;  Kath.  Miss.  75  (1956)  127  ;  Italia  france- 
scana  31  (1956)  293  (ARS)  ;  Estudios  n.  476  (1956)  119-120  (G.  Furlong)  ; 
Philippine  Studies  4  (1956)  350-353  (F.  X.  Clark);  Rev.  Mabillon  46  (1956) 
64  (G.  M.)  ;  Rev.  de  1’Univ.  Laval  10  (1956)  965  (Fra  Nihilo) ;  Abside  20 
(1956)  307-309  (G.  Maraiion)  ;  Rev.  de  espirit.  15  (1956)  366-367  (J.  V.  de 
la  Eucaristia)  ;  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  12  (1956)  238  (Beckmann). 

13*.  -  Dunne,  P.  M.  Black  Robes  in  Lower  California  (22,  231).  Cath.  Hist.  Rev. 
41  (1956)  463-465  (R.  J.  Welch). 

14*.  -  Id.  Jacob  Sedelmayr  (24,  414).  Pacific  Hist.  Rev.  24  (1955)  306-307  (T.  E. 
Treutlein). 

15*.  -  Egana,  A.  de.  Monumenta  peruana.  I  (23,  149).  AHSI  24  (1955)  468-470  (L. 

Lopetegui)  ;  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  11  (1955)  307-308  (Specker)  ;  Nouv. 
rev.  theol.  78  (1956)  442  (J.  Masson)  ;  Razon  y  fe  153  (1956)  679-682  (F. 
Mateos)  ;  Mission.  hisp.  13  (1956)  382-383  (F.  Mateos). 

16*.  -  Favre-Dorsaz,  A.  Calvin  et  Loyola  (21,  314).  Rev.  belge  de  philol.  et  d’hist. 

32  (1954)  205-208  (L.-E.  Halkin) ;  Rev.  Portug.  de  Fil.  Supl.  bibi.  n.  13. 
(1956)  48-49  (P.  Durao). 

17*.  -  FernAndez,  C.  Metafisica  dei  conocimiento  en  Suarez  (23,  500).  Estud.  eccl. 

30  (1956)  263-265  (J.  Roig  Gironella)  ;  Ciencia  tomista  83  (1956)  155  (C. 
Aniz)  ;  Scholastik  31  (1956)  445-446  (de  Vries). 

18*.  -  Gallagher,  L.  J.  Journal  of  M.  Ricci  (22,  662).  Nouv.  rev.  theol.  77  (1955) 
1015-1016  (J.  Masson). 

19*.  -  Ganss,  G.  E.  St.  Ignatius’  Idea  of  a  Jesuit  University  (24,  320).  Sciences  eccl. 
7  (1955)  331  (J.  Racette) ;  Cath.  Hist.  Rev.  41  (1956)  491-492  (M.  R.  P. 
McGuirre)  ;  Brot&ia  62  (1956)  495  (M.  de  Melo) ;  Scholastik  31  (1956)  297- 
298  (Erlinghagen) ;  Thought  31  (1956)  311-314  (W.  N.  Clarke)  ;  New  Scho- 
last.  30  (1956)  224-231  ( J.  A.  Oesterle)  ;  Renaissance  News  9  (1956)  101-103 
(H.  P.  Cosgrove). 

20*.  -  GarcIa  Villoslada,  R.  Storia  dei  collegio  romano  (23,  67).  Analecta  s.  tarr. 

27  (1954)  150-151  (J.  Tarre). 
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21*.  -  Gerard,  J.  Vie  et  passion  d’un  jisuite  ilizabithain  (22,  479).  Rev.  nouv.  21 
(1955)  668  (A.  Wilkin). 

22*.  -  Gicklhorn,  J.  G.  J.  Kamel  (24,  292).  Stimmen  der  Zeit  159  (1956)  73  (H. 
Schmitz). 

23*.  -  G6mez  Robledo,  X.  Colegio  de  San  Pedro  y  San  Pablo  (24,  123).  Rev.  jave- 
riana  44  (1955)  191  (J.  M.  Pacheco). 

24*.  -  Gonqalves,  D.  Historia  do  Malavar  (24,  267).  Clergy  Monthly  8  (1955)  337 
(E.  R.  H.) ;  Rev.  d’hist.  eccl.  50  (1955)  981-982  (F.  Gombaluzier)  ;  Neue 
Z.  f.  Missionswiss.  11  (1955)  311  (Beckmann) ;  Bull.  of  the  School  of 
Oriental  and  African  Studies  18  (1956)  204  (G.  R.  Boxer)  ;  Internat.  Rev. 
of  Missions  45  (1956)  232-233  (J.  T.  Tacker)  ;  Bibi,  missionaria  19  (1956) 
102  (G.  Dindinger) ;  Nouv.  rev.  th^ol.  78  (1956)  775  (J.  Masson) ;  Miss.  hisp. 
13  (1956)  191-192  (Merino). 

25*.  -  Gosselin,  J.-M.  Le  P.  Cmz  (23,  286).  Nouv.  rev.  th£ol.  78  (1956)  333  (J.  P.). 

26*.  -  Gotaas,  M.  C.  Bossuet  and  Vieira  (24,  454).  Rev.  hisp.  moderna  22  (1956) 
56-57  (E.  G.  da  Cal). 

27*.  -  GraciAn,  B.  Ordculo  manual  y  arte  de  prudencia  (23,  324).  Argensola  5  (1954) 
193-194  (R.  dei  Areo)  ;  AHSI  24  (1955)  230-233  (M.  Batllori). 

28*.  -  Guibert,  J.  de.  SpiritualiU  de  la  Compagnie  (22,  332).  Rev.  d’hist.  de  1'figlise 
de  France  41  (1955)  112-118  (H.  Bernard-Maitre) ;  Brot&ia  62  (1956)  484- 
485  (P.  Durao). 

29*.  -  Iparraguirre,  I.  Directoria  Exercitiorum  spiritualium  (24,  155).  Comm.  pro 
religiosis  35  (1956)  110  (E.  Fabregat)  ;  Rev.  d’ascetique  et  de  mystique, 
32  (1956)  244-245  (J.  Bonsirven). 

30*.  -  Id.  Historia  de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio,  II  (23,  195).  Analecta  s.  tarr. 

27  (1954)  158-160  (J.  TarnS)  ;  Nouv.  rev.  th<k>l.  78  (1956)  86-87  (A.  Thiry) ; 
Comm.  pro  religiosis  35  (1956)  110  (E.  Fabregat)  ;  Rev.  d’asc£tique  et  de 
mystique  32  (1956)  240-244  (M.  Olphe-Galliard)  ;  Gregorianum  37  (1956) 
657-658  (P.  M.  Abelldn);  Rev.  de  esprit.  15(1956)  366  ( J.  V.  de  Eucaristia). 

31*.  -  Juambelz,  J.  Index  bibliographicus  S.  /.,  4.  (22,  6).  Nouv.  rev.  th^ol.  78  (1956) 
87  (A.  Thiry). 

32*.  -  Kenton,  E.  Jesuit  Relations  (24,  108).  Thought  30  (1955-56)  608-609  (A.  B. 
Myers). 

33*.  -  Kratz,  G.  Tratado  hispano-portuguts  de  1750  (23,  104).  Miss.  hisp.  12  (1955) 
575-576  (F.  Mateos)  ;  Raz6n  y  fe  153  (1956)  682-683  (F.  Mateos) ;  Rev. 
d'hist.  eccl.  51  (1956)  783  (Gh.-M.  de  Witte). 

34*.  -  Latourelle,  R.  ficrits  de  J.  de  Brtbeuf  (21,  228  ;  22,  419).  Geist  und  Leben 

28  (1955)  470-471  (H.  Bleienstein). 

35*.  -  Laures,  J.  Mission  in  Miyako  (21,  163).  Theol.  Literaturzeitung  79  (1954) 
254-256.  (M.  Ramming). 

36*.  -  Id.  Takayama  Ukon  (23,  177).  Nouv.  rev.  th<k>l.  77  (1955)  1017-1018  (J.  Mas¬ 
son)  ;  Rev.  d’hist.  eccl.  50  (1955)  969-970  (M.  van  Wagenberg) ;  Mon.  Nipp. 
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11  (1955)  101-102  (H.  Cieslik)  ;  Scholastik  31  (1956)  298  (Wolter) ;  Cath. 
Hist.  Rev.  42  (1956)  199-201  (M.  Braun). 

37*.  -  Leite,  S.  Cartas  do  Brasil  (24,  372).  Month  16  (1956)  50-52  (C.  R.  Boxer)  ; 

Brot^ria  63  (1956)  116  (P.  Durao)  ;  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  36  (1956)  390- 
391  (V.  Rau). 

38*.  -  Id.  Biografia  do  P.  M.  da  Ndbrega  (24,  371).  Missoes  9  (1956)  36-37  (J.  Vaz 
de  Garvalho) ;  Brot^ria  42  (1956)  243  (P.  Durao)  ;  Mid-America  38  (1956) 
121  ;  Month  16  (1956)  50-52  (C.  R.  Boxer) ;  Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  36  (1956) 
389-390  (M.  C.  Kiemen). 

39*.  -  Leon-Dufour,  X.  Xavier  (22,  820a).  Neue  Z.  f.  Missionswiss.  12  (1956)  239 
(A.  Lotscher). 

40*.  -  Lewis,  Cl.  M.,  and  Loomie,  A.  J.  Spanish  Jesuit  Mission  in  Virginia  (23,  138). 
Americas  12  (1956)  321-323  (W.  E.  Shiels). 

41*.  -  Loyola,  I.  de.  Obras  completas  (21,  322).  Gregorianum  37  (1956)  653-654  (G. 
Filograssi). 

42*.  -  Magnet,  A.  EI  Padre  Hurtado  (24,  285).  Estudos  15  (1955)  113  (G.  Schmieder) ; 

Gregorianum  37  (1956)  163-164  (G.  Jarlot) ;  Rev.  hisp.  mod.  22  (1956)  57- 
58  (G.  D.  Hamilton). 

43*.  -  Marranzini,  A.  Metodo  teologico  dei  Maldonado  (23,  411).  Analecta  s.  tarr. 
27  (1954)  160  (A.  Briva). 

44*.  -  Matt,  L.  von  -  Rahner,  H.  Ignatius  von  Loyola  (24,  328).  Ons  geest.  erf  29 
(1955)437  (L.  M.);  Studes  288  (1956)  478  (P.  Doncceur)  ;  AHSI  25  (1956) 
617-618  (M.  Batllori)  ;  Geist  u.  Leben  29  (1956)  316-317  (H.  Bleienstein) ;  Be- 
nedikt.  Monatschrift  32  (1956)  252. 

45*.  -  Melville,  A.  M.  John  Carroll  of  Baltimore  (24,  220).  Woodstock  Letters  84 
(1955)  395-396  (E.  A.  Ryan)  ;  Thought  31  (1956)  306-307  (J.  R.  Frese). 

46*.  -  Mendes  Leal,  M.  J.  Padre  Cruz  (24,  235).  Manresa  28  (1956)  p.  xix  (M. 
Nicolau). 

47*.  -  Molina,  L.  Libiri  arbitrii  concordia  (22,  610).  AHSI  -24  (1955)  444-448  (F. 
Stegmuller)  ;  Salmanticensis  2  (1955)  422-425  (J.  A.  de  Aldama). 

48*.  -  Mori,  E.  G.  II  motivo  della  fede  da  Gaetano  a  Suarez  (22,  356).  Ciencia  tomista 
83  (1956)  135-136  (C.  Aniz). 

49*.  -  M  orner,  M.  Activities  of  the  Jesuits  in  the  La  Piata  Region  (22,  166).  Rev.  de 
la  Fac.  de  derecho  y  ciencias  soc.  9  (1954)  902-904  (J.  M.  M.  U.) ;  Americas 
12  (1955)  210-211  (L.  Lamadrid)  ;  Rev.  interamer.  de  bibliogr.  5  (1955) 
329-330  (M.  W.  Nichols)  ;  Rev.  de  Indias  15  (1955)  598-559  (J.  P^rez  de 
Tudela)  ;  Annales  10  (1955)  405-407  (T.  Halperin-Donghi)  et  559-564  (P. 
Ghaunu) ;  Cath.  Hist.  Rev.  41  (1956)  465-466  (M.  C.  Kiemen). 

60*.  -  Nem^sio,  V.  O  campo  de  Sao  Paulo  (23,  120).  AHSI  24  (1955)  242  (S.  Leite) ; 
Hisp.  Amer.  Hist.  Rev.  35  (1955)  426  (V.  Rau). 

51*.  -  Nobrega,  M.  da.  Di&logo  sobre  a  Conversao  do  Gentio  (23,437).  Americas  12 
(1956)  318  (G.  C.  A.  Boehrer). 
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52*.  -  Papasogli,  G.  Sant’ Ignazio  di  Loyola  (24,  332).  AHSI  25  (1956)  621  (I. 

Iparraguirre) ;  Italia  franc.  31  (1956)  79-80  (ARS)  ;  Comm.  pro  religiosis  35 
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IIL  -  SELECTIORES  NUNTII 
DE  HISTORIOGRAPHIA  S.  I. 


i 

I.  -  Nuntii  de  Instituto  historico  S.  I. 

Annum  quater  saecularem  a  sancto  Ignatio  conditore  demortuo  (31 
iul.  1955  -  31  iul.  1956)  nostrum  Institutum  multis  modis  celebravit,  se¬ 
cundum  eiujs  indolem  et  naturam. 

Archivum  historicum  imprimis  integram  fere  editionem  anni  1956 
huiusmodi  commemorationi  dicavit ;  primus  enim  fasciculus  volumine 
quodam  undetriginta  Commentarios  ignatianos  collegit ;  alter  autem,  quem 
nunc  prodimus,  recensiones  criticas  librorum  recentiorum  de  sancto  Igna¬ 
tio  deque  eius  tempore  solummodo  fere  offert  (ceteris  primo  fasciculo  anni 
1957,  iam  iam  edendo,  relictis),  in  Bibliographia  de  historia  S.  I.  et  libros 
minoris  momenti  et  commentarios  breviores  hoc  anno  editos  recenset, 
in  hac  tandem  postrema  sectione  singulares  commentarios  bibliographicos 
duobus  scriptoribus  historiae  ignatianae  dicat,  Patribus  nempe  Francisco 
Rodrigues  et  Petro  Tacchi  Venturi,  qui  in  prima  parte  suarum  histo¬ 
riarum,  de  Societatis  initiis  in  Lusitania  et  in  Italia  agentes,  longe  lateque 
sancti  Ignatii  opera  pertractarunt. 

Monumenta  historica  S.  I.  et  primum  volumen  Monumentorum  mexica- 
norum  sancto  Ignatio  consecraverunt,  et  in  primo  Brasiliae  documenta 
edere  inceperunt  de  sola  illa  missione  americana  ab  Ignatio  fundata. 

Bibliotheca  autem  Instituti  historici  S.  /.  omnia  de  sancto  Ignatio 
scripta  a  Patre  Petro  de  Leturia  hic  illicque  edita  duobus  voluminibus  col¬ 
legit,  quae  simul  fere  atque  fasciculus  hic  in  lucem  prodibunt. 

Subsidia  vero  ad  historiam  S.  /.,  de  quibus  infra  dicemus,  mox  offerent 
bibliographiam  selectam  ignatianam,  quae  etiam  fructus  vere  historicos 
huius  anni  saecularis  colliget,  ita  tamen  ut  non  intendat  omnia,  quae 
de  sancto  Ignatio  inde  ab  initiis  edita  sunt,  perstringere,  sed  tantum  quae 
singulis  in  rebus  primario  loco  litterarum  studiosis  circumspicienda 
videantur. 

Porro  ab  ipso  Instituto  historico  saepe  quaesitum  est  ut  pluribus 
ignatianis  commemorationibus  interesset,  quarum  meminisse  iuvabit 
quas  sancto  conditori  dicarunt  Universitates  neomagensis  (Nijmegen)  et 
monacensis  (Miinchen),  Schola  superior  lulliana  maioricensis,  Facultates 
S.  I.  lovanienses  ad  Eegenhoven,  londinensis  sectio  societatis  cui  titulus 
«  Pax  romana  » (Newman  Centre),  Instituta  hispanica  fere  omnia  in  Europa 
(romanum,  parisiense,  londinense  ac  item  monacense)  atque  Academia 
romana  bonis  artibus  promovendis,  societas  taurinensis  cui  inscriptio 
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Arcsal,  ferrariensis  «  Gasa  Giorgio  Cini  »,  barcinonensis  «  Societat  catalana 
d’estudis  historics  »  cet. 

Tandem  P.  Ignatius  Iparraguirre  orationes  plures  ignatianas  hoc 
anno  protulit,  cum  in  Hispania  et  Lusitania,  tum  vel  maxime  in  insulis 
Antillensibus  (Puerto  Rico,  Santo  Domingo,  Cuba),  in  Republica  Salva- 
torensi  et  in  Statibus  Mexicanis. 

Venimus  iam  ad  alios  nuntios  nostri  Instituti. 

Quae  anno  praeterito,  occasione  X1  Congressus  internationalis  scientia¬ 
rum  historicarum,  nuntiata  sunt  ut  brevi  edenda  Subsidia  ad  historiam 
S.  reapse  hoc  anno  incepimus  :  horum  enim  duo  volumina  priora  sub 
prelo  iam  sunt,  nempe  :  1.  Edmond  Lamalle  S.  I.  Pour  Uhistoire  des  Sciences 
dans  la  Compagnie  de  J£sus.  Orientations  bibliographiques  ;  atque  2.  Laszlo 
PolgAr  S.  I.  Bibliographia  de  historia  Societatis  Iesu  in  regnis  olim  corona 
hungarica  unitis  (Hungaria,  Croatia,  Transylvania,  Slovachia,  Ruthenia 
Carpatica)  ;  quae  mox  subsequetur  3.  Ignacio  Iparraguirre  S.  I.  Bi - 
bliografia  sobre  san  Ignacio  de  Loyola ,  de  qua  nuper  diximus.  Hac  nova 
serie  Institutum  nostrum  eruditis  viris  bibliographicos  potissimum  com¬ 
mentarios  offeret  communioris  utilitatis  omnium  vel  plurium  nationum 
ad  historiam  Societatis  Iesu  investigandam. 

En  nunc  quae  volumina  aliae  series  librorum  Instituti  hoc  ipso  anno 
1956  prodiderunt  : 

Monumenta  historica  S.  I. :  vol.  77,  Monumenta  mexicana,  I  ( 1570-1580 ), 
edidit  Felix  Zubillaga  S.  I.,  8°,  xlii  32*-631  p.  (=Monumenta  missionum 
S.  I.,  VIII)  ;  vol.  78,  Documenta  indica ,  IV  ( 1557-1560 ),  edidit  Ioseph 
Wicki  S.  I.,  8°,  xxv-38*-925  p.  (=  Mon.  miss.  S.  I.,  IX)  ;  vol.  79,  Mo¬ 
numenta  Brasiliae ,  I  ( 1538-1553 ),  por  Serafim  Leite  S.  I.,  8°,  47*-577  p. 
(=  Mon.  miss.  S.  I.,  X).  Huius  vero  voluminis  adest  alia  editio  sub  titulo 
Cartas  dos  Primeiros  Jesuitas  do  Brasil  (Sao  Paulo,  Comissao  do  IV  Cen¬ 
tenario  da  Cidade  de  Sao  Paulo  1954). 

Bibliotheca  Instituti  historici  S.  vol.  VIII,  Alfred  R.Desautels  S.  I., 
Les  Mtmoires  de  Trivoux  et  le  mouvement  des  idies  au  XV IIP  sitcle. 
1701-1734 ,  8°,  xxvu-256  p.  ;  vol.  IX,  Francisco  Javier  Alegre  S.  I., 
Historia  de  la  provincia  de  la  Compahia  de  Jesus  de  Nueva  Espaha.  Tomo  I  : 
libros  1-3  (anos  1566-1596).  Nueva  edicibn  por  Ernest  J.  Burrus  S.  I. 
y  F£lix  Zubillaga  S.  I.,  8°,  xxxn-640  p. 

Extra  Institutum  nostrum  prodierunt,  praeter  volumen  nuper  comme¬ 
moratum  Patris  Leite,  haec  tria,  a  sociis  eiusdem  Instituti  conscripta  vel 
curata  :  Luis  Frois  S.  I.,  Kulturgegensatze  Europa- Japan  (1585).  Tratado 
cm  que  se  contem  muito  susinta  e  abreviadamente  algumas  contradiQoes  e 
diferengas  de  custumes  antre  a  gente  de  Europa  e  esta  provincia  de  Japao. 
Erstmalige,  kritische  Ausgabe  des  eigenhandigen  portugiesischen  Frois- 
Textes  in  der  Biblioteca  de  la  Academia  de  la  Historia  in  Madrid,  mit 
deutscher  Uebersetzung,  Einleitung  und  Anmerkungen  von  Josef  Franz 
Schutte  S.  I.  (Tokyo,  Sophia  Universitat,  1955),  8°,  xxxvi-289  p.,  29  ili. 
(=  Monumenta  nipponica,  15);  Ignacio  Iparraguirre  S.  I.,  A  Key  to 
the  Study  of  the  Spiritual  Exercises.  Translated  by  J.  Chianese  (Calcutta 
1955),  12°,  122  p.  ;  Esteban  de  Arteaga,  La  belleza  ideal .  Prdlogo,  texto 
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y  notas  dei  P.  Miguel  Batllori  S.  I.  (Madrid  1955),  8°,  lxiv-172  p.  [2a  ed.] 
{=  Clasicos  castellanos,  122). 

Posthac  Monumenta  historica  S.  /.,  cum  de  voluminibus  agetur  quae 
unius  certaeque  linguae  historicorum  interesse  potius  videbuntur,  ut  nunc 
iam  evenit  in  edendis  Monumentis  Brasiliae ,  modernis  utentur  linguis  in 
introductionibus  et  annotationibus.  Quod  ad  personas  attinet,  memoran¬ 
dum  hic  est  Patres  Iohannem  Emmanuelem  Pacheco  (Prov.  Colombianae) 
ac  Lucianum  Campeau  (Prov.  Canadae  inferioris)  destinatos  esse  ad 
Monumenta  Novi  Regni  Granatensis  ac  Canadae  edenda  ;  Patrem  autem 
Ladislaum  Lukacs  (Prov.  Hungariae)  parare,  collaborante  Patre  Polg&r, 
Monumenta  regnorum  olim  corona  hungarica  unitorum ,  atque  collaborare 
editioni  parandae  Rationis  studiorum  in  sectione  Monumentorum  paeda- 
gogicorum . 

Ut  labores  suos  impensius  prosequeretur,  P.  Burrus  quaesivit  ut  a 
muneribus  Istituti  liberaretur  :  itaque  secretarius  Archivi  historici  S.  I. 
creatus  est  P.  Ladislaus  Polgar  ;  interim  vero  moderationem  Bibliothe¬ 
cae  Instituti  historici  S .  I.  praeses  Instituti  suscepit  pro  Patre  Burrus, 
qui,  director  ab  anno  1954,  indefesso  labore  sex  volumina  eiusdem  edidit, 
a  IV  ad  IX.  P.  Petrus  Blet  (Prov.  Franciae),  cui  non  nisi  defensio  disserta¬ 
tionis  in  Universitate  parisiensi  deest  ut  doctor  creetur,  ab  hoc  anno  in 
nostro  Instituto,  cuius  socius  erat  ab  a.  1952,  commorabitur.  Tandem  bi- 
bliothecarius  P.  Polgar,  adiuvantibus  Patribus  Edmundo  Lamalle,  nostri 
Instituti,  atque  Paulo  Mech,  praefecto  generali  bibliothecarum  Provinciae 
lugdunensis,  et  Francisco  Graffin,  bibliothecario  cantilliacensi,  pluribus 
antiquis  voluminibus  magni  momenti  nostram  bibliothecam  ditavit. 


II.  -  Alii  nuntii. 

Multa  dicenda  essent  de  concelebrationibus  ignatianis  hoc  anno 
elapso  in  toto  terrarum  orbe  peractis.  Nostrum  vero  existimamus  eas 
solummodo  in  hoc  Archivo  commemorare,  quae  propius  ad  nostra  historica 
studia  accedunt,  scilicet  libros  scientifici  ponderis,  quos  supra,  inter 
Operum  iudicia ,  sumus  commentati  (p.  617-639),  ac  miscellanea  volumina 
de  sancto  Ignatio,  quae  et  superius  recensuimus  (p.  692)  et  minutatim 
explanavimus  (p.  692-710,  n.  397-670).  His  addendi  videntur  congressus 
duo,  versaliensis  a  die  17  ad  19  septembris  de  spiritualitate,  quam  vocant, 
ignatiana  ;  ac  barcinonensis,  a  10  ad  15  decembris,  de  «  San  Ignacio  ante 
la  crisis  de  su  tiempo  y  la  dei  nuestro  ».  Quae  uterque  fortasse  in  lucem 
proferet,  anno  proximo  recensebimus. 


III.  -  Necrologia  scriptorum  de  historia  Societatis  Iesu. 

Cum  historiographis  Societatis  perutilis  fuerit  commentarius  biblio- 
graphicus  quem  in  memoriam  Patris  Bernardi  Duhr  (duobus  tantum 
annis  demortuo  ante  ortum  Archivi  historici)  P.  Iosephus  Teschitel  in 
hoc  nostro  periodico  edidit  (t.  13,  1944,  p.  132-165),  operae  pretium  esse 
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existimamus  ut  commentarios  similes  hic  in  publicum  demus  etiam  de 
Patribus  Francisco  Rodrigues  lusitano  atque  Petro  Tacchi  Venturi 
italo,  vita  functis  diebus  8  et  18  martii  huius  anni,  cum  ipsi  ultimi  viri 
sint  ex  eo  scriptorum  corpore  cui  P.  Generalis  Ludovicus  Martin  historiam 
Societatis  per  Assistentias  conscribendam  commendavit.  Huiusmodi  com¬ 
mentarios,  qui  concrediti  sunt  Patribus  Iosepho  Leite  et  Iesu  Juambelz 
atque  Mario  Scaduto,  in  secunda  et  tertia  parte  huius  sectionis  Archivi 
proferimus. 

1.  -  Dum  fasciculus  alter  huius  Archivi  pro  anno  1955  sub  prelo  iam 
erat,  supremum  diem  egit  9  decembri  1955  in  hoc  nostro  Instituto  historico 
optimus  P.  Gulielmus  Kratz  (Prov.  Germaniae  inferioris),  eiusdem 
socius  a  fundatione  ;  ab  anno  enim  1925  Romae  vitam  degebat,  ex  quo 
nempe  collaborator  datus  est  Ludovico  de  Pastor  ad  historiam  enarrandam 
persecutionum  Societatis  Iesu  saeculo  xviii.  Natus  die  31  ianuario  1874 
in  oppido  Katzenelnbogen  (in  regione  Hessen-Nassau,  eo  tempore  sub 
dicione  regni  borussiaci),  theologiae  iam  operam  dabat  in  Universitate 
oenipontana  (Innsbruck),  cum  Societatem  anno  1895  ingressus  est.  Post 
aliquot  annos  in  buffalensi  Missione  Sancti  Francisci  transactos,  cursum 
theologicum  Valkenburgi  perfecit,  studia  vero  historica  in  bonnensi  Uni¬ 
versitate  (Bonn)  annos  1907-1909  peregit.  Ab  anno  1912  ad  1915  socius 
fuit  P.  Bernardi  Duhr  in  conscribenda  historia  Societatis  Iesu  in  Germania, 
quod  argumentum  princeps  etiam  fuit  suarum  lucubrationum  per  decen¬ 
nium,  dum  scriptorem  agebat  primum  in  Collegio  exatensi,  deinde  Coloniae, 
tandem  Monaci,  ut  scriptor  ephemeridum  Stimmen  aus  Maria  Laach. 
Eius  collaboratio  ad  historiam  pontificiam  Ludovici  de  Pastor,  in  ponti¬ 
ficatibus  Clementis  XIII  et  XIV  atque  Pii  VI,  ad  paginas  usque  627, 
nobis  praecise  et  clare  constat  cum  ex  annotatione  editoris  Herder  fri- 
burgensis  in  ipsa  Geschichte  der  Papste ,  XVI/1  (1931)  p.  vii,  tum  ex  scripto 
ipsius  Patris  Kratz  in  nostro  AHSI  3  (1934)  187-188,  tum  praesertim  ex 
commentario  a  P.  Petro  Leturia  edito  prius  in  La  civilta  cattolica  85  (1934, 
IV)  225-240  (vid.  p.  235),  reticito  nomine  auctoris  ut  mos  tunc  illius  pe¬ 
riodici  erat,  et  postea  etiam  in  opusculo  amborum,  Patrum  nempe  Kratz 
et  Leturia,  publici  iuris  facto  anno  1935  sub  titulo  :  Intorno  al  «  Clemente 
XIV  »  dei  barone  von  Pastor ,  unde  sumitur  nota  bibliographica  quam  infra 
damus.  Arduo  huiusmodi  labore  perfecto,  a  P.  Generali  Wl.  Leddchowski 
munere  suscepto  suppressionis  Societatis  Iesu  accurate  enarrandae,  histo¬ 
riam  saeculi  xviii  pressius  ac  saepius  in  nostro  AHSI  atque  etiam  in 
ultimo  volumine  ante  mortem  ab  eo  in  lucem  prolato  de  bello  paraquario 
pertractavit.  Omnibus  sociis  nostri  Instituti  exemplar  semper  fuit  P. 
Gulielmus  Kratz  et  religiosarum  virtutum  et  indefessae  deditionis  labo¬ 
ribus  vere  historicis,  cum  personalibus  tum  generalibus  nostri  periodici, 
cuius  moderamen  re,  etsi  non  titulo,  suscepit  a  maio  1940  ad  martium 
anni  sequentis. 

Praecipua  eius  de  historia  S.  I.  scripta  :  Katholische  Urteile  uber  die  Jesui - 
ten  ?  Offener  Brief  an  Herrn  Dekan  Obenaus  (Limburg  s.  a.),  8°,  47  p.  ;  Das  vierte 
Geliibde  in  der  Gescllschaft  Jesuf  in  Zeitschrift  fur  kath.  Theologiet  37  (1913)  538-562  ; 
Landgraf  Ernst  von  Hessen-Rheinfels  und  die  deatschen  Jesuiten.  Ein  Beitrag  zur 
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Konvertitengeschichte  des  17.  Jahrhunderts  (Freiburg  im  Br.  1914),  8°,  vi-99  p. 
(=117.  Erganzungsheft  zu  den  «  Stimmen  aus  Maria-Laach  »)  ;  Georg  Gobet  S. 
in  Zeitschrift  fur  kath.  Theol. ,  39  (1915)  649-674  ;  P.  Christoph  Rassler ,  ibid.,  40  (1916) 
48-66  ;  Johannes  Bisselius  S.  /.,  ein  bayerischer  Dichter  und  Geschichtsschreiber ,  in 
H istorisch-politische  Bl&tter ,  157  (1916)  22-33,  81-93  ;  P.  Eusebius  Truchsess  S.  /., 
ibid.,  158  (1916)  354-369,  436-450  ;  P.  Bernhard  Frey  S./.,  ibid.,  160  (1917)  625-638, 
711-723  ;  Aus  alten  Zeiten.  Die  Marianischen  Kongregationen  in  den  Landern  deut- 
scher  Zunge.  Ihr  Werden  und  Wirken  von  1575  bis  1650  (Innsbruck  [1917]),  8°,  xvi- 
292  p.  (  =  Sodalenbucher,  Bd.  3.)  ;  Friedrich  der  Grosse  und  die  Jesuiten.  Ein  neues 
Aktenstiicky  in  Stimmen  aus  Maria-Laach ,  93  (1917)  350-353  ;  Die  grosse  Teuerung 
in  Bayern  1770-1772 ,  ibid.,  93  (1917)  472-480  ;  Die  wirtschaftliche  Lage  der  deutschen 
Jesuitenniederlassungen  am  Vorabend  der  Aufhebung ,  in  Historisches  Jahrbuch ,  39 
(1919)  516-556  ;  Eine  ungedruckte  Rede  Schellings  ( Schrank ),  in  Stimmen  der  Zeit ,  107 
(1924)  130-139  ;  Canisius  Fortwirken  unter  seinen  Sohnen ,  in  Allgemeine  Rundschau , 
22  (1925)  316-319  ;  Zum  Streit  um  die  Aufhebung  des  Jesuitenordens,  in  Stimmen , 
122  (1931)  111-115  ;  J esuitenfabeln  in  einem  katholischen  Schulbuch ,  ibid.,  123  (1932) 
179-191  ;  Ungedruckte  Briefe  Friedrichs  des  Grossen ,  AHSI  1  (1932)  281-291  ;  Der 
Prozess  Malagrida  nach  den  Originalakten  der  Inquisition  in  Torre  do  Tombo  in  Lis- 
sabon ,  AHSI  4  (1935)  1-43  ;  Exjesuiten  ais  Bischofe  ( 1773-1822 ),  AHSI  6  (1937)  185- 
215  ;  Neue  Daten  zum  Leben  des  P.  Anselm  von  Eckart  S.  /.,  AHSI  7  (1938)  97-104  ; 
Aus  den  Friihtagen  der  Bayerischen  Akademie  der  Wissenschaften .  Zur  Vorgeschichte 
der  Aufhebung  des  Jesuitenordens ,  AHSI  7  (1938)  181-219  ;  Zwei  Quellenpublikatio- 
nen  zur  Geschichte  des  Paraguaykrieges  ( 1750-1756 ),  AHSI  10  (1941)  306-323  ;  Gesuiti 
italiani  nclle  missioni  spagnuole  al  tempo  delTespalsione  ( 1767-1768 ),  AHSI  11  (1942) 
27-68  ;  Instructions  pour  les  Peres  de  la  Province  Gallo-Belge  chasses  de  France  en 
1764 ,  AHSI  14  (1945)  125-130  ;  Wer  ist  der  Verfasser  der  Memoiren  uber  die  Lega- 
tion  Archettis  ?  Zur  Geschichte  der  Jesuiten  in  Russland,  AHSI  15  (1946)  155-159  ; 
EI  tratado  hispano-portugues  de  limites  de  1750  y  sus  consecuencias.  Estudio  sobre  la 
abolicion  de  la  Compania  de  Jesus.  Version  directa  dei  aleman  por  Diego  Bermi^dez 
Camacho  (Roma  1954),  8°,  xvi-312  p.  (=  Bibliotheca  Instituti  historici  S.  I.,  V)  ; 
G.  Kratz  -  P.  Leturia,  Intorno  al  «  Clemente  XIV  »  dei  barone  von  Pastor.  I.  Sulla 
opera  dei  Pastor.  II.  Sulla  paternita  dei  volume  (Roma  1935),  8°,  97  p.  —  Collaboratio 
ad  opus  Ludovici  de  Pastor,  Geschichte  der  Papstc  seit  dem  Ausgang  des  Mittelalters , 
XVI.  Geschichte  der  Papstc  im  Zeitaltcr  des  fiirstlichen  Absolutismas.  Von  der  Wahl 
Benedikls  XIV.  bis  zum  Tode  Pius *  VI.  ( 1740-1799 )  :  Erste  Abteilung,  Benedikt  XIV. 
und  Klemens  XIII.  ( 1740-1769 )  (Freiburg  im  Br.  1931),  Zweites  Buch,  Klemens 
XIII.  cap.  iv  ^p.  547-601)  Vertreibung  der  Jesuiten  aus  Portugal.  Abbruch  der  diplo- 
matischen  Beziehungen  zwischen  Rom  und  Lissabon  ;  cap.  v  (p.  602-696)  Die  Unter- 
driickung  des  Jesuitenordens  in  Frankreich  ;  cap.  vi  (p.  697-849)  Karls  III.  von  Spa- 
nien  Kirchenpolitik.  Die  Vertreibung  der  Jesuiten  aus  Spanien  ;  cap.  vii  (p.  850-958) 
Die  Vertreibung  der  Jesuiten  aus  Neapely  Parma  und  Malta.  Das  Monitorium  an  Parma. 
Vorbereitung  der  papstlichen  Aufhebung  der  Gesellschaft  Jesu.  Tod  Klemens ’  XIII. 
-  Zweite  Abteilung,  Klemens  XIV.  ( 1769-1774 )  (1932),  Drittes  Buch,  Klemens  XIV. 
cap.  i  (p.  3-61)  Das  Konklave  vom  Jahre  1769 ;  in  cap.  v,  §§  3  et  4,  Ausfuhrung  der 
Aufhebung  in  Frankreich  (p.  245-249)  et  .  .  .  in  Oesterreichy  .  .  .  in  der  Schweizy  in 
Bayern ,  in  der  Pfalz,  in  Jiilich-Berg,  in  Mainzy  in  Kolny  in  Sachseny  in  Poleny  in  Bel- 
gien  (p.  249-275)  ;  cap.  vn  (p.  303-318)  Fortbestehen  des  Jesuitenordens  in  Prsussen  : 
in  capitis  vm  §  6  Die  Aufhebung  in  Holland ,  in  England  und  Schottlandy  Englisch- 
Nordamerikay  Kanada  (p.  347-352).  -  Dritte  Abteilung,  Pius  VI.  ( 1775-1799 )  (1933), 
Viertes  Buch,  Pius  VI.  cap.  v  (p.  130-238)  Fortbestehen  der  Gesellschaft  Jesu  in  Preus- 
sen  und  Russland.  Versuche  zur  Wiederherstellung. 

2.  -  Paedagogus  potius  quam  historiarum  scriptor,  Pater  tamen 
Iosephus  Schroteler  bene  de  Societatis  historia  est  meritus  suo  volumine 
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Die  Erziehung  in  den  Jesuiteninternaten  des  16 .  Jahrhunderts.  Dargestellt 
auf  Grund  ungedruckter  und  gedruckter  Quellen  (Freiburg  im  Br.  1940), 
8°,  xxii-544  p.,  de  quo  P.  Otho  Faller  longe  lateque  verba  fecit  in  AHSI  10 
(1941)  155-158.  Ortus  Marcoduri  (Dliren),  dioecesis  coloniensis,  17  octobris 
1886,  Societati  Iesu  nomen  dedit  25  aprilis  1906.  Studiorum  curriculo  in 
Societate  atque  in  Universitate  berolinensi  emenso,  ab  anno  1922  ad  1939 
simul  paedagogiam  in  Collegio  maximo  valkenburgensi  docebat  atque  alibi 
alia  Societatis  ministeria  exercebat,  primum  quidem  spiritualia  in  dussel- 
dorpiensi  statione  et  residentia  (1923-1933),  dein  vero  academica  in  Col¬ 
legio  francofurtensi  (1933-1939),  in  quo  studiorum  praefectum  egit  ab 
anno  1939  atque  ipse  mortem  obivit  12  decembris  1955. 

3.  -  P.  Henricus  Heras  barcinonensis  vita  functus  est  in  urbe 
Bombay  (India)  die  14  decembris  anni  1955,  in  Collegio  universitario 
Sancti  Francisci  Xaverii.  Ortus  die  11  septembris  1888,  Societatem  in¬ 
gressus  28  ianuarii  1904,  peractis  studiis  in  sua  Provincia  Aragoniae, 
missus  est  in  Missionem,  nunc  autem  Provinciam,  bombayensem,  in  cuius 
Collegio  Xaveriano  (St  Xavier's  College)  per  tres  et  triginta  annos  munere 
professoris  historiae  est  functus,  ab  anno  scilicet  1922.  Ibi  fundavit  Insti¬ 
tutum  historiae  indicae  investigandae  (Indian  Historical  Research  Insti¬ 
tute)  cum  veteris  tum  recentioris  aetatis,  ideoque  etiam  historiae  Eccle¬ 
siae  et  Societatis  Iesu  in  India  ;  qua  de  re  plura  quidem  prodidit,  quae 
inferius  recensentur.  Non  semel  in  Europam  redierat,  ut  vel  Congressibus 
internationalibus  historiae  adesset  (cracoviensi  nempe,  Krakdw  1933  ;  et 
turicensi,  Zurich  1938),  vel  orationes  publicas  proferret  (Barcinone  1940- 
41),  vel  Expositionibus  artis  missionariae,  quam  ex  corde  fovebat,  operam 
daret  (Romae  1950).  Complurium  societatum  eruditarum  socius  erat 
renuntiatus,  ex  quibus  commemorare  liceat  :  International  Committee 
of  Historical  Sciences,  Indian  Historical  Records  Commission,  Royal 
Anthropological  Institute  of  Great  Britain  and  Ireland,  Consejo  superior 
de  investigaciones  cientlficas. 

Praecipua  eius  de  historia  S.  I.  scripta  :  Joaquin  de  Dalmases  y  Villavec- 
chia  S.  I.  ( 1893-1915 ).  Notas  y  documentos  biogr&ficos  (Barcelona  1916),  8°,  266  p.  ; 
2a  ed.  (ibid.  1917),  8°,  228  p.  ;  Del  mar  al  cielo.  Resena  biogrdfica  dei  P.  Jose  Ba - 
llester  y  dei  H.  Victor  Domenech ,  de  la  C .  de  J.,  fallecidos  en  el  naufragio  dei  «  C.  de 
Eizaguirre  »  el  dia  26  de  mayo  de  1917  (Barcelona  1917),  8°,  83  p.  ;  La  vocacion  re¬ 
ligiosa  en  nuestros  colegios.  Estudio  teologico  historico  (Barcelona  1917),  8°,  vii- 
354  p.  ;  A  Calholic  Chapel  at  the  Court  of  Akbar,  in  St.  Xavier’s  College  Magazine ,  1 
(Bombay  1923)  66-72  ;  The  Jesuit  Influence  et  the  Court  of  Vijayanagara ,  in  Quar- 
terly  Journal  of  the  Mythic  Society ,  14  (Bangalore  1923-24)  130-140  ;  Venkatapati - 
raya  I  and  the  Portuguese,  ibid.,  312-317  ;  The  Siege  and  Conquest  of  the  Fort  of  Asir- 
garh  by  the  Emperor  Akbar ,  in  Indian  Antiquary ,  53  (Bombay  1924)  33-41  ;  The  Story 
of  Akbar’s  Christian  Wife ,  in  Journal  of  Indian  History ,  3  (1924)  218-235  ;  The  Pal - 
ace  of  Akbar  at  Fatehpur-Sikri,  ibid.,  4  (1925)  53-68  ;  Some  Unknown  Dealings  between 
Bifapur  and  Goa,  in  Indian  Historical  Records  Commission  (=  IHRC).  Proceedings 
of  Meetings,  8  (Calcutta  1925)  130-146  ;  Jahangir  and  the  Portuguese ,  ibid.,  9  (1926) 
72-80  ;  The  Great  Civil  War  of  Vijayanagara  of  1614-1618 ,  in  Journal  of  Indian  History , 
5  (1926)  164-188  ;  The  Aravidu  Dynasty  of  Vijayanagara ,  I  (Madras  1927),  8°,  xliv- 
681  p.,  ili.  ;  Three  Mughal  Paintings  on  Akbar  Reliqious  Discussions ,  in  Journal  of 
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the  Bombay  Branch  of  thc  Royal  Asiatic  Society,  N.  S.,  3  (1927)  191-202  ;  A  Treaty 
between  Aurangzeb  and  the  Portuguese ,  IHRG  9  (1927)  31-46  ;  The  Marathas  in  South¬ 
ern  India  according  to  Jesait  Sources ,  in  Historical  Miscellany  Serialy  31  (Madras 
1928)  7-24  ;  The  Decay  of  the  Portuguese  Power  in  India ,  in  Jounal  of  the  Bombay 
Historical  Society ,  1  (1928)  3-42;  Three  Catholic  Padres  at  the  Court  of  Ali  Adii  Shah  /, 
ibid.,  158-163  ;  Dona  Juliana  Dias  da  Costa.  Her  Influence  in  Later  Mughal  His- 
tory,  in  The  Bandra  Review  (1929)  7-17  ;  Rachol.  Its  Fortress  and  College ,  in  Indo- 
Portuguese  Review ,  t.  7,  p.  41-50  ;  The  Conversion  Policy  of  the  Jesuits  in  India 
(Bombay  1933),  8°,  79  p.  (Indian  Historical  Research  Institute  :  Studies  in  Indian 
History,  8) ;  The  Tomb  of  Fr.  Albert  d’Orville  S.  /.,  AHSI  2  (1933)  17-24  ;  The  Jes¬ 
uits  in  Afghanistan ,  in  New  Review ,  1  (Calcutta  1935)  62-74,  139-154  ;  The  Jesuits 
in  India  before  the  Suppression  of  the  Order ,  in  In  XavieFs  Footsteps.  1540-1940  (Anand 
1940)  13-21  ;  Jesait  Letters  and  Accounts,  IHRC  18  (1949)  1-19  ;  0  Mttodo  Missiond- 
rio  de  S.  Francisco  Xavier ,  in  Boletim  do  Instituto  Vasco  da  Gama ,  n.  69  (Bastord 
1952)  73-81. 

4.  -  Notus  potissimum  ut  historiographus  Fratrum  scholarum 
Christianarum,  dominus  Georgius  Rigault,  mortuus  in  oppido  Neuville- 
aux-Bois  die  5  februario  1956,  studia  sua  protulit  ad  historiam  quoque 
missionum  Societatis  Iesu  in  Nova  Gallia.  Hic  sane  commemorandus  est 
eius  liber  Martyrs  de  la  N ouvelle-F rance.  Extraits  des  Relations  et  Lettres 
des  missionnaires  j£suites,  publi£s  par  Georges  Rigault  (dix-septifrme 
si£cle)  et  Georges  Goyau  (dix-huiti^me  si£cle).  Introduction  g6n6rale 
par  Georges  Goyau,  de  TAcad^mie  Fran^aise  (Paris  1925),  8°,  283  p. 
(Bibliotheque  des  missions.  M£moires  et  documents). 

5.  -  Die  21  martio,  hoc  anno  1956,  in  pago  Mariendaal  vita  functus 
est  P.  Franciscus  van  Hoeck,  qui  natus  erat  in  oppido  Helmond  (Nord- 
brabant,  in  Neerlandia)  26  aprili  1873.  Studiis  philosophicis  in  Collegio 
veteribuscensi  (Oudenbosch),  theologicis  vero  in  traiectensi  (Maastricht) 
absolutis,  per  plures  annos  historiam  docuit  in  Collegiis  catvicensi  (Katwijk) 
et  neomagensi  (Nijmegen),  in  altero  quidem  annos  1900-1903  et  1907-1915, 
in  altero  autem  1915-1938.  Ex  quo  potissimum,  postremo  hoc  anno, 
renuntiatus  est  archivarius  Provinciae  neerlandicae  in  domo  probationis 
Mariendaal,  plures  commentarios  historicos  comparavit,  de  historia  prae¬ 
sertim  Societatis  Iesu  in  patria,  quorum  pars  edita  est  in  nostro  AHSI. 

Praecipua  eius  de  Historia  S.  I.  scripta  :  Ter  Gedachtenis  van  wijlen  P.  Er- 
nest  van  Hoof  S.  /.  (Gent  [1912]),  8°,  111  p.  ;  De  Jezuieten  te  Nijmegen  ('s-Hertogen- 
bosch  1921),  8°,  215  p.  ;  Levensschets  van  den  E.  P.  Mathias  Wolff  S.  /.  (Nijmegen 
1922),  8°,  162  p.  ;  De  gevangenschap  van  P.  Petrus  Maillard  S.  I.  1622-1624 ,  in  Haar - 
lemsche  Bijdragen ,  41  (1922-23)  236-255  ;  De  Soldatenpastoor  P.  Henricus  Verbraak 
S.  I.  aalmoezenier  van  het  Ned.  Ind.  Leger  te  Atjeh  (Amsterdam  1924),  8°,  208  p.  ; 
Eenige  bijzonderheden  over  de  bisschopswijding  van  Balduinus  Cats  en  Joannes  van 
Neercassel  in  1662 ,  en  over  NeercasseTs  reis  naar  Rome  in  1670 ,  in  Archief  voor  de 
geschiedenis  van  het  aartsbisdom  Utrecht ,  52  (1925)  248-260  ;  Eenige  bijzonderheden 
betreffende  de  laatste  Jezuieten-statie  te  ' s-Hertogznbosch ,  in  Bosschz  Bijdragen ,  8  (1927) 
124-149  ;  Uit  de  eerste  jaren  der  Zusters-Congregatie  van  Mgr  Zwijsen ,  ibid.,  9  (1928) 
p.  16  ;  Stukken  betreffende  de  fundatie  van  een  Jezuiete neo l lege  te  Groningen  (1585- 
1594)f  in  Arch.  Utrecht ,  54  (1930)  145-201  ;  Fundatie  van  het  Jezuletencollege  te  *s-Her- 
togenbosch  (1610),  in  Bosschc  Bijdr.,  10  (1930)  139-170;  Rond  het  sterfbed  van  Pater 
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Augustinus  van  Teylingen ,  in  Bijdragen  voor  de  geschiedenis  van  het  bisdom  van  Haar - 
lem,  47  (1931)  26-61  ;  Mgr.  F.  J.  van  Vree  ais  directeur  van  het  St.  Willibrordgymna- 
sium  te  Katwijk  a.  d.  Rijn ,  ibid.,  49  (1932)  368-411  ;  Peter  Jan  van  Asten,  in  Bossche 
Bijdr .,  12  (1933)  50-71  ;  De  vestiging  der  Jezuieten  in  Noordelijke  Nederlanden.  1550 - 
1600,  in  Studien,  119  ('s-Hertogenbosch  1933)  202-228  ;  De  Jezuietenstatie  te  Culem - 
borg,  in  Arch.  Utrecht,  57  (1933)  62-94  ;  Lettres  des  suptrieurs  de  la  Compagnie  de 
Jisus  en  Russie-Blanche  aux  Jisuites  de  Hollande  ( 1797-1806 ),  AHSI  3  (1934)  279- 
299  ;  Augusti jn  Bloemert ,  in  Haarlemsche  Bijdr.,  52  (1935)  1-9  ;  Culemborgensia. 
Rond  een  Request,  in  Arch.  Utrecht,  59  (1935)  201-225  ;  De  Sint  Theresiakerk  te  ’s-Gra- 
venhage  (1822),  in  Haarlemsche  Bijdr.,  53  (1935-36)  438-446  ;  Monumenta  historica 
Societatis  Iesu,  in  Historisch  Tijdschrift,  9  (1936)  26-34  ;  Uit  de  geschiedenis  van  het 
Bossche  Jezuietencollege  ( 1610-1629 ),  in  Bossche  Bijdr.,  14  (1936)  165-205  ;  Historica 
narratio  eorum  quae  in  missione  Groeningana  Societatis  Iesu ,  primo  huius  currentis 
saeculi  decennio,  notatu  digna  evenerunt,  tempore  turbarum  quas  Jansenismus  hollan- 
dicus  suscitavit,  in  Arch.  Utrecht,  62  (1938)  257-274  ;  Documenten  betreffende  het  Ple- 
baanschap  van  Joannes  van  Kessel,  in  Bossche  Bijdr.,  16  (1939)  241-266  ;  Schets  van 
de  Geschiedenis  der  Jezuieten  in  Nederland  (Nijmegen  1940),  8°,  vm-424  p.;  Der  Jezuie¬ 
ten  Negotiatie,  in  Studien,  72  (1940)  242-250  ;  Haestrecht,  in  Bijdr.  Haarlem,  58  (1940) 
255-267  ;  Mathias  Wolff  S.  I.  stichter  der  Congregatie  van  het  Gezelschap  van  J.  M.  J . 
(’s-Hertogenbosch  1941),  8°,  35  p.  ;  Romeinsche  correspondentie  over  het  conflict  tussen 
den  Apostolischen  Vicaris  en  de  Jezuieten  in  de  Hollandse  Missie.  1669-1671 ,  in  Arch. 
Utrecht,  65  (1941)  113-176  ;  De  J ezuietenstaties  te  Hoorn,  in  Haarlemsche  Bijdr., 

59  (1941)  102-128  ;  Nederlandse  Jezuieten  in  de  eerste  Zambesi-missie,  in  Het  Missie- 
werk,  25  (1946)  129-140  ;  De  Jezuietenstatie  te  Doesburg.  1628-1722,  in  Arch.  Utrecht, 
67  (1948)  138-166  ;  De  J  ezuietenstaties  in  Zeeland.  1604-1773,  in  Haarlemsche  Bijdr., 

60  (1948)  349-388;  De  Jezuietenstatie  te  Delft.  1592-1709-1771 ,  ibid.,  60  (1948)  407- 
444  ;  Nederlandse  Jezuieten  in  de  Verenigde  Staten,  in  Het  Missiewerk,  28  (1949)  42- 
49  ;  De  Hollandse  zending  in  de  laatste  jaren  van  de  apostolische  vicaris  Adam  Daemen, 
in  Arch.  Utrecht,  69  (1950)  138-163  ;  Suppliek  van  Zutphense  katholieken  om  pauselijke 
hulp  voor  stichting  van  een  J ezuietencollege ,  13  Januari  1621,  ibid.,  71  (1952)  209-214  ; 
Vosmeriana.  Verslag  van  Pater  Boom  over  zijn  bezoeken  aan  Vosmeer  in  Januari  1610. 
Haarlemse  Bijdr.,  64  (1956)  27-42. 

6.  -  Quanvis  studiosus  potissimum  rerum  medii  aevi,  quippe  qui 
collaborator  fuisset  et  quodam  modo  successor  P.  Francisci  Ehrle  cardi¬ 
nalis  in  studiis  praesertim  philosophie  ac  theologiae  veteris  scholae  oxonien- 
sis,  P.  Franciscus  Pelster,  mortus  Romae  die  28  iunio  1956,  Universita¬ 
tis  Gregorianae  professor,  non  semel  pennam  scriptoriam  protenderat 
etiam  ad  novam  scholasticam  ;  praeterquamquod  et  ipse  inter  primarios 
biographos  cardinalis  Ehrle  merito  est  computandus.  Hac  duplice  ratione 
commemorare  hic  oportebat  virum  hunc  eruditum,  natum  in  oppido 
Liigde  (Westfalen)  die  9  martio  1880,  Societatem  ingressum  1°  maio  1897, 
qui  ab  anno  1921  Romae  degebat  scriptor  ac  professor,  primum  in  domo 
ephemeridum  La  civilta  cattolica ,  dein  per  curriculum  unum  academicum 
(1935-36)  in  nostro  hoc  Instituto,  tandem  in  Universitate  Gregoriana. 

Praecipua  eius  de  historia  S.  I.  scripta  :  Die  Bollandisten  und  ihr  Werk,  in 
Stimmen  der  Zeit,  99  (1920)  517-531  ;  Pubblicazioni  delVE.mo  Ehrle,  in  Miscellanea 
Francesco  Ehrle  (Roma  1924)  17-28,  opus  anonymum  (=  Studi  e  testi,  42)  ;  Franz 
Kardinal  Ehrle  ais  Bibliothekar  der  Vaticana.  Verzeichnis  der  von  Kardinal  Ehrle 
verjassten  Artikel  and  Biicher,  in  Sankt  Wiborada.  Bibliophiles  Jahrbuch  f.  kathol. 
Geistesleben,  1  (1933)  134-145  ;  Fr.  Kard.  Ehrle  (1845-1934).  Ein  Vorbild  priester lichen 
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Lebens  und  Wirkens ,  in  Sanctificatio  nostra ,  5  (1934)  289-296  ;  II  cardinale  Francesco 
Ehrle.  La  vita  di  un  dotto  a  servizio  delta  Chiesa,  in  Civiltd.  cattolica  (1934)  II,  449-461; 
III,  17-27  ;  Von  anseren  Verstorbenen.  Kardinal  Franz  Ehrle,  in  Mitteilungen  aas  den 
deatschen  Provinzen  der  Gesellschaft  Jesu,  n.  103  (1935)  431-445  ;  Kardindl  Franti&ek 
Ehrle ,  Scholastika  a  jeji  ukoly  v  nasi  dobe.  Zasadnl  poznamky  k  jeji  charakteristice. 
Autorisovany  pfeklad  P.  Aloise  Jemelky  T.  J.  podle  2.  vyddni  (V  Praze  1937) ; 
Zwei  Vertr&ge  uber  Druck  und  Verlag  der  Institutiones  morales  des  Johannes  Azor 
S.  /.,  AHSI  12  (1943)  134-144  ;  Heinrich  Denifle  0.  P.  und  Fr.  Ehrle  S.  I.  in  ihrer 
Bedeutung  fur  die  Erforschung  der  mittelalterlichen  Scholastik,  in  Scholastica  ratione 
historico-critica  instauranda .  Acta  Congressus  scholastici  internationalis  Romae  anno 
sancto  MCML  celebrati  (Romae  1951)  41-52  ;  Fr.  Ehrle,  Zur  Enzyklika  «  Aeterni 
Patris  ».  Text  und  Kommentar.  Zum  75jahrigen  Jubilaum  der  Enzyklika  neu  heraus- 
gegeben  von  Fr.  Pelster  S.  I.  (Roma  1954),  8°,  203  p.  (=  Edizioni  di  storia  e 
letteratura.  Sussidi  eruditi,  6) ;  Zur  Frage  des  Laxismus ,  in  Scholastik ,  29  (1954) 
396-400. 

7.  -  Mense  augusto,  die  vero  9,  huius  anni  1956,  in  Pontificio  Insti¬ 
tuto  orientalium  studiorum,  ubi  professorem  agebat  historiae  Ecclesiae 
orientalis  ab  anno  1927,  mortem  obibat  P.  Georgius  Hofmann,  Provin¬ 
ciae  Germaniae  superioris.  Natus  in  oppido  Freisen,  dioecesis  bambergen- 
sis,  die  1°  novembris  1885,  Societatem  ingressus  est  sacerdos  29  Septem¬ 
bris  1918.  Per  triginta  fere  annos  scholas  in  memorato  Instituto  habuit, 
simul  ac  investigationibus  historicis  operam  dabat  :  seriem  monumentorum 
Concilium  florentinum  illustrantium  iniit,  plures  libros  et  commentarios 
de  consuetudine  inter  episcopos  orientales  et  Sanctam  Sedem  edidit,  in 
quibus  hic  vir  bonae  quidem  frugi  non  semel  de  historia  Societatis  egit, 
etiam  in  hoc  nostro  periodico,  ut  videre  fas  est  in  elencho  quem  nunc 
afferimus. 

Praecipua  eius  de  historia  S.  I.  scripta  :  II  beato  Bellarmino  e  gli  orientali , 
in  Orientalia  Christiana,  8  (1927)  218-299  ;  Byzantinische  Bischofe  und  Rom.  Kleine 
Hinweise  auf  Quellenschriften  des  xvn.  Jahrhunderts,  ap.  Orientalia  christiana,  22 
<1931)  132-154  ;  Vescovadi  cattolici  della  Grecia.  I.  Chios  ;  II.  Tinos  ;  III.  Syros  ;  IV. 
Naxos  ;  V.  Thera  ( Santorino )  (Roma  1934-1941)  162,  208,  158,  210,  146  p.  (=  Orien¬ 
talia  christiana  analecta,  107,  112,  115,  130) ;  II  Vicariato  apostolico  di  Costantino- 
poli.  1453-1830  (Roma  1935),  gr.  8°,  336  p.,  ili.  (=  Orientalia  christ.  anal.,  103); 
L’apostolato  dei  gesuiti  nell’ Oriente  greco ,  in  Orientalia  christiana  periodica,  1  (1935) 
139-163  ;  La  chiesa  cattolica  in  Grecia  ( 1600-1830 ),  ibid.,  2  (1936)  164-190,  395-436  ; 
Mitteilung  uber  ein  ehemaliges  J esuitenarchiv  in  Stambul,  AHSI  5  (1936)  97-100  ; 
Die  Jesuiten  und  der  Athos,  ibid.,  8  (1939)  3-33  ;  San  Roberto  Bellarmino  e  il  Vicino 
Oriente,  ap.  Studia  missionalia,  3  (1947)  43-83  ;  Das  eucharistische  Apostolat  der  Jesui¬ 
ten  im  griechisch-tiirkischen  Osten,  ibid.,  4  (1948)  187-205  ;  Briefwechsel  zwischen  Ga- 
briel  Severos  und  Anton  Possevino  S.  /.,  in  Orientalia  christiana  periodica,  15  (1949) 
416-434. 

8.  -  Cultor  historiae  Societatis  Iesu,  biographus  praesertim  vene¬ 
rabilis  Mastrilli  (auctoris  precum  novendialium  vulgo  « de  gratia  »  dicta¬ 
rum,  in  honorem  sancti  Francisci  Xaverii),  P.  Vincentius  Dente,  ortus 
Neapoli  28  iunii  1885,  vita  autem  functus  in  vicana  domo  probationis 
4  Septembris  1956,  Societatem  ingressus  erat  die  26  septembris  1901  in 
Provincia  neapolitana,  at  maximam  vitae  partem  transegerat  in  Statibus 
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Foederatis  Americae  atque  in  Republica  mexicana,  primum  ut  scholasticus 
et  magister,  dein  vero  ut  operarius.  Ex  quo  in  Europam  anno  1926  rediit, 
quaedam  de  S.  I.  historia  edidit. 

Praecipua  eius  de  historia  S.  I.  scripta  :  Un  santo  educatore  e  letterato  gesuita , 
il  beato  Bernardino  Reatino  ( 1530-1616 ),  in  Ciuiltd.  cattolica  (1931)  II,  21-35,  209-225  ; 
II  primo  libro  di  un  gesuita  sulla  comunione  frequente  [Crist.  de  Madrid],  ibid.  (1933) 
III,  453-465,  569-577  ;  IV,  258-271  ;  II  centenario  d’un  famoso  miracolo.  Da  docu¬ 
menti  originali  inediti  [P.  Mastrilli],  ibid.  (1933)  IV,  476-491  ;  Un  amante  della  Pas¬ 
sione.  II  venerabile  Vincenzo  Carafa  S.  /.,  in  Vita  e  pensiero ,  26  (1935)  199-205  ;  La 
guerra  di  Mindanao  e  Vapostolato  nelle  Filippine  dei  ven.  Marcello  Mastrilli  S .  I. 
(Napoli  1937),  8°,  xiv-359  p. 

9.  -  Hoc  fasciculo  iam  sub  prelo,  Kobe  (in  Iaponia)  e  vita  excessit  26 
septembri  1956  P.  Iohannes  B.  Muller,  natus  Coloniae  Agrippinae  17  Sep¬ 
tembri  1892,  Societatem  ingressus  26  aprili  1911,  sacerdotio  auctus  24  augu¬ 
sto  1923.  Auctor  unius  de  historia  Societatis  operis,  at  quod  hic  prae¬ 
terire  non  possumus,  nempe  Das  Jesuitendrama  in  den  Ldndern  deutscher 
Zunge  von  Anfang  (1555)  bis  zum  Hochbarock  (1665),  ed.  Augustae  Vin¬ 
delicorum  1930,  2  vol.  in  8°,  vn-98  et  150  p. 
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t  P.  FRANGISCO  RODRIGUES  S.  I. 
(1873-1956) 

Josfs  Leite  e  Jesus  Juambelz,  S.  I.  -  Roma. 


A  8  de  Mar$o  do  corrente  ano  faleceu  na  Gasa  do  Noviciado  de  Sou- 
telo  (Braga)  o  Padre  Francisco  Rodrigues,  historiador  da  antiga  Assis¬ 
tenda  de  Portugal  da  Companhia  de  Jesus. 

Nasceu  na  freguesia  da  Mata,  concelho  de  Torres  Novas,  a  20  de 
Setembro  de  1873.  Entrou  como  novi^o  na  Gasa  de  Prova^ao  do  Barro, 
Torres  Vedras,  no  mesmo  dia  em  que  completava  quinze  anos,  em  1888. 
Tres  anos  antes  tinha-o  precedido  seu  irmao  mais  velho,  Joao,  que  veio 
a  falecer  em  1955  na  Faculdade  de  Filosofia  S.  I.  de  Braga. 

Feitos  os  primeiros  votos,  estudou  humanidades  e  retdrica  dois  anos 
em  Setubal,  e  outro  de  novo  no  Barro.  No  Colegio  de  S.  Fiel,  que  entao 
acolhia  tambdm  os  estudantes  jesuitas  de  filosofia,  cursou  esta  materia 
de  1893  a  1896. 

Terminada  esta,  ensinou  seis  anos  no  Barro  suprema  gram&tica, 
humanidades  e  retdrica,  dirigindo  tambSm  desde  1898  urna  academia 
de  matemdtica. 

Ao  cabo  desses  longos  anos  de  magisterio,  encontramo-lo  em  Roma, 
frequentando  a  Universidade  Gregoriana,  desde  1902  a  1906.  Em  Agosto 
de  1905  foi  ordenado  presbitero.  Yiveu  sempre  durante  a  teologia  no 
Colegio  Pio  Latino-Americano,  onde,  para  os  alunos  brasileiros,  teve  a 
seu  cargo  urna  academia  de  portugues,  a  correcpao  dos  sermoes  e  os  exer- 
cfcios  oratdrios.  Nessa  casa  conviveu  com  o  P.  Tacchi  Venturi,  estrei- 
tando-se  entre  os  dois  urna  amizade  duradoira. 

No  ano  lectivo  de  1906-1907,  de  novo  no  Barro,  fez  a  Terceira  Pro- 
va$ao,  sendo  Instrutor  o  virtuosissimo  P.  Joaquim  Campo  Santo.  Ao 
mesmo  tempo  foi  Ministro  dos  Juniores  e  director  da  Congregabo  de 
S.  Jose  e  S.  Luis.  Nos  mesmos  cargos  continuou  depois  por  tres  anos,, 
juntando-lhes  outro  que  mais  o  ocupava  :  o  de  professor  de  retdrica.  De 
novo  dirigiu  tambdm  a  academia  de  matem&tica.  A  2  de  Fevereiro  de 
1908  fez  a  profissao  solene. 

Gome^ava  o  quarto  ano  de  ensino  depois  do  saeerddcio,  quando  a 
5  de  Outubro  de  1910  a  revolu$ao,  triunfante  em  Lisboa,  proclamou  a 
republica.  Um  dos  primeiros  actos  desta  foi  decretar  a  expulsao  e  desna- 
cionaliza^ao  de  todos  os  jesuitas  portugueses.  Mas,  antes  do  decreto, 
j£  a  Casa  do  Barro  aparecera,  na  madrugada  do  dia  6,  cercada  de  tropas, 
e  os  seus  habitantes,  em  numero  de  no  venta,  foram  levados  de  combdio 
para  a  capital  e  1&  encerrados  no  forte  de  Gaxias.  O  P.  Francisco  Rodri¬ 
gues  ficou  pordm  mais  um  dia  no  Barro,  para  consumir  o  SS.  Sacramento 
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e  evitar  profana^oes.  Mas  a  7  chegava  a  Lisboa  com  guarda  a  vista,  e 
era  lan$ado  na  prisao  do  Governo  Civil.  Pouco  depois  transitou  para  a 
Cadeia  do  Limoeiro,  onde  esteve  at£  embarcar  para  a  Holanda  a  22.  O 
P.  Ernesto  Thill,  Provincia]  da  Alemanha,  compartilhava,  a  sua  casa  de 
exilio,  em  Exaten,  com  outros  exilados  :  os  jesuitas  portugueses.  Do  mes 
de  Novembro  de  1910  ate  ao  verao  de  1911,  a  antiga  comunidade  do  Barro 
p6de  assim  viver  tranquila  na  planicie  neerlandesa. 

Mas  o  bom  humanista,  com  longos  anos  de  pratica  pedagdgica,  ia 
agora  entrar  em  novo  campo  de  actividade.  O  Provincial  P.  Luis  Gonzaga 
Cabral  destinava-o  a  escrever  a  histdria  da  antiga  Assistencia  Portu- 
guesa.  E  por  mais  de  quarenta  anos,  desde  o  ano  lectivo  1911-1912,  apa- 
rece  nos  catalogos  com  esse  cargo  :  por  dois  anos  de  novo  no  Col£gio  Pio 
Latino-Americano  ;  depois,  sempre  na  casa  de  escritores  da  sua  Provincia, 
menos  nos  primeiros  anos  ap6s  o  regresso  dos  jesuitas  k  patria,  em  que 
esteve  suprimida:  em  1913-1914  encontrou-se  eia  em  Alsemberg,  na  Belgica; 
desde  1915-1916  at6  1927-1928  em  Pontevedra,  na  Espanha.  Depois, 
a  partir  de  1928-1929,  sempre  aplicado  ao  mesmo  trabalho  e  sendo  P. 
Espiritual  da  comunidade,  viveu  o  P.  Rodrigues  em  Lisboa,  primeiro 
na  esta?ao  que  os  antigos  exilados  ali  estabeleceram,  e  desde  1931  na 
casa  de  escritores,  onde  se  redige  a  revista  Brotdria.  So  de  \k  salu,  ja  com 
a  saude  muito  combalida,  em  Abril  de  1954.  Passou  os  ultimos  dois  anos 
de  vida  no  Noviciado  de  Soutelo,  muito  desmemoriado  mas  conservando 
os  sdlidos  habitos  de  religioso  sumamente  amavel,  humilde  e  modesto. 

Duas  vezes,  em  1920  e  em  1927,  foi  eleito  como  representante  da 
Provincia  na  Congregabo  dos  Procuradores  em  Roma.  Tomou  tambem 
parte  nas  Congregares  Gerais  de  1923  e  de  1946.  Por  catorze  anos  desem- 
penhou  o  cargo  de  Consultor  da  Provincia  (1934-1948).  Segundo  indi¬ 
cabo  do  P.  Tacchi  Venturi,  foi  chamado  a  Roma  para  colaborar  na 
sec$a°  histdrica  da  Exposita0  Mission£ria  Vaticana  de  1925.  Nesta  al¬ 
tura  teve  o  gosto  de  intervir  pessoaimente  na  cedencia  do  «  i  ondo  ue- 
suitico»  k  Companhia  por  parte  do  Governo  Ttaliano1. 

Quase  toda  a  sua  produb0  literaria  podemos  dizer  que  se  resume  em 
defesa  da  Companhia  contra  inimigos  e  detractores,  ou  em  estudos  de 
pessoas  ou  6pocas  dela.  A  materia  da  sua  principal  obra,  a  Historia  da 
Assistencia,  dividiu-a  no  prdlogo  do  primeiro  volume  em  tres  partes  :  a 
Provincia  de  Portugal,  as  missoes  da  India  e  do  Extremo  Oriente,  e  o 
Brasil.  De  facto,  quase  deixou  completa  a  histdria  da  Provincia,  pois 
s6  lhe  faltou  narrar  a  expulsao  pombalina  ;  e,  ao  falar  da  metrdpole  por- 
tuguesa,  ocupou-se  tambem  pormenorizadamente  das  missoes  da  costa 
ocidental  de  Africa  —  Guin6,  Angola  e  Congo  — ,  porque  eram  governadas 
directamente  de  Lisboa.  Das  outras  missoes  —  Brasil,  India,  China,  Ja- 
pao,  Indochina,  Molucas,  Tonquim,  etc.  —  quase  s6  contou  as  partidas 
dos  mission£rios  que  para  la  foram  destinados. 


1  .  .  .  « Tambem  nos  restituiu  Mussolini  os  codices  (uns  2000)  do  nosso  antigo 
archivo  que  o  governo  de  1870  tomara  para  si.  E  fui  eu  que  em  nome  da  Compa¬ 
nhia  tomei  officialmente  posse  dos  codices  e  assinei  o  auto  da  entrega  ».  Carta  do 
P.  Fr.  Rodrigues  escrita  de  Roma  a  19  de  Setembro  de  1924,  publicada  nos  Echos 
do  Exilio  de  15  de  Outubro  do  mesmo  ano. 
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O  P.  Rodrigues,  como  fruto  da  sua  diligenda,  deixou  imponente 
colec$ao  documental  de  cerca  de  duzentos  ma^os,  constituidos  princi- 
palmente  por  fotografias.  Compreendem  fotocdpias,  totais  ou  parciais, 
de  obras  impressas  mas  raras,  e  fotocdpias  de  documentos  de  arquivos 
portugueses,  espanhdis,  franceses,  belgas  e  italianos,  aldn  do  Arquivo 
Romano  da  Gompanhia  de  Jesus.  De  todo  este  material  existe  um  indice 
come^ado  pelo  P.  Garlos  da  Silva  Tarouca  S.  I.  Muito  e  de  desejar  que  se 
venha  a  terminar  esse  indice,  para  facilitar  o  uso  de  tao  importante  co- 
lectanea. 

Em  1939,  com  os  volumes  ja  publicados  da  Historia  da  Assistenda, 
ganhou  o  pr6mio  « Alexandre  Herculano  »,  destinado  a  melhor  obra  his- 
tdrica  pelo  Secretariado  Nacional  de  Informa^ao,  de  Lisboa.  Era  aca- 
d^mico  titular  e  fundador  da  Academia  Portuguesa  de  Histdria  e  sdcio 
efectivo  da  Associatio  dos  Arquedlogos  Portugueses  (sec^ao  de  Arqueo- 
logia  histdrica  e  Diplomitica).  O  Governo  do  seu  Pals,  reconhecendo  o  valor 
dos  trabalhos  do  P.  Rodrigues,  atribuiu-lhe  em  1938  a  Comenda  da  Ordem 
Militar  de  Santiago  da  Espada  (mdrito  artistico,  cientifico  e  literario)  *. 

J.  L. 
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1919 

16.  -  Mestre  Joao  Bermudes.  Revista  de  Historia  8  (1919)  119-137. 

Joao  Bermudes,  medico  e  cirurgiao  do  embaixador  na  Etidpia,  D.  Rodrigo  de 
Lima,  fez-se  passar  la  por  Patriarca  apresentando  ^bulas  falsas  que  atribuia  a 
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1920 
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1  e  11  de  Abril,  1920. 
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1921 

20.  -  A  Companhia  de  Jesus  em  Portugal  e  nas  Missoes .  Esbo$o  histdrico.  Superiores- 
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tico  e  social,  e  a  constante  protec?ao  do  Rei,  granjearam-lhe  invejas,  perseguigdes 
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com  6  cartas  ineditas.  Os  PP.  Gabriel  de  Magalhaes,  Tom&s  Pereira,  Francisco  Car- 
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Jo5o  III  sugerindo-lhe  que  pedisse  jesuitas  para  as  missoes  da  India.  —  Cf.  AHSI  2 
<1933)  118. 


26.  -  Os  Jesuitas  Portugueses  na  Africa  Oriental  1560  a  1759.  -  1890  a  1910.  Bro- 
t6ria  3  (1926)  118-126. 
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Cf.  AHSI  1  (1932)  162. 
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29.  -  Ceilao  e  Portugal.  Ibid.  7  (1928)  15-21. 

A  proposito  das  obras  de  Pieris-Fitzler,  Ceylon  and  Portugal.  Part  I.  Kings 
and  Christians  1539-1552  (Leipzig,  Asia  Major,  1927)  e  G.  Schurhammer-A.  Vo- 
retzsch,  Ceylon  zur  Zeit  des  Konigs  Bhuvaneka  Bahu  und  Franz  Xavers.  1539-1552 
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30.  -  A  Pastoral  collectiva  do  Episcopado  Portugues  sobre  a  Consagragao  nacio - 
nal  ao  Coragao  de  Jesus.  Mensageiro  do  Cora^ao  de  Jesus  46  (1928)  543-544. 
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31.  -  D.  Sebastiao.  Broteria  8  (1929)  348-351. 

Recensao  do  livro  de  J.  Preto  Pacheco,  D.  Sebastiao.  Porto  1928. 
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32.  -  Poder  e  Segredo  de  Associagao.  Ibid.  11  (1930)  95-98. 

Sobre  F^lop-Miller,  Macht  und  Geheimnis  der  Jesuiten.  Ziirich. 

33.  -  Ano  Santo  da  Companhia  de  Jesus  em  Portugal.  Nas  Memdrias  breves  e  ilus- 
tres  de  muitos  Homens  insignes  em  virtude,  com  que  Deus  a  enriqueceu,  di- 
stribuidas  pelos  meses  e  dias  de  todo  o  ano,  pelo  P.  Antdnio  Frango,  Religioso 
professo  da  mesma  Companhia.  la  edi?ao  prefaciada  e  anotada  por  Francisco 
Rodrigues.  —  Porto  (Apostolado  da  Imprensa)  1930,  4°,  xx-819  p. 

O  prdlogo  do  P.  Rodrigues  (pp.  v-xii)  apresenta  a  histdria  desta  obra  inedita 
at6  1930,  conservada  num  vol.  in  folio  da  Torre  do  Tombo,  ms.  n°  622,  de  mais  de 
400  folhas  numeradas,  e  acrescenta  urna  breve  biografia  do  P.  Franco.  No  restante 
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34.  -  Histdria  da  Companhia  de  Jesus  na  Assistenda  de  Portugal.  Tomo  I.  A  Fun- 
dagao  da  Provincia  Portuguesa.  1540-1560.  Volume  I.  Origens-Formagao-Mi - 
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Gravura  do  P.  Simao  Rodrigues.  No  prdlogo  dd  conta  das  primeiras  tentativas 
de  histdria  da  Companhia  em  Portugal,  enumera  os  manuscritos  e  as  obras  impres¬ 
sas  de  informabo  e  descreve  o  estado  de  Portugal  quando  nele  foi  introduzida  a 
Companhia. 

35.  -  .  . .  Volume  II.  Tribulaqao-Colegios-Missoes.  Ibid.  1931,  665  p. 
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Jesuitas  »  por  Antdnio  Ferrao.  Brotdria  17  (1933)  10-25. 
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37.  -  Ainda  Pombal  e  os  Jesultas.  Ibid.  p.  198-207. 
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38.  -  O  *  Livro  da  Seita  dos  Indios  Orientais  ».  Ibid.  18  (1934)  39-44. 

Sobre  o  livro  do  P.  Jacobo  Fenicio  S.  I.  The  «  Livro  da  Seita  dos  Indios  Orientais  ». 
Uppsala  1933. 

39.  -  O  Capelao-mor  D.  Jorge  de  Ataide  e  a  Companhia  de  Jesus.  Ibid.  19  (1934)  13-21. 
Cf.  AHSI  5  (1936)  167  n°  74. 

40.  -  Urna  Festa  Portuguesa  na  Africa  Ocidenlal.  ( Secuto  XVII).  Arquivo  Histd- 
rico  de  Portugal  1  (1934)  328-354. 

Cf.  AHSI  5  (1936)  356  n°  379. 


1935 

Cf.  n<>  20. 

41.  -  Marques  de  Pombal.  Irreligioso  ou  catolicol  Broteria  20  (1935)  5-11. 
Assinado  R.  da  Silva. 

42.  -  Nas  Missoes  do  Extremo-Oriente.  Quatro  Missionarios  do  Padroado  Portu - 
gues  ( Stculo  XVII).  Brotdria  20  (1935)  301-316. 

Reproduzido  no  Boletim  Eclesidstico  da  Diocese  de  Macau ,  Nov.  1935  e  Jan.  1936. 
Entrada  dos  Vigdrios  Apostolicos  enviados  pela  Propaganda  Fide  na  segunda 
metade  do  sdculo  XVII  d  China  e  ao  Tonquim  ;  conf litos  com  o  Padroado.  Os  quatro 
missiondrios  sao  os  PP.  Josd  Candoni,  Domingos  Fuciti,  Manuel  Ferreira  e  Barto»- 
lomeu  da  Costa.  Reabilita^ao  destes  missiondrios. 

1936 

43.  —  Urna  Histdria  Inddita  de  Angola  ( Manuscrito  do  suculo  XVI).  Arquivo  Histd- 
rico  de  Portugal  2  (1936).  Separata  36  p. 

O  autor  do  Ms.  d  prov&velmente  o  P.  Pedro  Rodrigues,  como  se  pode  deduzir 
duma  nota  antiga  diversa  do  texto,  que  diz  :  «  Rela?ao  da  Conquista  de  Angola, 
feita  pelo  Padre  Pedro  Rodrigues,  anno  1594,  e  mandada  a  nosso  Padre  Geral,  1595 
abril ».  Este  ms.  conserva-se  no  ARSI,  Lus.  106 ,  f.  29-39. 

1937 

44.  -  O  « Doutor  Eximio  »  na  Universidade  de  Coimbra.  Broteria  24  (1937)  437-451. 
Documenta^ao  nova  sobre  a  vinda  de  Sudrez  para  Coimbra. 
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45.  -  Carta  inidita  do  P.  Luis  Gongalves  da  Camara.  Ibid.  25  (1937)  516-519. 

Sobre  os  acontecimentos  de  Portugal  e  o  P.  Simao  Rodrigues.  Carta  a  D. 
Jo5o  III,  de  Coimbra  23  fev.  1553. 


1938 

46.  -  Histdria  da  Companhia  de  Jesus  .  .  .  Tomo  segundo  :  Acgao  crescente  da  Pro - 
vincia  Portuguesa.  1560-1615.  Volume  I  :  Expansao  -  Vida  interna  -  Ministerios. 
Porto  (Apostolado  da  Imprensa)  1938,  8°  gr.,  xxxn-610  p. 

Gravura  do  Cardeal-Rei  D.  Henrique.  Cf.  n°  34. 

47.  -  . .  .  Volume  II  :  Nas  Letras  -  Na  Corte  -  Alem-mar.  Ibid.  1938,  651  p. 
Gravura  de  D.  Sebastiao,  Rei  de  Portugal. 

Cf.  AHSI  9  (1940)  311-313,  sobre  os  nn.  46  e  47. 

48.  -  Simao  Rodrigues  Estudante  de  Teologia  na  Sorbona  ( Pergaminho  do  Secuto 
XVI).  Brot&ia  26  (1938)  606-608. 

Com  reproducao  do  diploma.  —  Cf.  AHSI  8  (1939)  366  n°  406. 


1940 

49.  -  « Reposta  Apologetica  »  ao  Poema  «  O  Uraguay  »  -  Sua  Genese  -  Seu  Autor. 
Broteria  30  (1940)  249-259. 

Jos6  Basilio  da  Gama,  a  soldo  de  Pombal,  publicou  o  poema  em  Lisboa  em  1769. 
A  Reposta  (Lugano  1786)  e  do  jusuita  Louren^o  Kaulen,  antigo  missiondrio  do  Ma- 
ranhao,  que  saiu  em  1777  das  masmorras  de  S.  Juliao  da  Barra. 

50.  -  A  Companhia  de  Jesus  e  a  Literatura  Portuguesa  no  Secuto  XVII.  Ibid.  31 
(1940)  442-456. 


1941 

51.  -  O  Autor  da  Arte  de  Furtar.  Resolugao  de  um  antigo  problema.  Memoria  apre- 
sentada  no  Congresso  do  Mundo  PortuguSs  em  10  de  Julho  de  1940.  —  Porto 
(Apostolado  da  Imprensa)  1941,  8°,  28  p. 

O  autor  desta  obra  e  o  P.  Manuel  da  Costa  S.  I.  (1601-1667).  Trabalho  reim- 
presso  integro  em  S.  Paulo,  Brasil,  em  Gazeta-Magazine ,  14  X>ez.  1941,  e  parcialmente 
em  Tradigao ,  Recife,  Brasil,  Dez.  1941.  —  Cf.  AHSI  11  (1942)  191  n°  124. 

1942 

52.  -  Um  mdrtir  da  restauragao  de  1640.  In  :  Trabalhos  da  Associagao  dos  Arqueo- 
logos  Portugmses  (Lisboa  1942).  Separata  25  p. 

O  P.  Francisco  Soares,  portugues  (1605-1650).  Por  certas  frases  duma  carta 
que  lhe  escreveu  um  irmao  que,  deixando  a  patria  depois  da  restauragao  portuguesa, 
continuou  a  servir  Filipe  IV  de  Espanha,  foi  duas  vezes  preso  e  morreu  depois  da 
batalha  de  Elvas,  vitima  duma  explosao.  —  Cf.  AHSI  15  (1946)  254  n°  333. 

53.  -  A  Companhia  de  Jesus  e  a  Restauragao  de  Portugal  (1640).  Academia  Portu¬ 
guesa  de  Historia.  Anais  6  (1942)  329-405. 

O  P.  Francisco  Rodrigues  era  academico  titular  e  fundador.  Refere-se  aqui  a 
ac£ao  dos  Jesuitas  portugueses  em  Portugal  e  nas  Colonias,  antes  e  depois  da  Res¬ 
taurando  da  monarquia  portuguesa  (1640). 
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1944 

54.  -  Histdria  da  Companhia  de  Jesas  .  .  .  Tomo  Terceiro  :  A  Provincia  Portuguesa 
no  suculo  XVII.  1615-1700.  Volume  I  :  Nos  Coligios  -  Nas  ciendas  e  letras  -  Na 
Cdrte.  Porto  (Apostolado  da  Imprensa)  1944,  8°  gr.,  xxvi-592  p. 

Gravura  do  P.  Baltazar  Teles  S.  I.  Cf.  n°  34. 

55.  -  .  .  .  Volume  II  :  Lutas  na  Metropole  -  Apostolado  nas  Conquistas.  Ibid.  1944, 
xn-487  p. 

Gravura  do  P.  Francisco  de  Mendosa  com  frontispicio  da  sua  obra  «  Viridarium  ». 

56.  -  A  aclamagao  de  D.  Joao  IV  em  Macau.  Patriotismo  e  traigao.  Broteria  38 
(1944)  593-604. 

Continua  a  materia  da  parte  que  tiveram  os  Jesuitas  na  Restaura^ao  portu¬ 
guesa,  tanto  na  patria  como  nas  colonias.  —  Cf.  AHSI  15  (1946)  233  n°  156. 

57.  -  O  Padre  Manuel  da  Costa ,  Autor  da  «  Arte  de  Furtar  »  Broteria  38  (1944) 
506-520. 

Contra  o  seu  contraditor,  Dr.  Joaquim  Ferreira,  confirma  pertencer  ao  P.  Ma¬ 
nuel  da  Costa  a  paternidade  desta  obra. 

1945 

58.  -  Ainda  o  Autor  da  «  Arte  de  Furtar  ».  Broteria  40  (1945)  295-304. 

Mantendo  o  nome  do  P.  Manuel  da  Costa  como  autor,  rebate  a  opiniao  do  Dr. 

J.  Ferreira  que  atribui  a  obra  a  D.  Francisco  Manuel  de  Melo. 


1946 

59.  -  1543-1943.  O  Descobrimento  do  Japao  pelos  Portugueses  no  ano  dei  1543.  Escrito 
pelo  Academico  Correspondente  Alemao  P.  Georg  Schurhammer  S.  I.  e  traduzido  do 
Original  alemao  pelo  Academico  de  Numero  P.  Francisco  Rodrigues  S.  I.  -  Aca¬ 
demia  Portuguesa  da  Histdria.  Anais,  II  serie,  1  (1946)  1-172. 

Com  8  gravuras  fora  do  texto. 


1950 

60.  -  Historia  da  Companhia  de  Jesus  .  .  .  Tomo  quarto  :  A  Provincia  Portuguesa 
no  Siculo  XVIII.  1700-1760.  Volume  I  :  Virtude  -  Letras  -  Ciincias.  Porto  (Apo¬ 
stolado  da  Imprensa)  1950,  8°  gr.,  xxi-572  p. 

Gravura  do  Rei  D.  Jo5o  V.  Cf.  n°  34.  Tambem  este  tomo  devia  ter  um  segundo 
volume  que  o  P.  Rodrigues  nao  chegou  infelizmente  a  escrever.  Estd  encarregado 
de  suprir  essa  falta  o  P.  Domingos  Mauricio  Gomes  dos  Santos.  —  Cf.  AHSI  20  (1951) 
323-325. 


J.  J.  (Trad.  J.  L.). 


3 


t  P.  PIETRO  TACCHI  VENTURI  S.  I. 
(1861-1956) 

Mario  Scaduto  S.  I.  -  Roma 


Per  il  P.  Pietro  Tacchi  Venturi  il  termine  di  «  storico  »  si  pone  come 
perfetta  ambivalenza  :  relatore  e  sistematore  di  cicli  e  personaggi  della 
storia,  di  essa  fu  anche  infaticabile  attore. 

Nacque  il  12  agosto  1861  a  Sanseverino  Marche,  patria  d'origine 
delPawocato  rotale  Antonio,  suo  padre,  che  vi  si  era  trasferito  da  Roma 
in  seguito  agli  eventi  politici.  Da  lui  Pietro  eredito  la  linearit&  dei  carat- 
tere,  come  dalla  madre,  la  romana  Orsola  Ceselli,  la  sincera  pieth  K 

Per  le  classi  elementari  ebbe  Filluminata  guida  di  Pacifico  Falusca, 
^  durante  Tultimo  biennio  di  ginnasio  da  Pacifico  dei  Frate  fu  iniziato 
alie  lettere  latine  e  al  gusto  dei  nostri  classici.  Agli  esami  di  licenza,  soste- 
nuti  a  Macerata  nel  1876,  cadde  nel  solo  greco,  la  cui  preparazione  aveva 
dovuto  approntare  da  s&,  mancando  a  Sanseverino  la  cattedra  di  tale 
disciplina;  ma  si  rifece  nei  mesi  estivi,  con  Tassistenza  deirallora  dician- 
novenne  Alessandro  Luzio,  e  a  ottobre  ebbe  partita  vinta. 

Per  il  liceo  passo  con  la  famiglia  a  Roma,  iscrivendosi  nel  1876  al 
Seminario  romano  deir Apollinare,  ove  rimase  due  anni  sotto  la  guida 
di  valenti  insegnanti:  tra  essi  il  futuro  cardinale  Felice  Cavagni  e  lo  sto¬ 
rico  della  campagna  romana  Giuseppe  Tomassetti,  il  quale  doveva  far 
germogliare  nel  giovane  liceale  la  vocazione  alia  storia. 

Ma  una  ben  piu  impegnativa  chiamata  urgeva  alia  sua  anima.  Cer- 
cato  invano  orientamento  in  un  ritiro  spirituale  di  sette  giorni  al  convento 
dei  SS.  Giovanni  e  Paolo,  ebbe  una  serie  di  colloqui  con  il  gesuita  P.  Gio- 
vanni  Egidi,  professore  di  teologia  alPUniversith  Gregoriana  e  profondo 
matematico.  Fu  la  luce:  Pietro,  ormai  sicuro  della  divina  chiamata,  si 
decise  per  la  Compagnia  di  Gesu.  Esaminato  ulteriormente  da  due  padri 
deirordine,  per  commissione  dei  provinciale  P.  Valeriano  Cardella,  riporto 
verdetto  favorevole.  Il  12  novembre  1878  fu  ammesso  nella  Compagnia. 

Superate  le  resistenze  domestiche,  soprattutto  della  madre,  in  com¬ 
pagnia  di  Benedetto  Ojetti,  il  futuro  canonista,  e  di  un  gruppo  di  mis- 
sionari  diretti  al  Brasile,  lasciava  Roma  alia  volta  di  Aux-Alleux-en- 
Mayenne  (Francia),  ove  per  le  note  vicende  dei  tempi  i  gesuiti  romani  e 
veneti  nel  1873  avevano  trasferito  il  loro  noviziato.  Si  trattava  di  un 
vecchio  castello,  ceduto  ai  gesuiti  esuli  dTtalia  dal  visconte  Felice  d'Aguion  : 


1  II  P.  Pietro  doveva  dedicarle,  poco  dopo  la  morte  (30  aprile  1887)  un  opuscolo  : 
era  la  lettera  che  egli  aveva  indirizzata  ai  propri  fratelli  e  che  Tavv.  Antonio,  suo 
padre,  volle  stampata  (n.°  2). 
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un  edificio  mal  adattato  ad  accogliere  una  folta  comunita  e  sorgente  in 
mezzo  a  un  paesaggio  squallido  e  aduggiante.  Ma  vi  regnava  una  santa 
letizia,  come  il  giovane  aspirante  pote  constatare  nel  mettervi  piede, 
dopo  un  lungo  viaggio  in  cui  aveva  toccato  Genova,  Monaco,  Bordeaux, 
Poitiers  e  Laval. 

Superata  una  violenta  crisi  spirituale  per  i  contorti  dei  maestro  dei 
novizi,  il  P.  Camillo  Mearini 2,  Pietro  vesti  P  abito  religioso  e  intraprese 
quel  sereno  tirocinio,  il  cui  ricordo  doveva  nelPeta  matura  allietargli  spesso 
lo  spirito.  Trascorsi  pero  i  due  terzi  dei  biennio,  in  esecuzione  al  vessatorio 
decreto  Ferry  dei  29  marzo  1880  la  comunita  si  disperse,  e  Pietro  dovette 
riprendere  la  via  deir Italia,  diretto  a  Napoli.  Quivi,  a  Villa  Melecrinis, 
completo  il  tirocinio,  e  il  13  novembre  1880  pronunziava  i  voti  religiosi. 

Nel  seguente  biennio  (1880-1882)  riprese  gli  studi  letterari,  prima 
nella  stessa  Napoli,  ove  ebbe  per  maestro  il  P.  Cesare  Antonio  de  Cara, 
poi  a  Castelgandolfo.  Successivamente,  anzich&  attendere  ai  corsi  filo- 
sofici,  ebbe  dai  superiori  il  mandato  di  prepararsi  alia  licenza  liceale  nella 
residenza  romana  di  via  Monserrato  54,  e  la  supero  brillantemente  a  Na¬ 
poli  nella  sessione  estiva  dei  1884.  Tra  i  commissari:  Franc^sco  D’Ovidio. 
Segui  quindi,  alia  Gregoriana,  un  corso  di  filosofia  (1884-1885),  che  aveva 
studiato  per  un  biennio  airApollinare,  e  poi,  per  due  anni  (1886-1887), 
esplico  le  mansioni  di  «  magistero  »  nel  collegio  di  Mondragone. 

Sottratto  a  quesFultima  cura  in  seguito  a  una  violenta  febbre  tifoi- 
dea,  fu  richiamato  a  Roma;  ma,  invece  di  essere  ammesso  alia  frequenza 
dei  corsi  teologici,  fu  iscritto,  primo  tra  i  giovani  deirordine,  alia  Facolta 
di  lettere  e  filosofia  presso  la  Sapienza.  Nel  1891  vi  conseguiva  a  pieni 
voti  la  laurea  con  la  tesi,  poi  pubblicata,  suirencomio  di  S.  Gregorio  Na- 
zianzeno  lasciato  inedito  dal  bizantino  Giovanni  Geometra  (n.°19)3.  Dopo 
un  anno  (26  luglio  1892)  fu  ordinato  sacerdote,  avendo  gia  finito  il  primo 
anno  di  teologia,  alia  quale  attese  sino  al  termine  dei  1895. 

Un  nuovo  periodo  si  apriva  alPattivita  dei  P.  Tacchi  Venturi  quando, 
ultimata  la  sua  terza  probazione  (Chieri  1896),  passava  alia  Civilia  cat- 
tolica ,  non  per  far  parte  dei  collegio  degli  scrittori,  ma  per  preparare  una 
storia  della  Compagnia  in  Italia.  IPincarico  affidatogli  dal  P.  Ludovico 
Martin  rientrava  in  un  piano  piu  vasto,  la  cui  attuazione  era  stata  racco- 
mandata  dalla  Congregazione  generale  nel  1892  al  neo-eletto  preposito:  il 
ripristino  degli  studi  sulla  storia  deirordine.  Il  P.  Martin  si  premuro  di 
eseguire  il  mandato  e,  mentre  incoraggiava  Piniziativa  dei  Monumenta 
historica  Societatis  Iesu  (1894),  avvalendosi  dei  suggerimenti  dei  P.  Ehrle, 
prefetto  della  Vaticana  dal  gennaio  1895,  stabili  di  formare  un  corpo  di 
storici  della  Compagnia  con  sede  in  Roma. 

Ehrle  era  un  medievalista,  e  non  tutti  i  criteri  da  lui  seguiti  erano 
perfettamente  validi  per  chi  si  accingeva  a  scrivere  di  storia  moderna. 
Studioso  pero  di  collaudata  esperienza,  aveva  seguito  da  vicino  il  progresso 


2  Quale  atto  di  riconoscente  omaggio  il  nostro  ne  compose  la  biografia  (n.°  1). 

3  Conseguita  la  laurea  ottenne  pure,  con  un  decreto  dei  rettore  dell’universit& 
(23  dicembre  1891),  una  borsa  da  studio  della  Fondazione  Corsi  per  il  perfeziona- 
mento  negli  studi  letterari.  Cf.  P.  Pecchiai,  P.  Pietro  Tacchi  Venturi,  in  Archivi , 
23  (1956)  88. 
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dei  metodo  storico  e  lo  sviluppo  dei  lavori  di  erudizione.  II  P.  Martin  lo 
prepose  alia  piccola  schiera  di  giovani  studiosi  di  varie  province  della 
Compagnia,  alloggiati  in  un  braccio  delFultimo  piano  della  Civ  lia  cat- 
tolica  (1896-1897).  II  lavoro  iniziato  sotto  la  direzione  dei  bibliotecario 
della  Vaticana,  che  indicava  i  fondi  archivistici  delFUrbe  da  studiare  e 
ne  seguiva  il  progresso  in  conferenze  private  o  di  gruppo,  duro  appena 
un  anno.  Per  sopraggiunte  difficolt&  finanziarie  la  piccola  comunit^  fu 
sciolta.  II  P.  Tacchi  Venturi,  che  ne  aveva  fatto  parte,  passo  al  Collegio 
Pio  Latino  Americano  e  prosegui  (1898-1914)  da  solo  la  propria  via. 

Fu  suo  merito  1’aver  intravisto,  meglio  ancora  dei  P.  Ehrle,  il  punto 
di  partenza  delle  sue  ricerche:  che  non  poteva  essere  se  non  lo  stesso  Ar- 
chivio  della  Compagnia,  allora  custodito  a  Exaten  nel  Limburgo  olandese. 
Solo  dopo  essersi  accertato  di  quel  che  possedeva  in  casa  —  e  un  lungo  sog- 
giorno  a  Exaten  gli  consenti  di  portare  in  Italia  larga  messe  di  documen¬ 
ti  — ,  pote  rendersi  conto  dei  lavoro  integrativo  da  svolgere  in  archivi  ester- 
ni,  !a  visita  dei  quali  si  protrasse  sino  al  1903.  Monaco,  Vienna,  Innsbruck, 
Firenze,  Torino,  Genova,  Modena,  Parma,  Milano,  Trento,  Bologna,  Ve- 
nezia,  Napoli,  Palermo,  Catania,  Messina,  Siracusa,  oltre  Roma,  furono 
i  centri  principali  dove  il  P.  Tacchi  Venturi  and6  a  ingrossare  i  suoi  sche- 
dari. 

Furono  anni  di  ricerca  intensa  e  metodica.  In  un  primo  tempo  il 
nostro  annotava  in  schede  descrittive  il  materiale  che  faceva  per  il  suo 
caso;  successivamente  studiava  codici  e  documenti  di  immediata  utiliz- 
zazione.  Aveva  buon  fiuto  e  raramente  sfuggivano  al  suo  intuito  testi  e 
documenti  di  qualche  importanza.  Il  suo  ritmo  di  lavoro,  in  quei  giorni  spe- 
cialmente,  non  conosceva  soste:  fino  a  dieci  ore  di  ininterrotta  applica- 
zione,  dove  gli  orari  glielo  consentivano.  Il  pasto  di  mezzogiorno  in  quei 
casi  era  saltato.  Questa  ricerca  paziente  gli  doveva  consentire  di  dire  una 
parola  nuova  sui  Cinquecento  religioso.  Riusci  in  effetti  a  prepararsi  uno 
schedario  cosi  ricco,  da  potervi  attingere,  per  vivere  dei  proprio,  anche 
negli  anni  in  cui  la  mancanza  dei Y otium  necessario  alia  composizione 
avrebbe  potuto  dispensarlo  dal  cimentarsi  ancora  nel  campo  della  storia. 

Non  si  pensi,  d’altra  parte,  che  la  specializzazione  avesse  coartato 
il  suo  orizzonte  culturale.  Pur  spingendo  avanti  il  lavoro  della  sua  vita, 
trovava  sempre  margini  sufficienti  di  tempo  per  pubblicazioni  minori 
nelle  varie  discipline  che  avessero  punti  di  contatto  con  quella  da  lui  col- 
tivata:  letteratura,  filologia,  arte,  teologia,  diritto  canonico.  Specialmente 
nei  primi  anni  della  sua  carriera  la  sua  collaborazione  alia  Civilta  cattolica, 
iniziatasi  nel  189  ',  fu  quasi  ininterrotta.  Gli  articoli  da  lui  scritti  per  la 
rivista  in  un  cinquantennio  oltrepassano  il  centinaio,  senza  contare  le 
numerose  recensioni.  Come  recensore  di  libri  non  venne  mai  meno,  con 
gli  avversari,  alie  regole  della  cortesia.  Attraverso  una  prosa  fin  troppo 
controllata,  il  suo  talento  si  affermava  sempre  nelFabilita  di  saper  opporre 
un  fatto  certo  a  una  dimostrazione  fallace.  Tipica,  al  riguardo,  la  maniera 
con  cui  affronto  la  questione,  periodicamente  risorgente,  dei  Monita  se¬ 
creta.  Al  suo  spirito  di  storico  una  sola  cosa  importava:  cio  che  fu.  E  con 
questa  preoccupazione,  in  epoca  piu  recente,  sottopose  a  esame  la  cosid- 
detta  autobiografia  dei  Bellarmino,  per  controbattere  certe  accuse  di 
pretesa  vanit&  nel  santo  cardinale  (nn.  58  e  124). 

In  genere,  egli  si  trovava  a  suo  agio  con  soggetti  che  gli  aprissero  il 
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varco  su  un  orizzonte  ampio  e  sufficientemente  libero,  dove  Ferudizione 
dei  critico  potesse  dispiegarsi  su  salde  basi.  Qui  sapeva  mostrare  un’arte 
espositiva  che  andava  diritto  airessenziale,  continando  in  zone  d^mbra 
questioni  marginali.  In  presenza  di  una  materia  complessa,  trovava  sempre 
il  punto  focale,  in  cui  le  linee  deirinsieme  si  semplificavano  e  converge- 
vano,  con  evidenti  risultati  prospettici.  Le  sue  pubblicazioni  migliori, 
piene  di  cose  nuove,  e  piu  nuove  ancora  per  lo  spirito  di  sintesi  che  le  coor- 
dina,  si  distinguono  per  la  loro  sobriet^.  Esploratore  d*avanguardia,  ob- 
bligato  spesso  a  percorrere  un  vasto  panorama,  lasciava  volentieri  ad 
altri  la  gioia  di  condurre  a  termine  esplorazioni  di  cui  egli  aveva  fatto 
emergere  gli  elementi  essenziali. 

Gostruiva  abitualmente  con  pezzi  di  prima  mano,  dei  quali  aveva 
individuato  Fimportanza,  e  con  tanto  dMnformazione  marginale  quanto 
servisse  a  inquadrare  con  chiarezza  il  soggetto,  senza  slabbrature.  Per 
raggiungere  tale  scopo  usava  un  metodo  molto  semplice,  dato  che  il  campo 
in  cui  si  moveva  era  spesso  in  gran  parte  nuovo:  sottoporre  i  materiali,, 
che  via  via  gli  passavano  per  le  mani,  a  un  primo  processo  di  decantazione 
in  monografie,  apparse  dal  1899  in  poi.  I  problemi  affrontati  in  questi 
lavori  spiccioli  (storia  locale,  istituzioni  pubbliche,  questioni  discusse 
sulla  vita  dei  fondatore  della  Gompagnia,  episodi  concernenti  il  mondo 
della  riforma  cattolica  ecc.),  ancorandolo  di  preferenza  a  quel  Cinque- 
cento  che  rimase  Foggetto  costante  delle  sue  investigazioni,  gli  davano 
Fagio  di  preparare  la  grande  sintesi  religiosa  di  queirepoca,  che  gli  doveva 
valere  la  notoriet&  nel  campo  dotto.  Alludiamo  al  volume:  Stato  della 
religione  in  Italia  alia  meta  dei  sec.  XVI  (n.°  82),  che  gli  frutto,  ancora  ma- 
noscritto,  il  premio  Rezzi  deirAccademia  della  Crusca,  ed  b  tuttora  ci¬ 
tato  come  uno  dei  contributi  indispensabili  per  lo  studio  dei  Cinquecento 
religioso. 

In  quesfopera  il  P.  Tacchi  Venturi  manifestava  subito  i  lati  positivi 
dei  suo  talento  di  storico:  vasto  lavoro  di  scavo,  prima  di  tutto,  e  infor- 
mazione  sicura,  attinta  alie  migliori  fonti;  costruzione  sobria,  condotta 
con  sguardo  distaccato,  espressione  di  quella  probita  scientifica  che  trovava 
il  suo  strumento  in  un  linguaggio  accurato  e  in  una  forma  chiara  e  sorve- 
gliata,  che  lo  serviva  bene  quando  dalla  massa  informe  dei  fatti  assurgeva 
a  una  visione  ampia  e  armonicamente  concisa. 

Occorsero  dodici  anni  perche  vedesse  la  luce  il  secondo  volume  (n.°  119) 
coi  quale  si  entrava  in  piena  atmosfera  gesuitica.  E  significd  una  spinta 
vigorosa  nella  storiografia  ignaziana,  soprattutto  per  quel  che  riguarda 
Timmediata  preparazione  delFordine.  Ci6  che  allora  coipi  fu  Facume  con 
cui  Fautore  aveva  saputo  rileggere  documenti  conosciuti,  riuscendo  a 
cavarne  un  piu  rilevato  ritratto  di  sanflgnazio  e  una  nuova  prospettiva 
delle  origini  della  Compagnia,  specialmente  per  alcuni  punti  chiave,  quali 
la  genesi  degli  Esercizi  spirituali  e  la  gestazione  delFidea  delFordine  nel- 
Fanima  dei  fondatore.  Era  come  rompere  di  coipo  con  vedute  sino  allora 
acquisite  e  pacificamente  ammesse.  Nessuno  percepi  il  nuovo  indirizzo 
interpretativo  con  maggiore  preoccupazione  degli  stessi  storici  della  Com¬ 
pagnia,  come  FAstrain,  che  aveva  terminato  alcuni  anni  prima  la  sua 
vita  di  sanFIgnazio,  ma  con  criteri  che  la  nuova  opera  mostrava  in  parte 
superati.  Non  mancarono  le  discussioni;  ma  il  P.  Tacchi  Venturi  b  vissuto 
abbastanza  per  vedere  accolte  dai  suoi  successori  alcune  conclusioni  in- 
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torno  a  punti  nevralgici  della  storia,  anche  se,  in  queirormai  lontano  1922, 
quando  licenziava  alie  stampe  il  suo  secondo  tomo,  si  dichiarasse  pros- 
simo  al  tramonto. 

Questo  tramonto,  prolungatosi  per  trentacinque  anni,  gli  diede  poi 
un  altro  conforto:  condurre  a  termine  la  sua  opera,  che,  ferma  agli  anni  che 
videro  approvata  la  Compagnia,  fu  portata  sino  alia  morte  dei  fondatore 
(nn.  170-171).  Pero  solo  a  ottantasei  anni  sonati,  conclusasi  Tultima  guerra, 
gli  fu  possibile  riprendere  il  lavoro,  nel  frattempo  interrotto  per  altre  man¬ 
sioni:  ripresa  febbrile,  attuata  con  uno  spirito  ancora  vivacissimo  e  una 
memoria  per  nulla  menomata,  condotta  in  porto  alio  scadere  dei  novante- 
simo  compleanno  dei  suo  autore,  nel  1951. 

Certo  un’opera  scritta  entro  Tarco  di  un  quarantennio  non  puo  non 
portare  i  segni  dei  tempo  e  le  stimmate  delheta.  L/ultimo  volume,  cosi  su¬ 
dato  e  rifatto  piu  di  una  volta  in  parecchi  punti,  denunzia  una  owia  stan- 
chezza,  tradita  dalla  stesura  piu  languida  e  solenne,  dairintrusione  del- 
Tepisodico  a  scapito  deirorditura  sostanziale  e  della  messa  a  foco  di  terni 
su  cui  suole  oggi  convergere  Tattenzione  degli  storiografi  —  in  particolare 
una  piu  vivida  penetrazione  della  vita  mistica  dei  fondatore  della  Com¬ 
pagnia  — .  Cio  non  fa  meraviglia,  ove  si  tenga  conto  della  veneranda  etk 
deirautore  e,  soprattutto,  di  una  parentesi  trentennale,  che  impedi  alia 
sua  capacit&  lavorativa  e  perspicacia  di  studioso  di  attuarsi  con  Tassiduit& 
dei  suoi  anni  migliori:  i  primi  tre  lustri  dei  secolo. 

Nel  1914,  oltre  il  primo  volume  della  Storia ,  aveva  quasi  ultimato 
il  secondo  e  condotto  a  termine  la  stampa  di  un  altro  monumento  lette- 
rario :  le  Opere  storiche  dei  P.  Matteo  Ricci  (nr.  (.  8,106).  Quest'ultima  impresa 
gli  porto  via  tre  anni  di  fatiche,  peraltro  largamente  ricompensate,  perche 
riportavano  ad  attualita  la  storia  dei  rapporti  tra  Roma  e  la  Cina  nel  Cin- 
quecento,  mediante  una  delle  migliori  testimonianze  letterarie  di  quel 
secolo  di  scoperte  geografiche.  Il  fatto,  dei  resto,  che  Fopera  dei  mis- 
sionario  di  Macerata  sia  stata  ulteriormente"  illustrata  con  altri  impo¬ 
nenti  studi,  conferma  indirettamente  Tattivita  di  pioniere  dei  P.  Tacchi 
Venturi. 

Il  terna  dei  Ricci  fu  il  piu  vistoso,  ma  non  il  solo  a  esser  da  lui  trattato. 
Che  piu  tardi,  nelle  ore  lasciategli  libere  dai  suoi  impegni,  trovo  il  modo 
di  attirare  Tattenzione  degli  americanisti,  quando,  seguendo  le  tracce  di 
altri  illustri  missionari  italiani,  quali  Salvaterra  e  Chini,  affaccio  lo  sguardo 
sui  Messico  e  la  bassa  California  dei  secolo  xvii  (nn.  135,  146,  153).  A 
tutto  questo  dovremmo  aggiungere  le  iniziative  da  lui  prese  per  condurre  in 
porto  personalmente  imprese  editoriali,  come  la  Storia  delle  religioni  del- 
TUTET  (n.°  148),  che  in  venti  anni  ha  avuto  quattro  edizioni;  la  sua  par- 
tecipazione  a  commissioni  letterarie,  come  quella  dei Y Enciclopedia  nazio- 
nale  fondata  da  Giovanni  Treccani  e  YOpera  dei  genio  degli  italiani  al - 
Vestero  (n.°  172);  e  soprattutto  le  possibilita  di  lavoro  offerte  agli  studiosi 
con  la  riorganizzazione  dei  Fondo  gesuitico. 

QuesfArchivio,  gia  della  Compagnia,  passato  dopo  il  1870  a  far  parte 
deirArchivio  di  Stato,  dopo  laboriose  trattative  pote  essere  restituito  agli 
antichi  proprietari  nel  1924.  Ma  i  voluminosi  incartamenti,  comprendenti 
tra  pacchi,  volumi  e  buste  ben  1359  numeri,  erano  ciechi:  mancavano  gli 
inventari  e  repertori,  e  molto  materiale  minacciava  rovina.  Dopo  un  anno 
di  lavoro  paziente,  per  il  quale  si  avvalse  delle  prestazioni  di  un  esperto- 
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archivista,  il  P.  Tacchi  Venturi  ne  fece  uno  strumento  di  lavoro  per  gli 
studiosi  deirepoca  moderna.  II  Bolton  fu  uno  dei  primi  a  usufruirne  per 
costruire  il  suo  Rim  of  Christendom 4 5.  In  queirarchivio  soleva  intrattenersi, 
di  solito  il  pomeriggio,  leggendo  e  studiando;  e  chi  era  con  lui  godeva  della 
sua  conversazione  su  argomenti  storici  o  questioni  filologiche. 

Il  suo  interessamento,  oltre  1’archivio,  si  estendeva  a  tutta  la  vecchia 
casa  dei  Gesu,  la  casa  madre  della  Gompagnia,  che  riusci  a  ricuperare, 
comprandola  dallo  Stato.  In  particolare  le  sue  premure  si  concentrarono 
suile  Cappellette  di  S.  Ignazio  (n.°  123)  —  quasi  dissacrate  dopo  il  1873, 
ora  riportate  al  loro  pristino  decoro  di  santuario  —  e  sui  tempio  farne- 
siano,  dei  quale  fu  rettore  sino  ad  estrema  vecchiaia  dal  1918.  Il  restauro 
deiraffresco  dei  Baciccia  nel  catino  centrale  deirabside,  il  nuovo  organo, 
il  rifacimento  dei  pavimento  e  i  rivestimenti  in  marmo,  il  nuovo  impianto 
della  luce  e  le  ripuliture  dei  dipinti  ecc.  si  devono  a  lui.  Sotto  la  sua  am- 
ministrazione  la  grande  chiesa  dei  Gesu  ha  ritrovato  il  dovuto  decoro6. 

Curioso  destino  di  studioso  votato  alia  cultura:  proprio  un  negozio 
di  natura  culturale,  assolto  con  successo,  fu  per  il  P.  Tacchi  Venturi  il 
punto  di  partenza  di  un'attivith  extra-scientifica  da  lui  non  cercata:  le 
trattative  per  la  biblioteca  Ghigi. 

Nominato  segretario  generale  della  Compagnia  a  principio  dei  1914, 
il  P.  Tacchi  Venturi  dovette  presto  accantonare  il  suo  lavoro  di  storico  per 
portare  un  fardello  amministrativo  piu  pesante  di  quello  che  il  P.  Wernz 
gli  avrebbe  voluto  addossare.  La  guerra  sopraggiunta  costrinse  il  succes¬ 
sore  dei  P.  Wernz,  P.  Wlodimiro  Ledochowski,  a  lasciare  Roma  per  ri- 
tirarsi  in  Svizzera.  Gosi  il  disbrigo  degli  affari  deirordine  cadde  sui  segre¬ 
tario,  che  dovette  pure  provvedere  a  mantener  vivi  i  contatti  coi  P.  Ge¬ 
nerale,  avvicinarlo  anche  di  persona  con  viaggi  periodici  in  Svizzera  du¬ 
rante  tutto  il  periodo  bellico.  Gli  agevolarono  il  compito  eminenti  uomini 
di  Stato  dei  quali  aveva  fatto  conoscenza:  Paolo  Boselli,  Vittorio  Ema- 
nuele  Orlando,  il  marchese  Borsarelli  allora  sottosegretario  agli  Esteri. 
Con  quesPultimo  ebbe  anche  ad  avviare,  incaricato  dalla  S.  Sede,  le  trat¬ 
tative  per  la  cessione  della  biblioteca  Chigi,  passata  nel  frattempo  in  pro¬ 
priet^  dello  Stato  italiano.  Passarono  anni  perd,  prima  che  il  negozio  tro- 
vasse  una  definizione.  Che  venne  nel  1922,  quando  il  nuovo  pontefice,  che 
da  bibliotecario  della  Vaticana  si  era  invano  adoperato  per  il  passaggio  della 
Chigiana,  non  appena  salito  sui  trono  pontificio  sollecito  T affare,  dandone 
incarico  al  P.  Tacchi  Venturi.  Senonch6  dopo  alcuni  mesi  il  dicastero  degli 
Esteri  veniva  in  mano  a  un  nuovo  titolare:  Mussolini.  I  negoziati  per  la 
Chigiana  furono  il  motivo  che  spinsero  il  gesuita  a  incontrarsi,  nel  dicembre 
di  quelPanno,  con  il  dittatore.  Il  quale,  quando  seppe  dei  movente  della 
visita,  rispose  che  il  Governo  non  vendeva  la  biblioteca,  ma  ne  faceva  una 
strenna  al  papa. 

La  strenna  natalizia  segnd  una  svolta  nelPattivit^  dei  P.  Tacchi  Ven¬ 
turi,  che  gih  da  un  anno,  liberato  ormai  dal  peso  dei  suo  ufficio,  era  ritor- 
nato  al  Collegio  Pio  Latino  per  attendere  alia  storia.  Il  ritiro  doveva  durar 


4  H.  E.  Bolton,  Rim  of  Christendom  (New  York  1936)  29. 

5  La  mancanza  di  tempo  impedi  al  P.  Tacchi  Venturi  di  scrivere  per  disteso  sulla 

storia  della  chiesa  dei  Gesu,  che  b  stata  attuata  da  un  altro  studioso  (cf.  n.°  173). 
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poco,  per  far  posto  a  una  lunghissima  parentesi,  assorbita  da  negozi  mul¬ 
tiformi. 

Sino  a  queirepoca  la  S.  Sede,  per  il  disbrigo  di  affari  correnti  con  il 
Governo  italiano,  si  era  avvalsa  deiropera  dei  barone  Carlo  Monti,  amico 
di  Benedetto  XV  e  direttore  generale  dei  Fondo  Culto.  Da  questo  mo¬ 
mento,  visto  che  il  gesuita  era  riuscito  accetto  a  Mussolini,  il  Cardinal 
Gasparri  preferi  ricorrere  ai  suoi  buoni  uffici.  Cosl  il  primo  incontro  dei 
Padre  con  Mussolini  segnd  Tinizio  di  una  catena  di  contatti  personali,  che 
fruttarono  una  serie  di  rilevanti  concessioni  nel  campo  religioso  e  agevo- 
larono  la  strada  alia  Conciliazione. 

Ristabilita  la  concordia  tra  la  Chiesa  e  lo  Stato  coi  Patti  Lateranensi,  il 
religioso  sper6  ancora  di  «occuparsi  di  storia  piu  che  mai»;  gli  eventi  lo 
chiamarono  a  farla  ancora  da  attore  piu  che  da  spettatore,  oltre  che  per 
le  vicende  dei  maggio  1931  quando  le  misure  governative  contro  TAzione 
Cattolica  provocarono  una  crisi  nei  rapporti  tra  le  due  autorit^,  per  altri 
incarichi  dei  quali  fu  nuovamente  investito.  Diventd  allora  popolare  la 
figura  dei  vecchio  religioso,  e  non  manc6  chi  vide  in  lui  «il  potente  umile 
gesuita  che  noi  conosciamo  dai  drammi  di  Schiller  e  dai  romanzi  fran- 
cesi»*.  Invece  si  trattava  di  un  servitore  in  ombra,  per  il  quale  il  riserbo 
era  sopratutto  abito  interiore  e  ripulsa  istintiva  per  ogni  forma  di  esibi- 
zionismo. 

Dopo  i  servizi  resi  nel  1931,  il  suo  prestigio  morale  continud  ancora  ad 
avere  influsso  per  alcuni  anni.  Ma  alia  vigilia  della  seconda  guerra  mondiale 
la  situazione  cambid.  Ebbe,  e  vero,  dei  contatti  personali  con  Mussolini 
nel  1938,  quando  cercd  impedire,  senza  riuscirci,  il  grave  vulnus  inflitto 
al  Concordato  dalla  legge  razziale.  Come  pure  si  adopero  Tanno  dopo, 
quando  il  sommo  pontefice  cercd  di  scongiurare  Tentrata  deir Italia  in 
guerra.  Ma  ormai  le  voci  della  moderazione  erano  poco  ascoltate.  Il  P. 
Tacchi  Venturi  si  limito  allora  ad  adoperare  la  sua  influenza  per  aiutare 
chiunque  avesse  bisogno  di  lui.  La  legge  di  discriminazione  razziale  gli 
addossd,  durante  cinque  anni,  il  disbrigo  di  migliaia  di  pratiche  in  favore 
di  israeliti,  in  gran  parte  cattolici,  dei  quali  la  Chiesa  perord  la  causa,  cer- 
cando,  in  mancanza  d'altro,  lenirne  la  ingiusta  sorte.  Ma  non  furono  le 
sole.  Durante  la  sua  lunga  permanenza  a  Piazza  dei  Gesh  (25  giugno  1925- 
22  settembre  1947)  il  pid  dei  suo  tempo  fu  assorbito  per  soccorrere  le  nu¬ 
merose  categorie  di  persone  che  si  rivolgevano  a  lui  per  aiuto.  Quanti 
allora  lo  hanno  avvicinato,  non  dimenticheranno  la  sua  stanza  al  primo 
piano  e  la  figura  dei  vegliardo  dietro  un  grande  leggio  che  sovrastava  alia 
scrivania:  lavorava  sempre  in  piedi. 

Difese  le  cause  che  gli  apparvero  giuste,  e  pratico  la  carite  sotto  le 
forme  pih  varie,  a  cominciare  da  quella  immediata,  con  prestazioni  in 
denaro  che  chiedeva  ai  ricchi  in  elemosina  per  passario  ai  poveri.  Come 
non  manc6  di  esercitare  quella  spirituale,  gi&  dai  lontano  1893,  quando, 
giovane  sacerdote,  amava  riservare  il  suo  ministero  sacerdotale  ai  degenti 
delFospedale  romano  di  S.  Maria  della  Consolazione. 

Nel  corso  della  lunga  camera  annodd  amicizie  con  esponenti  della 
cultura,  della  politica  e  dei  ceto  ecclesiastico,  alie  quali  rimase  sempre  fe- 


•  E.  Ludwig,  Colloqui  con  Mussolini  (Milano  1951)  169. 
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dele.  Ebbe  anche  attestati  di  stima  per  i  suoi  meriti  di  studioso :  lo  vollera 
tra  i  loro  membri  TAccademia  deir Arcadia  (1911),  la  Pontificia  Acca- 
demia  romana  di  archeologia  (1924);  TAccademia  tiberina  (1927);  TAcca- 
demia  di  S.  Luca  (1933).  Faceva  pure  parte  deirAccademia  romana  di 
S.  Tommaso,  della  Societ^  romana  di  storia  patria  e  della  Congregazione 
dei  Riti  come  consultore  per  la  sezione  storica.  II  Governo  italiano  gli 
conferi  un'alta  onorificenza  per  i  suoi  meriti  civili. 

AI  di  sopra  di  tutto  questo,  cid  che  rimaneva  per  lui  fermo  era  la  pro¬ 
fessione  franca  e  leale  della  veritd.  Va  ricordata  in  proposito  la  conferenza 
da  lui  tenuta  il  22  marzo  1940  airistituto  di  studi  romani  su  S.  Ignazia 
apostolo  di  Roma  (n.°  161).  Ricordando  la  sollecitudine  dei  santo  per  gli 
ebrei,  ad  un  certo  punto,  alzando  il  tono  di  voce,  disse  queste  testuali  pa- 
role,  che  avevano  un  riferimento  immediato  alia  politica  razziale  di  al- 
lora:  «Sto  per  dire  cosa  che  ad  alcuni  potrd  sembrare  incredibile,  ed  & 
vera,  verissima,  e  perchd  opposta  a  certi  recentissimi  pensamenti  abbia 
forse  sapore  di  agrume  ». 

L'uomo  era  fatto  cosi:  si  dava  poca  pena  per  compiacere  il  pubblico, 
perchd  le  sue  convinzioni  lo  spingevano  in  senso  opposto  a  quello  cui  so- 
gliono  indulgere  i  favoriti  dalla  moda.  Chiuso  ai  maneggi  di  partito  e  alie 
seduzioni  della  voga,  sfuggiva  le  relazioni  nelle  quali  vedeva  pura  perdita 
di  tempo.  Aperto  ad  umana  comprensione,  ma  austero  con  sb  stesso,  niente 
chiese  mai  per  sb;  niente  ebbe.  Percib  quando  passb  Tora  delle  sue  presta- 
zioni,  si  ritiro,  povero  e  semplice  nel  suo  costume,  conTera  vissuto,  in 
laboriosa  solitudine  presso  la  Curia  generalizia  della  Compagnia,  per  chiu- 
dere  la  sua  giornata  come  Taveva  iniziata:  ritornando  agli  studi  degli  anni 
giovani;  sfruttando,  al  limite  consentitogli  dalle  declinanti  forze,  una 
splendida  vitalit&  mentale,  illanguiditasi  solo  negli  ultimi  mesi  che  prece- 
dettero  il  trapasso.  Dio  gli  risparmio  la  prova  suprema  di  languire  nel- 
Tinazione,  e  questa  efficienza  mentale  fu  Tunico  dono  clTebbe  dalla  vita. 
A  lui,  religioso  convinto,  servi  per  andare  incontro  alia  morte  con  cristiana 
dignit&  il  18  marzo  1956. 

«A  94  anni  quasi  compiuti  —  scrisse  giusto  un  anno  prima  ad  amico 
che  gli  chiedeva  Ia  sua  autobiografia  —  gi&  da  un  pezzo  il  tempo  di  scri- 
vere  autobiografie  b  passato;  ma  il  pensiero  di  chi  ha  da  Dio  la  grazia  di 
credere  b  gi&  tutto  rivolto  non  gi&  a  ricordare,  per  consegnare  alio  scritto 
le  memorie  dei  suo  passato,  ma  col&  dove  il  gioir  sMnsempra »  . 
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74.  -  La  santa  di  Firenze.  Giv.  catt.  1906,  III,  575-581.  (Rivista). 

Su  La  santa  di  Firenze  presentata  principalmente  a’  suoi  concittadini  net  terzo 
centenario  delta  sua  morte  de  una  religiosa  dei  suo  monastero.  Firenze  1906. 

75.  -  Per  la  storia  della  cultura  in  Italia.  Civ.  catt.  1906,  IV,  714-721.  (Rivista). 
A  proposito  di  P.  Barsanti,  II  pubblico  insegnamento  in  Lucca  dal  sec.  XIV  alia 

fine  dei  sec.  XVIII.  Lucca  1905. 

76.  -  La  corrispondenza  canisiana.  Civ.  catt.  1906,  IV,  204-213. 

Vid.  Beati  Petri  Canisii  Epistulae  et  Acta  ...  IV  ( 1563-1565 ).  Friburgi  1905. 

1907 

77.  -  1  direttori  spirituali  di  Caterina  de’  Pazzi.  In  :  S.  M.  Maddalena  de’  Pazzi . 
III  centenario  della  morte.  Pubblicazione  edita  a  cura  dei  comitato  pei  festeg- 
giamenti  (Firenze,  maggio  1907)  11-13. 

78.  -  Uno  sguardo  alia  beneficenza  romana.  Civ.  catt.  1907,  I,  656-671  ;  II,  140-154. 

79.  -  Nuove  fonti  per  la  storia  dei  cristianesimo  in  Oriente.  Civ.  catt.  1907,  I,  192- 
207.  (Rivista). 

A  proposito  dei  Rerum  aethiopicarum  scriptores  occidentales  .  .  .  Curante  C.  Bec- 
cari.  vol.  II-IV.  Roma  1905-1907  ;  e  dei  Documents  inidits  pour  servir  d.  l’histoire 
du  christianisme  en  Orient  publtes  par  le  P.  Antoine  Rabbath.  Paris.  1905. 

80.  -  La  facolta  orientale  delVuniversitd.  di  Beyruth.  Civ.  catt.  1907,  II,  89-91.  (Rivista). 

Gli  studi  biblici  nella  Facoltd.  orientale  di  Beyruth.  Ibid.  IV,  599-601.  (Rivista). 
Su  Mtlanges  de  la  Facultt  orientale  I.  Beyrouth  1906. 

81.  -  Storia  dei  concilio  vaticano.  L’ infallibilitd  papale.  Civ.  catt.  1907,  II,  451-460  ; 
III,  189-198.  (Rivista). 

Su  Th.  Granderath,  Geschichte  des  vatikanischen  Konzils  III.  Freiburg 
Br.  1906. 

82.  -  La  santa  di  Firenze.  ( S .  Maria  Madd.  de’  Pazzi).  Civ.  catt.  1907,  III,  82-86. 
(Rivista). 

A  proposito  dei  vol.  cit.  a  n°  77. 

83.  -  La  S.  Sede  e  la  Svezia  nella  seconda  metd  dei  sec.  XVI.  Civ.  catt.  1907,  IV, 
316-323.  (Rivista). 

Su  H.  Biaudet,  Le  Saint-Siige  et  la  Su&de  durant  la  seconde  moitie  da  XV le 
siicle.  2  voll.  Paris  1907. 


1908 

84.  -  Stato  della  religione  in  Italia  alia  metd  dei  secolo  XVI.  Roma-Milano  (Soc.  Ed. 

« Dante  Alighieri »)  1908,  8°,  xxvii-291  p. 

Prima  stesura  delFopera  segnalata  al  n°  90. 

85.  -  La  Russia  e  la  Santa  Sede  ai  tempi  di  Pietro  el  Grande.  Civ.  catt.  1908,  II* 
194-199.  (Rivista). 

Su  P.  Pierling,  La  Russie  et  le  Saint-Siige.  Etudes  diplomatiques  IV.  Paris  1907. 

86.  -  Storia  dei  gesuiti  in  Allemagna.  Civ.  catt.  1908,  II,  464-469.  (Rivista). 

A  proposito  di  B.  Duhr,  Geschichte  der  Jesuiten  in  den  Ldndern  deutscher  Zunge  . 
I.  Freiburg  im  Br.  1908. 

87.  -  I  documenti  pontifici  sopra  Vaniversita  di  Pisa.  Civ.  catt.  1908,  IV,  457-462 
(Rivista). 
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Su  I  documenti  pontifici  riguardanti  Vuniversitd.  di  Pisa,  editi  ed  illustrati  da 
Carlo  Fedeli.  Pisa  1908. 


1909 

88.  -  Nnovi  libri  sopra  it  Giappone.  Civ.  catt.  1909,  III,  331-342.  (Rivista). 
Recensione  dei  libri  di  L.  Delplace,  Le  catholicisme  au  Japon.  1540-1593 . 

Malines  1909  ;  e  E.  Cocchia,  II  Giappone  vittorioso.  Milano  1909. 

89.  -  II  pontificato  di  Paolo  III.  Giv.  catt.  1909,  IV,  712-715.  (Rivista). 

Su  L.  von  Pastor,  Gesch.  der  Pdpste.  Fiinfter  Band,  Paul  III.  ( 1534-1549 ). 
Freiburg  im  Br.  1909. 


1910 

90.  -  Storia  delta  Compagnia  di  Gesii  in  Italia.  Vol.  I  :  La  vita  religiosa  durante 
la  prima  eta  delVordine  con  appendice  di  documenti  inediti.  Roma-Milano  (Al- 
brighi-Segati)  1910,  8°,  xl-724  p. 

Cf.  nn.  84,  143  e  175. 

91.  -  Alia  pia  memoria  dei  prode  carabiniere  Ettore  Mencacci  ( 3  agosto  1887-5  feb- 
braio  1910).  Roma  (Tip.  Pietro  Veratti)  1910,  8°,  8  p. 

92.  -  San  Carlo  in  Pavia  e  il  beato  Bernardino  Realino  ( anno  1558).  In  :  San  Carlo 
Borromeo,  nel  terzo  centenario  della  canonizzazione.  MDCX-MCMX ,  11  aprile 
1910,  p.  359-360. 

93.  -  Giacomo  Cortesi  detto  il  Borgognone  ( 1621-1675 ).  Note  storiche.  L’arte  13  (1910) 
216-219. 

94.  -  Uapostolato  dei  P.  Matteo  Ricci  d.  C.  d.  G.  in  Cina  secondo  i  suoi  scritti  inediti . 
Lettura  .  .  .  tenuta  alPAccademia  di  religione  cattolica  in  Roma  il  12  di  maggio 
1910.  Roma  (Civ.  catt.)  1910,  8°,  49  p.,  1  ritratto. 

95.  -  Il  primo  istitutore  dei  P.  Matteo  Ricci  in  Macerata.  In  :  Di  Matteo  Ricci  apo¬ 
stolo  e  geografo  della  Cina.  Omaggio  dei  comitato  esecutivo  per  le  onoranze  na- 
zionali  nel  III  centenario  della  morte.  Macerata.  Numero  Unico.  11  maggio 
1910,  p.  3. 

La  fama  dei  P.  Matteo  Ricci  in  Portogallo.  Ibid.  p.  4. 

96.  -  Nel  III  centenario  dei  P.  Matteo  Ricci  apostolo  della  Cina.  Giv.  catt.  1910, 

II,  385-401,  556-566,  1910,  III,  39-55. 

97.  -  Il  P.  Matteo  Ricci  apostolo  della  Cina  e  la  Prima  Primaria  al  Collegio  Romano. 

Stella  matutina  6  (Roma  1910)  113-115. 

98.  —  Un  compagno  e  successore  dei  P.  Segneri.  Giv.  catt.  1910,  I,  719-722.  (Rivista). 
Su  Topuscolo  di  G.  Bulgarelli,  Vita  dei  P.  Fulvio  Fontana  d.  C.  d.  G.  .  .  .  Mo- 

digliana  1909. 

99.  -  Una  nuova  guida  delVArchivio  vaticano.  Civ.  catt.  1910,  II,  90-93.  (Rivista). 
Su  Gisbert  Brom.  Guide  aux  Archives  du  Vatican  I.  Roma  1910. 

100.  -  I  gesuiti.  Civ.  catt.  1910,  IV,  52-69. 

Seconda  edizione  con  nuove  aggiunte.  Roma  (CivilU  cattolica)  1910,  8°,  22  p. 
Esame  di  H.  Boehmer,  Die  Jesuiten.  Leipzig  1907  ;  e  della  trad.  francese  di 
G.  Monod,  Les  jtsuites.  Paris  1910. 
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1911 

101.  -  Opere  storiche  dei  P .  Matteo  Ricci  S.  I.  Vol.  I :  Commentari  della  Cina.  Ma¬ 
cerata  (Stabilimento  Tip.  Giorgetti)  1911,  8°  gr.,  lxviii-650  p. 

102.  -  II  cosl  detto  confucionismo  dei  P.  Matteo  Ricci.  Discorso  tenuto  al  Convegno 
degli  orientalisti  geografi  in  Macerata  (25-27  sett.  1910).  In  :  Atti  e  memorie  dei 
Convegno  ..  .  Onoranze  nazionali  al  P.  M.  Ricci.  (f  1610-1910)  (Macerata,  F. 
Giorgetti  1911)  52-63. 

103.  -  Uereditb  dei  P.  Matteo  Ricci  in  Cina.  Ibid.  p.  99-106. 

104.  -  Elogio  funebre .  In  :  Alia  memorie  dei  Padre  Massimiliano  Massimo  S .  I. 
VIstituto  da  lui  fondato  (Roma  1911)  71-77. 

105.  -  In  memoria  dei  P.  Ferdinando  Arboledi  alunno  dei  Pont.  Collegio  P.L.  Ame¬ 
ricano  in  Roma.  Roma  (Tip.  Poliglotta  «  Mundus  »  di  G.  U.  Nalato  e  G.)  1911, 
8«,  52  p. 

106.  -  A  la  memoria  dei  virtuoso  levita  Francisco  Arrogo  y  Sadie  nacido  el  4  de  junio 
de  1886  en  Candaba  ( Filipinas )  fenecido  en  Roma  el  dia  16  de  julio ,  fiesta  de  la 
Sma.  Virgen  dei  Carmen ,  dei  ano  1911.  Roma  (Stabilimento  Tipografico  «Aeter¬ 
num  »)  1911,  16°,  [10]  p. 

Epigrafe  scritta  dal  P.  T.  V.  Estratto  dalla  p.  51  dei  n°  precedente. 

107.  -  Adele  Arlinit  della  Congregazione  di  N.  S.  di  Nazareth  in  Roma.  Stella  ma¬ 
tutina  7  (Roma  1911)  160-162. 

108.  -  Le  gesta  gloriose  di  un  eroe  nel  Giappone.  Giv.  catt.  1911,  II,  309-325.  (Ri- 
vista). 

A  proposito  di  F.  S.  Goffredo  S.  I.  Vita  dei  ven  P.  Marcello  Fr.  Mastrilli 
d.  C.  d.  G.  Napoli  1910. 


1912 

109.  -  Pubblicazioni  nel  centenario  dei  P.  Matteo  Ricci.  Civ.  catt.  1912,  III,  313- 
326.  (Rivista). 

Su  Tacchi  Venturi,  Atti  e  memorie ,  Ricci,  Riccardi,  Cento,  Vacca,  Bru- 
cker,  Laufer. 


1913 

110.  -  Opere  storiche  dei  P.  Matteo  Ricci  S.  I.  Vol.  II :  Lettere  dalla  Cina.  Macerata 
(St.  Tip.  Giorgetti)  1913,  8°  gr.,  lxxii-570  p. 

111.  -  Ricordi  dei  conte  Giuseppe  Servanzi-Collio.  In  :  Nel  primo  anniversario  della 
morte  dei  Cte.  Giuseppe  Servanzi-Collio.  Ricordi  e  poesie  (Roma,  Unione  Editrice 
1913)  1-3. 

112.  -  Della  previdenza  e  dei  risparmio  in  Italia.  Giv.  catt.  1913,  III,  312-320. 

113.  -  II  vescovo  Giammateo  Giberti  nella  fuga  di  Bernardino  Ochino.  Giv.  catt. 
1913,  IV,  320-329. 

114.  -  Annuario  statistico  italiano  per  il  1912.  Giv.  catt.  1913,  III,  464-469.  (Ri¬ 
vista). 

Su  Annuario  statistico  italiano ,  seconda  serie,  vol.  II.  Roma  1913. 
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1914 

115.  -  11  M.  R.  P.  Francesco  Saverio  Wernz,  preposito  generale  della  Compagnia  di 
Gesii.  Giv.  catt.  1914,  HI,  605-611. 

Ripreso  da  :  Stella  matutina  10  (Roma  1914)  249-254. 

116.  -  Demiers  jous  du  T.  R.  P.  Frangois  Wernz.  (Traduit  d’une  Relation  italienne). 
Laval  (Impr.  Chailland)  1914,  8°,  23  p. 

Traduzione  dei  n°  115. 

117.  -  P.  Vittore  Kolb  S.  I.  Risposta  publlica  a  pubbliche  accuset  edita  in  Vienna 
con  approvazione  dei  P.  Provinciale  della  provincia  d’Austria  e  delV  ordinario,  il 
13  giugno  1914 ,  tradotta  in  italiano  per  uso  privato.  Roma  (Istituto  Pio  IX)  1914, 
8°  gr.,  38  p. 

Traduzione  di  P.  Tacchi  Venturi. 

118.  -  I  gesuiti  in  Transilvania  ai  tempi  dei  Bathory.  Giv.  catt.  1914,  III,  73-79. 
(Rivis  ta). 

Su  A.  Veress,  Epistolae  et  acta  iesuitarum  Transylvaniae  temporibus  principum 
Bathory  II.  Budapest  1913. 


1915 

119.  -  Carteggio  diplomatico  tra  la  S.  Sede  e  la  Spagna  nel  ponti  ficato  di  Pio  V.  Civ. 
catt.  1915,  III,  456-458.  (Rivista). 

Su  L.  Serrano,  Correspondencia  diplomdtica  entre  Espaha  y  la  Santa  Sede  du¬ 
rante  el  pontificado  de  S.  Pio  V.  4  voll.  Madrid  1914. 


1916 

120.  -  Notizie  statistiche  suile  scuole  superiori  in  Italia  per  Vanno  scolastico  1914- 
1915.  Giv.  catt.  1916,  III,  346-349.  (Rivista). 

A  proposito  delle  statistiche  pubblicate  dal  Ministero  della  istruzione  pubblica 
nel  Supplem.  al  n.  12  dei  Boli.  uff.  a.  1916. 

1917 

121.  -  Cose  italiane.  5.  Morte  dei  conte  Bonasi.  Giv.  catt.  1920,  III,  280-281. 

122.  -  La  principessa  di  Piombino.  Giv.  catt.  1921,  I,  245-250.  (Rivista). 

Su  U.  Boncompagni  Ludovisi.  Ricordi  di  mia  madre ,  Agnese  Borghese  Bon - 
compagni  Ludovisi.  Roma  1921. 


1922 

123.  -  Storia  della  Compagnia  di  Gesii  in  Italia.  Vol.  II  :  Dalla  nascita  dei  fondatore 
alia  solenne  approvazione  delVordine  ( 1491-1540 ).  Roma  (Civ.  catt.)  1922,  8° 
gr.,  lxiv-421  p. 

Cf.  n<>  175. 

124.  -  Uapostolato  di  sanV Ignazio  in  Roma.  Civ.  catt.  1922,  III,  97-115. 

125.  -  Avvertenza  delPeditore.  L’editore  a  chi  legge.  In  :  I  santi  Ignazio  di  Loiola, 
fondatore  della  Compagnia  di  Gesii ,  e  Francesco  Saverio ,  della  medesima  C.  d.  G., 
apostolo  delle  Indie.  A  cura  dei  Comitato  romano-ispano  per  le  onoranze  nel  terzo 
centenario  della  santi ficazione.  12  marzo  1622-1922.  Roma  (Civ.  catt.  1922)  223-234. 


772 


MARIO  SCADUTO  S.  I. 


126.  -  La  canonizzazione  dei  santi  Ignazio  di  Loiola ,  fondatore  della  Compagm 
di  Gesii  e  Francesco  Saverio ,  apostolo  delVOriente.  Ricordo  dei  terzo  centenario. 
XII  marzo  MCMXXI.  A  cura  dei  Comitato  romano-ispano  per  le  centenarie 
onoranze.  Roma  (Tipografia  «  Grafia  »)  1922,  4°,  150  p.,  ili. 


1923 

127.  -  La  casa  di  S .  Ignazio  di  Loiola  in  Roma.  Roma  (Casa  Editrice  « Roma  ») 
1923,  8o,  76  p.,  ili. 

La  casa  de  S.  Ignacio  de  Loyola  en  Roma.  Descripcidn  historica.  Traduccidn  dei 
italiano  por  el  P.  Tom£s  Travi  S.  I.  Roma  (Capillitas  de  San  Ignacio)  1928,  8°,  70 
p.,  ili. 

La  prima  casa  di  S .  Ignazio  di  Loyola  in  Roma  o  le  sue  cappellette  al  Gesii.  Se- 
conda  edizione  migliorata.  Roma  (Societ^  Grafica  Romana)  1951,  16°,  62  p.,  18  tav. 

In  questa  2ft  ed.  b  stata  omessa  rintroduzione  su  «  La  Romanit&  di  S.  Ignazio 
di  Loyola  »,  della  precedente.  II  testo  b  rimasto  sostanzialmente  identico. 

128.  -  II  beato  Roberto  Bellarmino.  Esame  delle  nuove  accase  contro  la  saa  santitd. 
Dedicato  alTeminentissimo  sig.  card.  Aidano  Gasquet,  ponente  della  causa  di 
beatificazione  e  canonizzazione  dei  servo  di  Dio.  Roma  (Tip.  Grafia)  1923,  8°, 
187  p. 

129.  -  [Capitoli  m-x  delPopera  :]  II  monumento  a  papa  Pio  X  nella  patriarcale 
basilica  vaticana  .  .  .  (Roma  1923)  39-94. 

130.  -  Per  la  formazione  delle  leggende  gesuitiche.  Civ.  catt.  1923,  I,  159-163. 

1925 

131.  -  II  poema  «  Columbus  »  di  Ubertino  Carrara.  Civ.  catt.  1925,  II,  343-345. 
(Rivista). 

Su  M.  Segre,  Un  poema  colombiano  dei  settecenlo  :  il  «  Columbus  »  di  U.  C.  Roma 
1925. 


1926 

132.  -  Uarcade  Eudosso  Pauntino  (P.  Ubertino  Carrara ,  della  Compagnia  di  Gesii , 
1642-1715)  e  il  suo  «  Columbus  »  studiato  e  illustrato  da  Mario  Segre.  L 'Arcadia 
5  (1926)  51-59. 

133.  -  Il  supposto  ritratto  di  S.  Luigi  Gonzaga  nelle  «  Cappellette  »  a  S.  Ignazio.  Roma 
4  (1926)  250-256. 

134.  -  Un  comunicato  inedito  suile  traslazioni  delle  reliquie  di  san  Luigi  Gonzaga. 
San  Luigi  n°  5  (Milano  1926)  156-159. 


1928 

Cf.  n°  127. 

135.  -  Memorie  intorno  alia  Madonna  della  Strada  che  si  venera  nella  chiesa  dei  Gesii 
di  Roma.  Nuova  edizione.  Roma  (Tip.  Campitelli)  1928,  8°,  79  p. 

L’opuscolo  fu  pubblicato  dal  P.  Raffaele  Ballerini  S.  I.  (Prato  1889  ;  2a  ed.  Mi- 


P.  PIETRO  TAGCHI  VENTURI 


773 


lano  1900)  in  7  capitoli.  In  questa  nuova  ed.  il  P.  T.  V.  ha  rifatto  completamente  il 
cap.  i,  parzialmente  il  n  e  il  iv. 

136.  -  Di  una  mutazione  architettonica  ideata  nel  1692  della  tribuna  dei  Gesti  in  Roma. 

Atti  dei  I  Congresso  nazionale  di  studi  romani,  aprile  1928  (Roma  1928)  vol.  I, 
641-660. 


1929 

137.  —  S.  Ignazio  di  Loiola  nelUarte  dei  secoli  XVII  e  XVIII.  Roma  (Alberto  Stock) 
1929,  8°,  39  p.,  33  tavole. 

San  Ignacio  de  Loyola  en  el  arte  de  los  siglos  XVII  y  XVIII.  Ibidem,  idem. 
Traduzione  dello  scritto  precedente. 

138.  -  [Prefazione]  AI  lettore.  In  :  Fedele  Savio  S.  I.  Gli  antichi  vescoui  d' Italia  dalle 
origini  al  1300  descritti  per  regioni.  La  Lombardia.  Parte  II,  vol.  Bergamo-Brescia - 
Como.  Edizione  postuma  (Bergamo,  Tip.  Editrice  S.  Alessandro,  1929)  p.  ix-xv. 

139.  -  La  pietra  tombale  di  Leonardo  Dati  al  Gesii  di  Roma.  Archivio  della  R.  Societ^ 
romana  di  storia  patria  52  (1929)  491-500. 

1930 

140.  -  Sei  lettere  dei  P.  Eusebio  Chino  al  Gian  Paolo  Oliva  generale  d.  C.  d.  G.  Studi 
trentini  di  scienze  storiche  11  (1930)  3-17. 

141.  -  Uazione  di  S.  Ignazio  di  Loiola  nella  vita  italiana  dei  cinquecento.  Atti  del- 
TAccademia  degli  Arcadi  14  (1930)  165-167. 

142.  -  Il  ritrovamento  della  pietra  tombale  di  Leonardo  Dati  vescovo  di  Massa.  Civs 
catt.  1930,  II,  414-421. 


1931 


143.  -  Storia  della  Compagnia  di  Gesti  in  Italia.  Vol.  I,  Parte  I  :  La  vita  religiosa  in 
Italia  ‘ durante  la  prima  etti  della  Compagnia  di  Gesti.  II  edizione,  notevolmente 
accresciuta.  Roma  (Civ.  catt.)  1931,  8°  gr.,  xlv-485  p. 

Parte  II  :  Documenti.  Ibid.  xvi-396  p. 

Cf.  nn.  90  e  175. 

144.  -  Vittoria  Colonna  e  la  riforma  cappuccina.  Collectanea  franciscana  1  (1931) 
28-58. 


1932 

145.  -  La  prova  dell’ indifferenza  e  dei  servizio  negli  ospedali  nel  tirocinio  ignaziano. 
AHSI  1  (1932)  7-23. 

146.  -  Il  metodo  di  apostolato  tenuto  dal  P.  Matteo  Ricci  in  Cina  ( 1652-1610 )  Rendi- 
conti  dell’Istituto  marchigiano  di  scienze,  lettere  ed  arti  7-8  (1931-32)  227-244. 
(pubblicato  nel  1934). 

1934 

147.  -  Il  padre  Matteo  Ricci  della  Compagnia  di  Gesti  primo  araldo  dei  cristianesimo 
in  Cina  nelVevo  moderno.  Discorso  tenuto  a  Macerata  il  30  agosto  1934  in  occa¬ 
sione  delle  Celebrazioni  marchigiane.  In  :  Celebrazioni  marchigiane  I  (Urbino 
1934)  529-547. 
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148.  -  Per  Matteo  Ricci .  Rassegna  marchigiana  12  (1934)  294-295. 

149.  -  II  padre  Matteo  Ricci  primo  araldo  dei  cristianesimo  in  Cina  nelVevo  moderno . 
Nuova  antologia,  375  (1934)  273-287. 

150.  -  Nuove  lettere  inedite  dei  P.  Easebio  Francesco  Chino  d.  C.  d.  G.  AHSI  3  (1934) 
248-264. 

151.  -  II  giubileo  dei  1575.  In  :  Gli  anni  santi.  Pubblicato  a  cura  deiristituto  di  studi 
romani  (Torino,  Soc.  Ed.  Int.  1934)  67-84. 

152.  -  Storia  delle  religioni ,  diretta  da  Pietro  Tacchi  Venturi  d.  G.  d.  G.  Vol.  I. 
Torino  (Unione  Tipografico-Editrice  Torinese)  1943,  8°  gr.,  xx-632  p. 

Vedi  Prefazione ,  p.  vii-xi. 

Vol.  II.  Ibidem  1936,  xix-839  p. 

Vedi  Avvertenza,  p.  ix-x. 

Seconda  edizione  riveduta  e  ampliata.  1939.  2  voll.  xxvm-767  e  xv-781  p.  Vedi 
nel  vol.  I,  Prefazione  alia  2 a  edizione ,  p.  ix-xm,  e  Prefazione  alia  la  edizione,  p.  xv-xix. 

Ristampa  accresciuta  della  seconda  edizione.  1944.  2  voll.  xxxi-849  e  xv-781  p. 

Terza  edizione  riveduta  e  notevolmente  ampliata.  1949.  2  voll.  xxxi-911  e  xvi- 
872  p. 

Quarta  edizione  riveduta.  1954.  2  voll.  xxxv-961  e  xvi-880  p. 

Historia  de  las  religiones  dirigida  por  el  P.  Pedro  Tacchi  Venturi  de  la  Com- 
nia  de  Jesus.  Traducida  bajo  la  direccion  dei  P.  F41ix  GarcIa  O.S.A.  3  voll.  Barce- 
lona  (Gustavo  Gili)  1947,  8°  gr.,  594,  586,  608  p. 

1935 

153.  -  Le  convenzioni  tra  Giov.  Battista  Gaulli  e  il  generale  dei  gesaiti  Gian  Paolo  Oliva 
per  le  pitture  della  cupola  e  della  volta  dei  tempio  farnesiano.  Roma  13  (1935) 
147-156. 

154.  —  La  visita  delle  sette  chiese.  Roma  13  (1935)  421-434. 

1936 

Cf.  no  152. 

155.  -  L’ istrnzione  religiosa  dei  popolo  italiano  nel  secolo  XVI.  Conferenza  tenuta  .  .  * 
il  25  aprile  1936  alPAssociazione  per  lo  sviluppo  delPalta  cultura.  Milano  (Gra- 
fiche  « Alba  »)  1936,  8°,  19  p. 

156.  -  In  memoria  di  Marcella  Pagioni.  Roma  (Vittorio  Ferri)  1936,  8°,  14  p. 

157.  -  Per  la  biografia  dei  P.  Gianmaria  Salvaterra.  Tre  nuove  lettere.  AHSI  5  (1936) 
76-83. 


1937 

Cf.  no  71. 

158.  -  La  vita  religiosa  di  Roma  nel  seicento  e  nel  settecento.  Conferenza  tenuta  il  7 
marzo  1936  presso  i  Corsi  superiori  di  studi  romani. 

In:  Roma  « onde  Cristo  &  romano  »  I  (Roma,  Tip.  delle  Terme  1937)  19-27. 

159.  -  La  Compagnia  di  Gesh  e  la  stampa  periodica.  Napoli,  Tip.  Pont.  d’Auria 
1937,  24  p.  In  collaborazione  con  Francesco  Gaetani  S.  I. 
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1938 

160.  -  Roma  propagalrice  dei  cristianesimo  nel  mondo.  In  :  Scrittori  di  Roma  a  cura  di 
Francesco  Sapori  (Roma,  Sindacato  fascista  romano  degli  autori  e  scrittori 
1938)  467-472. 

161.  -  L’anno  santo  dei  1575  celebrato  da  san  Carlo  in  Milano  secondo  una  lettera  ine¬ 
dita  dei  padre  Benedetto  Palmio.  Echi  di  San  Carlo  Borromeo  n°  13  (Milano 
1938)  486-488. 


1940 

162.  -  In  memoria  della  contessa  Maria-V ittoria  Castelli  Mandosi  Mignanelli  nei  Fani- 
Ciotti ,  patrizia  romana.  Viterbo  (Tip.  Agnesotti)  1940,  8°,  21  p. 

163.  -  I  portoghesi  e  Paolo  III  per  la  diffusione  della  ciuiltd.  cristiana  nelle  Indie  e 
nelVEstremo  Oriente.  In  :  Relazioni  storiche  fra  Vitalia  e  il  Portogallo  (Roma,  R- 
Accademia  dotalia  1940)  361-374. 

164.  -  Tre  lettere  inedite  di  quattro  beati  martiri  dei  Giappone.  AHSI  9  (1940)  40-49. 

165.  -  S.  A.  il  principe  arcivescovo  Celestino  Endrici.  Atesia  Augusta  2  (Bolzano 
1940)  17-18. 

166.  -  S.  Ignazio  di  Loiola  apostolo  di  Roma.  Roma  18  (1940)  245-264. 

1942 

167.  -  Per  la  biografia  dei  missionario  e  sinologo  maceratese  Giovanni  Laureati.  Atti 
e  memorie  della  R.  Deputazione  di  storia  patria  per  le  Marche.  Nel  cinquante- 
simo  anniversario  della  fondazione  (1890-1940),  ser.  V,  5  (1942)  103-108. 

168.  -  Mariano  Armellini  :  Le  chiese  di  Roma ,  ed.  C.  Cecchelli.  Roma  (Edizioni 
R.O.R.E.  di  Nicola  Ruffolo)  1942,  4°.  Vedi  prefazione  :  Uarcheologo  Mariano 
Armellini ,  aulore  delVopera  «  Le  chiese  di  Roma  »,  p.  v-xxi. 


1944 

Cf.  n«  152. 

169.  —  Un  restauratore  sociale  :  S.  Francesco  de’  Geronimo.  Civ.  catt.  1944,  I,  378-379- 
(Rivista). 

A  proposito  dei  volume  di  F.M.  D’Aria  S.  I.  Un  restauratore  sociale.  Storia  cri¬ 
tica  di  S.  Francesco  de  Geronimo.  Roma  1943. 


1946 

170.  -  Una  lettera  autografa  dei  beato  Pietro  Fabro.  In  :  Miscellanea  Mercati  V  (Citt& 
dei  Vaticano  1946)  427-431  (=  Studi  e  testi,  125). 

171.  -  Il  cerimoniale  pei  missionari  dei  Giappone.  Civ.  catt.  1946,  II,  526-531.  (Ri¬ 
vista). 

A  proposito  delFopera  omonima  dei  P.  A.  Valignano  edita  criticamente  con  in- 
troduzione  e  note  da  J.  Fr.  SciiOtte  S.  I.  Roma  1946. 
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1947 

Gf.  no  152. 

172.  -  Un  antesignano  della  restaurazione  cattolicat  S.  Gaetano  Thiene.  Nel  IV  cente¬ 
nario  delta  morte.  Giv.  catt.  1947,  HI,  413-425. 

173.  -  Possediamo  un  vero  ritratto  di  S.  Ignazio  di  Loiola  ?  Arte  e  turismo  2  (1947) 
20-22. 


1948 


174.-  Pio  Pecchiai.  Roma  nel  ciuquecento.  Bologna  1948  (  =  Storia  di  Roma,  XIII). 
Vedi  introduzione  di  P.T.V.  ;  La  Roma  della  prima  e  della  seconda  metd.  dei  cinque- 
cento  p.  xm-xx. 


Gf.  no  152. 


1949 

1950 


175.  -  Storia  della  Compagnia  di  Gesii  in  Italia  narrata  coi  sussidio  di  fonti  inedite . 
-  Vol.  I,  Parte  prima :  La  vita  religiosa  in  Italia  durante  la  prima  etd.  della  Com¬ 
pagnia  di  Gesii.  Parte  seconda  :  Documenti.  Ristampa  della  seconda  edizione 
notevolmente  accresciuta.  -  Vol.  II,  Parte  prima  :  Dalla  nascita  dei  fondatore 
alia  solenne  approvazione  delVordine  ( 1491-1540 ).  Seconda  edizione  notevolmente 
migliorata.  -  3  voll.  Roma  (Giv.  catt.)  1950,  8°  gr.  xlii-484,  xvi-396,  lxi-413  p. 
I  primi  due  tomi  sono  semplice  ristampa  della  2a  ed.  (1930)  con  mutamenti  pu- 
ramente  ortografici  (cf.  n°  143).  Invece  la  prima  parte  dei  secondo  volume  si  pre- 
senta  in  edizione  nuova  per  i  ritocchi  che  l’a.  ha  apportati  al  testo  dei  1922  (cf.n°123), 
tenendo  conto  degli  studi  dell'ultimo  trentennio.  Cf.  n°  176. 


1951 

Gf.  no  127. 

176.  -  Storia  della  Compagnia  di  Gesii  in  Italia.  .  .  .  Vol.  II,  Parte  seconda  :  Dalla 
solenne  approvazione  delVordine  alia  morte  dei  fondatore  ( 1540-1556 ).  Roma  (Giv. 
catt.)  1951,  8°  gr.,  xxxviii-717  p. 

177.  -  I  santiy  i  sacerdoti ,  i  missionari  italiani  in  Europa  nel  medioevo.  Roma  (Li- 
breria  dello  Stato)  1951,  8°,  xvi-557  p.,  LXV  tav.  (  =  L'opera  dei  genio  italiano 
all’estero,  sez.  X,  vol.  I). 

In  collaborazione  con  Pio  Pecchiai. 


1952 

178.  -  Pio  Pecchiai.  II  Gesii  di  Roma.  Roma  (Giv.  catt.)  1952. 

Vedi  Prefazione ,  p.  vii-xi. 

179.  -  La  figura  di  Pio  IX  dal  suo  privato  carteggio  con  Vimperatore  Napoleone  III 
e  Vittorio  Emanuele  II.  Giv.  catt.  1952,  IV,  43-56  ;  1953,  I,  62-72,  197-210. 

Su  P.  Pirri  S.  I.,  Pio  IX  e  Vittorio  Emanuele  II  dal  loro  carteggio  privato  II. 
Roma  1951. 

1953 

180.  -  U inaugurazione  della  Pontificia  Universitd  Gregoriana  (1553).  Gregorianum 
34  (1953)  333-340. 


Gf.  n<>  152. 


1954 

1956 


181.  -  Uumanesimo  e  il  fondatore  dei  collegio  romano.  AHSI  25  (1956)  63-71. 


NOTAE  COMPENDIARIAE 


AHSI  =  Archivum  Historicum  Societatis  Iesu.  25  vol.  Romae  1932. 

Aicardo  =  Jos£  Manuel  Aicardo  S.  I.,  Comentario  a  las  Constitutiones  de  la  Com- 
pahia  de  Jestis.  6  vol.  Madrid  1919-1932. 

ARSI  =  Archivum  Romanum  Societatis  Iesu. 

Astrain  =  Antonio  Astrain  S.  I.,  Historia  de  la  Compahta  de  J estis  en  la  asistencia 
de  Espaha.  7  vol.  Madrid  1912-1925. 

Cordara  =  Iulius  C.  Cordara  S.  I.  Historiae  Societatis  Jesu  pars  sexta  complectens 
res  gestas  sub  Mutio  Vitellescho.  2  vol.  Romae  1750-1859. 

Duhr  =  Bernhard  Duhr  S.  I.,  Geschichte  der  Jesuiten  in  den  Landern  deutscher  Zunge. 
4  vol.  (II  et  III  duplicia).  Freiburg  im  Breisgau,  Milnchen-Regensburg,  1907-1919. 

FG  =  Fondo  Gesuitico,  olim  ad  templum  SS.  Nominis  Iesu,  nunc  in  Curia  romana  S.  I. 

Fouqueray  =  Henri  Fouqueray  S.  I.,  Histoire  de  la  Compagnie  de  Jisus  en  France 
des  origines  a  la  suppression  ( 1528-1762 ).  5  vol.  Paris  1910-1925  (usque  ad  an¬ 
num  1645). 

Hughes  =  Thomas  Hughes  S.  I.,  History  of  the  Society  of  Jesus  in  North  America: 
Colonial  and  Federal.  2  vol.  textus  et  2  documentorum.  London  -  New  York 
1907-1917. 

Institutum  S.  I.  =  Institutum  Societatis  Iesu.  3  vol.  Florentiae  1892-1893. 

Jouvancy  =  Iosephus  Iuvencius  S.  I.,  Historiae  Societatis  Jesu  pars  quinta ,  tomus 
posterior ,  1591-1616.  Romae  1710. 

Leite  =  Serafim  Leite  S.  I.  Histdria  da  Companhia  de  Jesus  no  Brasil.  10  vol.  Lis- 
boa-Rio  de  Janeiro  1938-1950. 

MHSI  =  Monumenta  Historica  Societatis  Iesu.  76  vol.  Matriti  1894-1919,  Romae 
1932...  (MI  =  Monumenta  Ignatiana). 

Orlandini  =  Nicolaus  Orlandinus  S.  I.,  Historiae  Societatis  Jesu  pars  prima  sive 
Ignatius.  Romae  1614. 

Poncelet  =  Alfred  Poncelet  S.  I.,  Histoire  de  la  Compagnie  de  Jisus  dans  les  an - 
ciens  Pays-Bas.  2  vol.  Bruxelles  1927  (usque  ad  annum  1633). 

Rodrigues  =  Francisco  Rodrigues  S.  I.,  Histdria  da  Companhia  de  Jesus  na  Assis- 
tincia  de  Portugal.  4  vol.  duplicia  (deest  pars  2»  vol.  IV).  Porto  1931-1950. 

Sacchini  =  Franciscus  Sacchinus  S.  I.,  Historiae  Societatis  Jesu  pars  secunda  sive 
Lainius ,  pars  tertia  sive  Borgia,  pars  quarta  sive  Everardus ,  pars  quinta  sive  Clau¬ 
dius  tomus  prior.  4  vol.  Coloniae  1621  -  Romae  1661. 

Sommervogel  =  Carlos  Sommervogel  -  Augustin  et  Aloys  de  Backer  S.  I.,  Bi- 
bliothfque  de  la  Compagnie  de  Jisus.  10  vol.  Paris  1890-1909.  Quibus  adde  Ernest 
R.  RivikRE  S.  I.,  Corrections  et  additions ,  Paris  1911-1930. 

Tacchi  Venturi  =  Pietro  Tacchi  Venturi  S.  I.,  Storia  della  Compagnia  di  Gesti 
in  Italia .  2  vol.  duplicia.  Roma  1910-1951  (priorum  voluminum  plures  adsunt 
editiones;  usque  ad  annum  1556). 

Uriarte  =  J.  Eug.  de  Uriarte  S.  I.,  Cattilogo  razonado  de  obras  andnimas  y  seudd - 
nimas  de  autores  de  la  Compafiia  de  Jestis  pertenecientes  a  la  antigua  asistencia 
espafiola.  5  vol.  Madrid  1904-1916. 

Uriarte-Lecina  =  Jos£  Eug.  de  Uriarte  y  Mariano  Lecina  S.  I.,  Biblioteca  de 
escritores  de  la  Compafiia  de  Jestis  pertenecientes  a  la  antigua  asistencia  de  Espaha 
desde  sus  origenes  hasta  el  ano  de  1773.  2  vol.  Madrid  1925-1930  (usque  ad  ver¬ 
bum  Ferrusola). 
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INDEX 

VOLUMINIS  XXV 


Commentarii  ignatiani. 

(Vide,  sis,  indicem  p.  613-615.) 

I.  Operum  iudicia 

(Operum,  quae  recensentur,  auctores  infra  afferuntur.) 

II.  Bibliographia  de  historia  S.  I. 

Auctore  Ladislao  Polgar  S.  I.  . 

III.  Selectiores  nuntii  de  historiographia  S.  I. 

1.  Michael  Batllori  S.  I.  Nuntii . 

2.  Jos6  Leite  e  Jesus  Juambelz,  S.  I.  f  P»  Francisco  Ro- 

drigues  ......... 

3.  Mario  Scaduto  S.  I.  t  P*  Pietro  Tacchi  Venturi  . 
Index  voluminis  XXV 

OPERUM,  QUAE  IUDICANTUR,  INDEX 


Arocena,  Fausto.  Problemas  historicos  guipuzcoanos  en  la  vida 
de  san  Ignacio.  San  Sebastian  1956  (M.  Gandal)  . 

Bibliotheca  Missionum,  begennonen  von  P.  Robert  Streit 
O.  M.  I.,  fortgefiihrt  von  P.  Johannes  Dindinger  O.  M.  I. 
Neunzehnter  und  zwanzigster  Band.  Afrikanische  Mis- 
sionsliteratur  1910-1940.  I.  Teii :  n.  9754-9843  ;  II.  Teii : 
n.  9844-10818.  Freiburg  1954  (V.  van  Bulck). 

Boone,  A.,  S.  I.  Ignatius  van  Loyola  en  de  Orde  der  Jezuieten. 

Brussel  1956  (E.  Lamalle) . 

Brodrick,  James,  S.  I.  Abenteurer  Gottes.  Leben  und  Fahrten 
des  hl.  Franz  Xaver  1506-1552.  Stuttgart  1954  (G.  Schur- 

hammer) . 

Id.  De  heilige  Franciscus  Xaverius  1506-1552.  Antwerpen  [1954] 
(G.  Schurhammer)  ........ 

Id.  Saint  Frangois  Xavier  ( 1506-1552 ).  Trad.  par  J.  Boulang6  S.  I. 

et  Ch.  Lambotte  S.  I.  Paris  1954  (G.  Schurhammer)  . 

Id.  Saint  Ignatius  Loyola.  The  Pilgrim  Years.  London  1956  (I. 
Iparraguirre)  .......... 

Documentos  para  la  historia  de  la  imprenta  y  libreria  en  Barcelona 
( 1474-1553 ).  Recogidos  y  transcritos  por  Jos6  Ma.  Madurell 
Marimdn,  anotados  por  Jorge  Rubi6  y  Balaguer.  Barcelona 

1955  (M.  Batllori) . 

FernAndez  de  Retana,  Luis,  redentorista.  Dona  Juana  de  Aus- 
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tria .  Gobernadora  de  Espana.  Hermana  de  Felipe  II.  Madre 
de  don  Sebasti£n  el  Africano,  rey  de  Portugal.  Fundadora 
de  las  Descalzas  reales  de  Madrid.  Madrid  1955  (M.  Bat- 
llori) . 

GarcIa-Villoslada,  Ricardo,  S.  I.  Ignacio  de  Loyola.  Un  espahol 
al  servicio  dei  ponti ficado.  Zaragoza  1955  (A.  Martini)  . 

Gestel,  G.  van,  S.  I.  Loyola  en  de  Jezuieten.  Utrecht-Antwerpen 
1956  (E.  Lamalle) . 

Guillermou,  Alain.  La  vie  de  saint  Ignace  de  Loyola .  Postface  de 
Charles  Lar&re  S.  I.  Paris  1956  (I.  Iparraguirre)  . 

Juambelz,  Jesus,  S.  I.  Bibliografia  sobre  la  vida ,  obras  y  escri - 
tos  de  san  Ignacio  de  Loyola .  1900-1950.  Parte  primera  :  Bio- 
grafias.  Parte  segunda  :  Comentarios  a  sus  obras  y  escritos. 
Madrid  1956  (M.  Batllori) . 

Loyola,  San  Ignacio  de.  Diario  espiritual.  Edicidn  manual  en  el 
IV  centenario  de  su  santa  muerte,  1556-1956.  Comillas, 
Santander  1956  (M.  Batllori) . 

—  Der  Bericht  des  Pilgers.  Uebersetzt  und  erlaurtert  von  Burk- 
bart  Schneider  S.  I.  Freiburg  im  Br.  1956  (M.  Batllori)  . 

—  Geistliche  Briefe.  Eingefiirhrt  von  Hugo  Rahner  [S.  I.].  Ein- 
siedeln-Zurich-Koln  1956  (B.  Schneider)  .... 

—  Le  ricit  du  piler  in.  Authobiographie  de  saint  Ignace  de  — . 
Troisi&me  edition  enti&rement  refondue  par  A.  Thiry  S.  I. 
Bruges  1956  (M.  Batllori)  ....... 

Ignatius  uon  Loyola.  Seine  geistliche  Gestalt  und  sein  Vermacht- 
nis .  1556-1956.  Herausgegeben  von  Friedrich  Wulf  un- 
ter  Mitarbeit  von  Hugo  Rahner,  Hubert  Becher,  Hans 
Wolter,  Josef  Stierli,  Adolf  Haas,  Heinrich  Bacht,  Lam- 
bert  Classen  und  Karl  Rahner.  Wurzburg  1956  (I.  Iparra¬ 
guirre)  . 

S.  Ignazio  di  Loyola  nelle  sue  lettere.  Traduzione  e  commento  di 
P.  Giuseppe  Tessarolo  S.  I.  Milano  1955  (B.  Schneider). 

Martini,  Angelo,  S.  I.  S.  Ignazio  di  Loyola.  Genova  1956  (I.  Ipar¬ 
raguirre)  .......... 

Matt,  Leonard  von-RAHNER,  Hugo,  S.  I.  Ignatius  von  Loyola. 
Ziirich  1955. 

Id.  Igna  io  di  Loyola.  Trad.  italiana  di  A.  Martini  S.  I.  Genova  1955. 

Id.  Ignace  de  Loyola.  Bruges  1955. 

Id.  Ignatius  van  Loyola.  Nederlandse  bewerking  van  Fr.  van 
Bladel  S.  I.  Ibid.,  id. 

Id.  Indcio  de  Loyola.  Trad.  de  Lucia  J.  Villela.  Ibid.  1956. 
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ESTUDIOS  IGNACIANOS 

Revisaclos  por  el  P.  Ignacio  Iparraguirre  S.  I. 

Duo  haec  volumina,  quae  Institutum  historicum  Societatis  Iesu  nunc  in  lucem  edit  ad 
memoriam  sui  fundatoris,  omnes  commentarios  isrnatianos  complectuntur  a  clarissimo  auctore 
editos,  praeter  eos  qui  postea  perpoliti  sunt  vel  conflati  in  aliis  lucubrationibus  hic  excussis 
vel  in  voluminibus  quae  omnibus  facile  praesto  sunt,  scilicet  El  gentilhombre  Ifdgo  Ldpez  de 
Loyola  et  Fontes  narrativi  de  sancto  Ignatio ,  I,  eo  duce  a  Patribus  D.  Fern&ndez  Zapico  et 
G.  de  Dalmases  editi. 

Cum  P.  Leturia  saepe  idem  argumentum  in  diversis  locis  bis  vel  ter  pertractavisset, 
curae  fuit  editori  textum  ultimum  seligere,  eumque  correctionibus  manu  scriptis  ab  auctore 
suo  exemplari  appositis  perficere,  recentiore  bibliographia  augere,  notitiis  ultimis  perpolire. 
Operae  pretium  existimavimus  aliqua  scripta  nondum  edita  adiungere  'totamque  rem  in 
duas  partes  distribuere  secundum  commentariorum  argumenta,  nempe: 

Volumen  I.  ESCR1T0S  BIOGRAFICOS , 

I.  Preliminares  :  1.  SantTgnazio  di  Loyola  :  2.  'Conspectus  chronologicus. 

II.  De  Loyola  a  Montmartre  :  3.  Disertacidn  critica  sobre  el  ano  dei  naci- 
miento  de  san  Ignacio  ;  4.  Damas  vascas  en  la  formacidn  y  transformacidn  de  Inigo 
de  Loyola  ;  5.  Notas  criticas  sobre  la  dama  de  Inigo  de  Loyola  ;  6.  El  influjo  de  san 
Onofre  en  san  Ignacio  a  base  de  un  texto  de  Nadal  ;  7.  i  Hizo  san  Ignacio  en  Mont- 
serrat  o  en  Manresa  vida  solitaria  ? 

III.  De  Montmartre  a  La  Storta  :  8.  Jerusal^n  y  Roma  en  los  designios  de 
san  Ignacio  de  Loyola  ;  9.  Importancia  dei  ano  1538  en  el  cumplimiento  dei  voto  de 
Montmartre  ;  10.  La  primera  misa  de  san  Ignacio  de  Loyola  y  sus  relaciones  con  la 
fundacldn  de  la  Compania. 

IV.  Roma  :  11.  A  las  fuentes  de  la  « romanidad  »  de  la  Compania  de  Jesus  ; 
12.  Origine  e  senso  sociale  delTapostolato  di  sanUIgnazio  in  Roma  ;  13.  Roma  y  la 
fundacidn  de  la  C.  de  J.  (inedito)  ;  14.  La  fundacidn  de  la  C.  de  J.  y  la  Espana  impe- 
rial  dei  siglo  XVI ;  15.  La  pedagogia  humanista  de  san  Ignacio  y  la  Espana  imperial 
de  su  £poca  ;  16  De  a  Constitutionibus  collegiorum  »  P.  Ioannis  A.  de  Polanco  ac  de 
earum  influxu  in  Constitutionibus  S.  I.  ;  17.  El  papa  Paulo  IV  y  la  fundaci6n  dei  cOle- 
gio  romano  ;  18.  La  signatura  motu  proprio  de  Paulo  IV  que  elevd  a  universidad  el 
colegio  romano  ;  19.  San  Ignacio  de  Loyola  y  el  ano  santo  de  1550  ;  20.  Los  « Re- 
cuerdos»  presentados  porel  jesuita  Bobadilla  al  recten  elegido  Paulo  IV  ;  21.  La  «  Mas- 
carilla  »  de  san  Ignacio. 

Volumen  II.  ESCRITOS  ESPIRITUALES. 

V.  Ejercicios  espirituales  :  22.  Genesis  de  los  Ejercicios  de  san  Ignacio  y  su 
influjo  en  la  fundacidn  de  la  C.  de  J.  ;  23.  El  «  Reino  de  CristoJ»  y  los  prologos  dei 
Flos  sanctorum  de  Loyola  ;  24.  La  «  devotio  moderna  »  en  el  Montserrat  de  san  Igna¬ 
cio  ;  25.  Un  texto  desconocido  dei  ano  1556  sobre  la  santa  cueva  (Manresa)  ;  26.  Li¬ 
bros  de  horas,  Anima  Christi  y  Ejercicios  espirituales  de  san  Ignacio  ;  27.  Sentido  ver- 
dadero  en  la  Iglesia  militante  ;  28.  Problemas  histdricos  sobre  las  Regias  para  sentir 
con  la  Iglesia  (inedito). 

VI.  Problemas  de  espiritualidad  :  29.  La  hora  matutina  de  oracidn  en  la 
Compania  naciente  ;  30.  Lecturas  asepticas  y  lecturas  misticas^entre  los  jesuitas  dei 
siglo  XVI ;  31.  Cordeses,  Mercuriano,  colegio  romano  y  lecturas  espirituales  de  los 
jesuitas  en  el  siglo  XVI. 

VII.  Varia  :  numeros  32-40. 
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